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Jedan od najrelevanmijih izvora za analizu kréanskog poimanna napretka jesu enciklike
katolike crkve. Od kraja proslog stoljeca te su enciklike stalno zaokupljene socijalnim pitanjem
kao bimim pitanjem modernosti. Socijalni se napredak u njima poima i zagovara kao osnovni
element napretka opcenito. Socijalne su enciklike istovremeno bogati izvor spoznaja i stavova
o0 raznim fenomenima nasega vremena: znanosti, tehnologiji, ekonomskom razvoju, ekologiji,
demokraciji, participaciji, liberalizinu, socijalizmu itd. Ovaj tekst pokuSava istraZiti konkretna
stajalifta enciklika prema navedenim fenomenima, imajuéi pri tome uvijek na umu odnos
prema pojmu napretka.

Kr3cansko se poimanje napretka moZe promatrati iz nekoliko analitickih uglova: teoloskog,
filozofskog, povijesnog i socijalnog. To proizlazi iz same naravi kri¢anskog svjetonazora koji se
- bez obzira na svoju cjelovitost i integralnost - naglaeno otituje u ¢etiri navedene dimenzije. One
su medusobno toliko isprepletene da ih je vrlo teSko razdvajati, ali njihovo metodi¢ko distingviranje
moZe biti od velike koristi za bolje razumijevanje te viSedimenzionalne cjeline. Tim se natelom
uglavnom i rukovodi najveci broj tumaca kr3¢anskog u¢enja. Ne zanemaruje se cjelina ali se
uglavnom inzistira na jednoj od dimenzija. Konkretnije re¢eno, pokusava se odgovoriti na pitanje
koji je filozofski, teoloski, povijesni i socijalni smisao krSéanskog poimanja napretka.

Na to se pitanje tradicionalno ponajte$¢e odgovara iz filozofskog i teoloskog ugla, $to je posve
razumljivo ima li se na umu da taj tip odgovora zadire u samu bit i svrhu kr¢anskog nauka. Osim
toga, filozofska i teoloSka misao ima vrlo dugu proSlost koja je od samog pocetka blisko povezana
s nastankom i razvojem kr§¢anstva, pa je razumljivo da su u sklopu tih disciplina sadrZane i brojne
konsideracije o njegovoj ideji napretka. To bogato intelektualno iskustvo tvori solidnu pretpostav-
ku od koje polaze suvremena filozofija i teologija. Kad je rije¢ o povijesnim analizama, stvari stoje
ponesto drugacije. One su se mogle javiti tek onda kad je tumacenje povijesti doseglo stupanj
znanstvene historiografije, kad su kr§¢anstvo i kr§¢ansko poimanje napretka postali predmetom
znanstvene povijesti ideja. Analiza socijalne dimenzije kr§¢anstva, odnosno kr§¢anskog poimanja
socijalnog napretka, najnovijeg je datuma. Ono se - u razradenom obliku - moglo pojaviti tek onda
kad je socijalna dimenzija Zivota istaknuta kao bitni problem kr§¢anskog vjerovanja i djelovanja,
kad je u socijalnom pitanju otkriven i priznat onaj temeljni svjetovni fakticitet na kojem se
iskuSavaju, dokazuju ili degradiraju kr§¢anske ideje, vrednote i ciljevi.

* Ovaj je tekst nastao u okviru znanstveno-istraZivatkog projekta Socijalnoekoloski aspekti razvoja, koji se realizira
u Zavodu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Zagrebu. (Ur.).
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Taj se znacajni pomak nije dogodio trenutacno, niti ¢ak u kratkom vremenskom intervalu.
Otpoceo je s francuskom i industrijskom revolucijom, dogadao se tokom cijelog 19. stoljeca, da bi
tek pri kraju, u posljednjem desetljecu, zadobio cjelovitu doktrinarnu formu.! N ajneposrednije je
uvjetovan usponom liberalne ekonomije i industrijalizma, koji su oblikovali posve nov poredak
"socijalnih stvari". Rad je definitivno priznat kao izvor svekolikog bogatstva, a liberalna ekonomija
kao najpogodnija forma njegova ozbiljenja. Zbog takve je uloge rada socijalno pitanje moralo
postati epohalnim pitanjem cjelokupnog industrijskog doba, izvorom njegova uspona i njegovih
protuslovlja. Pojavio se jedan novi fenomen, a to je siromastvo u drudtvu svekolikog materijalnog,
znanstvenog i tehnickog napretka. Prava covjeka, s kojima poCinju gradanske revolucije, morala
su se preobraziti u prava sankilota.” Zajedno s tim preobrazbama zbivala se i "besprimjerna
sekularizacijaxmasa", a na vidiku je bila i "kona¢na pobjeda svjetovne ideologije nad religijskom
ideologijom".” Na osnovu zaostrenog socijalnog pitanja nastajali su - ve¢ od sredine 19. stoljeca -
radikalni svjetovni pokreti i organizacije socijalistickog usmjerenja. Zbog svojeg teoloskog
tradicionalizma zapadno je kr8¢anstvo gubilo korak s vremenom odnosno civilizacijom koju je
duhovno sukonstituiralo.

I upravo je zahvat u socijalno pitanje oznacio prijelomnu to¢ku njegove obnove u skladu s
neumitnim realnostima industrijskog drustva. Taj je zahvat uCinjen u doba pape Lava XIII, a svoj
Jje najjasniji izraz dobio u n]eg,OVOJ enciklici Rerum novarum (1891.). U usporedbi sa SVJetovmm
socijalnim ideologijama to je, dakako, poprilitno zaka$njenje ali, usprkos tome, kr§¢anska je
zaokupljenost "novim stvarima" postala znacajnim uporiStem za oblikovanje i razumijevanje slike
modernosti. Proteklih sto godina, od enciklike Rerum novarum do enciklike Pavla Ivana II
Centesimus annus (1991.), katoli¢ka je crkva u permanentnom dijalogu s modernim svijetom, a
to znadi i u procesu vlastite modernizacije. Uvidjela je golemo znacenje industrijskog napretka,
konstatirala ¢injeni¢ni odnos (sukob) rada i kapitala, a radnickom odnosno socijalnom pitanju
pristupila kao srediSnjem pitanju visokorazvijene modernosti. O tom stogodi$njem iskustvu,
aggiornamenta rjecito svjedoCe svi njezini osnovni doktrinarni dokumenti, a pogotovo brojne
papinske enciklike. Rerum novarum se uvijek uzima kao prijelomnica, kao svojevrsna Magna
Charta, a Lav XIII se veli¢a kao mudri obnovitelj krS¢anskog duha. U novijoj povijesti katoli¢kog
kr3c¢anstva ta enciklika ima gotovo isto znaCenja kao Komunisticki manifest u tradiciji radni¢kog
pokreta.

Nema, dakle, nikakve dvojbe da je socijalna doktrina katoliCke crkve iznimno mjerodavna za
svaku temeljitiju analizu suvremenog krSc¢anskog poimanja napretka. Ta je mjerodavnost dvojake
naravi. S jedne strane katoli¢ka je socijalna doktrina nastala u okrilju moc¢ne duhovne organizacije
Cije viSestoljetno djelovanje tvori nedjeljivu sastavnicu racionalistiCke civilizacije Zapada, dakle
upravo one civilizacije koja je sazdana na filozofiji napretka. Stoga su njezina promi$ljanja bogat
izvor spoznaja i vrednosnih stavova o temeljnim znacajkama te civilizacije. S druge strane ta je
doktrina zvani¢na sinteza vrhovnog (vatikanskog) crkvenog misljenja o problemima svijeta i
Covjeka, drustva i pojedinca, sadaSnjosti i buducnosti pa se stoga moZe smatrati pouzdanim
vodi¢em za razumijevanje kri¢ansko-katolickog odnosa prema napretku i njegovim socijalnim,
duhovno-vjerskim i eti¢kim konzekvencijama. 1z ovoga slijedi jedan zaklju¢ak o problematskom
ustrojstvu katoli¢ke socijalne doktrine. Saopcena specifi¢nim diskursom analititkog miSljenja i
vjerske pouke, ona je osebujna simbioza opceg i pojedinacnog, refleksivnog i praktitkog, ot-
vorenog i preskriptivnog, dogmatskog i kritickog. Rije¢ je o znac¢ajkama koje joj doista daju
karakter sistematski nadogradivane doktrine.

1 Vidi o tome Uvod Marijana Valkoviéa u knjigu: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katolikog socijalnog nauka,
Kr3canska sada3njost, Zagreb, 1991, str. V.

2 Usp. Hannah Arendt, Essai sur la revolution, Gallimard, Pariz, 1967, str. 85.

3 Usp. Eric J. Hobshawn, Doba revolucije, Skolska knjiga, Zagreb, 1987, str. 187-189.
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O samoj ideji napretka, kao opcoj ideji, u katoli¢koj se socijalnoj doktrini govori razmjerno
malo, ali se ipak govori dovoljno i jasno. Valja ponajprije reci da svi socijalni dokumenti katoli¢ke
crkve odi§u patosom nade i projektivne otvorenosti prema nadolazecem boljitku. Napredak je,
dakle, moguc¢ i on se zbiljski dogada. O tom patosu svjedoce i naslovi nekih papinskih enciklika i
dokumenata: Rerum novarum, Gaudium et spes, Populorum progressio, Pacem in terris. Tu je
kr§¢anska nada, u najopcenitijem smislu, identi¢na elementarnoj vjeri u napredak. Povijest je
shvacena kao tegobno "dogadanje spasa". S tog osnovnog i neupitnog stajaliSta, stajaliSta kr§canske
eshatologije, ocjenjuje se i stvarni svjetovni napredak, a iz te se optike promatra i ideja progresa
koju moderni svijet bastini od Prosvijetiteljstva. Kriterij je uvijek covjek. On je stvorio "divljenja
vrijedan" napredak i to je "izvorni znak" njegove veli¢ine. No €ini li to Zivotnu zbilju humanijom,
Covjeka dostojnijom? Odgovor je, empirijski gledano, afirmativan. Ali bitno pitanje uporno se
vraca, a ono, prema enciklici Redemptor hominis (1979.) glasi: "Da li ¢ovjek, kao Covjek, u sklopu
tog napretka postaje doista bolji, $to znaci: da li postoje duhovno zreliji, svjesniji dostojanstva svoje
ljudske naravi, odgovorniji, otvoreniji prema drugima, osobito prema onima koji su slabiji i
potrebniji pomodi, postaje li raspoloZeniji svima pruziti i donositi pomoc".

U enciklickom promisljanju napretka ispreplicu se dvije logike, afirmativno-empirijska i
esencijalisticka. Napredak je, konstatira Apostolsko pismo Pavla VI Octogesima adveniens
(1971.), temeljni pojam na kojem su sazdana moderna drustva. Taj je pojam toliko vazan da je
postao "i poticaj i mjerilo i cilj". Njime je odreden vidokrug cijele industrijske epohe. "Od XIX
stoljeca nadalje zapadna i mnoga s njima povezana druStva poloZila su svoje nade u napredak,
neprekidno obnavljan, ma kakav napredak. Taj im se napredak €inio kao oslobodilacki napor
Covjekov pred prirodnim nuzdama i drustvenim stiskama; napredak je bio i uvjet i mjera ljudske
slobode. Sire ga moderna sredstva obavjes¢ivanja, poticaji koji dolaze od Zelje za veéom
potroS$njom; napredak postaje svenazonom ic:leologijom".5 Ovdje enciklicka misao kriti¢ki jasno
aludira na poimanje napretka kao pravolinijskog kretanja. S tim se shvacanjem ona ne slaze. U
enciklici Sollicitudo rei socialis (1987.) eksplicitno se odbacuje shvacanje napretka kao
pravolinijskog, automatskog i po sebi neogranicenog procesa koji bi ljude trebao dovesti do neke
"neodredene savrSenosti". Za kr¥cansku je eshatologiju cilj napretka jasno odreden "jer je Bog
Otac od samog poCetka odlucio Covjeka uciniti dionikom svoje slave u uskrslom Isusu Kristu".® Za
sekularizirano, prosvjetiteljsko misljenje pak napredak je bezgrani¢ni, neodredeni proces koji, u
krajnjoj liniji, nema drugog cilja osim samoga sebe. Takvo je miSljenje, medutim, danas ozbiljno
dovedeno u pitanje, a na to su ponajvise utjecala kobna iskustva dvaju svjetskih ratova, uniStavanja
cijelih naroda te prijeteca atomska katastrofa planetarnih razmjera. "Umjesto bezazlena
mehanicistickog optimizma nastupila je temeljna zabrinutost za sudbinu ¢ovjecanstva".

Stoga enciklike konzekventno upozoravaju na dvoznacnost napretka, i u tome se nista ne
razlikuju od vecine suvremenih kritiCkih rekonstrukcija tog pojma. Ne pristupaju mu ni s
apologetskih ni s kriticisticko-predmodernih pozicija. Napredak je za njih nedvojbena realnost, ali
sva realnost u njemu ipak nije sadrZana. Iza "tog neumornog lova na progres" uvijek se, na kraju
krajeva, postavlja pitanje smisla koji "svaki put izmakne kad povjerujemo da smo ga uhvatili".
Razlog tog izmicanja leZi u Cinjenici da je tradicionalni pojam napretka miSljen iskljucivo u
kvantitativistickim terminima, u terminima "koli¢inskog porasta gospodarstva", u mjerilima "ucin-
kovitosti i trZiSta", a da je pri tome zaboravljeno "razvijanje ¢udoredne svijesti" koja zapravo
predstavlja "istinski napredak”. Istinskizbog toga $to jedino cudoredna svijest moZe navesti Covjeka

4 Ivan Pavao II, Redemptor hominis (Otkupljenje Eovjeka), u: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katoli¢kog
socijalnog nauka, str. 440.

5 Papa Pavao VI, Octogesima adveniens, Ibid, str. 382

6 Ivan Pavao II, Sellicitudo rei socialis (Socijalna skrb), Ibid, str. 594-598.

7  Ibid, str. 594.
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"da preuzme na sebe $ire solidarnosti, da se slobodno otvara drugima i Bogu" odnosno da prihvati
kr3¢ansku eshatoloSku nadu, "jedinu nadu koja ne obmanjuje". Upravo ta "nada koja ne obman-
juje" jest ono Blochovo Kamo i Cemu’, ona smislena i izvijesna perspektiva koja daje pedat
kr3¢anskom prosudivanju napretka. Gubitak te nade, te posljednje eshatoloske izvijesnosti, u
osnovi znadi gubitak pravog mjerila za vrednovanje zaista spektakularnog napretka $to je ostvaren
u doba industrijalizma.

U enciklici Dives in misericordia (1980.) daje se vrlo objektivna i afirmativna slika rezultata
tog spektakularnog napretka. Konstatira se da je "sada3nje pokoljenje povlasteno jer mu napredak
pruza nesluéene mogucénosti, nezamislive pred jos§ nekoliko desetljeéa".'0 Isti¢e se da su u znanosti,
tehnici, drudtvenom i kulturnom Zivotu ostvarene duboke promjene te da je "¢ovjek svoju mo¢
protegnuo na prirodu i stekao dublju spoznaju zakona svog vlastitog drustvenog ponaﬁanja".11
Veli¢a se planetarno povezivanje ljudi i naroda koje utjee na oblikovanje meduzavisnosti,
solidarnosti i zajedni¢ke odgovornosti. Izri¢e se visoka ocjena o ljudskom znadenju znanstvenih
spoznaja Cija dostignuca pomaZu "Covjeku da bolje prodre u bogatstvo vlastitog bitka". Cak se
izrazava nada da taj napredak nece zadugo ostati povlasticom industrli{'aliziranih zemalja jer
"postoji zbiljska politicka spremnost" da ga koriste svi narodi i sve zemlje.

No uz taj afirmativni plan enciklika odmah dodaje i one druge, ruZnije strane te slike
spektakularnog napretka. Ona ih, dodule, eufemisti¢ki naziva "teSko¢ama", ali istodobno
upozorava da te teSkoce, kako se Cini, sve viSe rastu. Rije¢ je naime o neuravnoteZenostima od
kojih trpi suvremeni svijet. Iskazane moralno-religijskim diskursom one "su povezane s onom
osnovnijom neuravnoteZeno3¢u kojoj su korijeni u ¢ovjekovu srcu", naime u ¢injenici da Covjek s
jedne strane iskustveno doZivljava svoju viSestruku ograni¢enost, a s druge strane se osjeca
neogranienim u svojim Zeljama i pozvanim na visi Zivot... Covjeka mudj 3podijeljenost u njemu
samome, a odatle se radaju tako brojni i toliki razdari u samom drustvu"."® Tako kaZe Pastoralna
konstitucija Gaudium et spes (1965.), ato je ujedno duhovno- vrednosna konstanta i svih enciklika.

Pa ipak, kad je rije¢ o neuravnoteZenostima napretka one se pretezno izrifu socijalno-
analitickim diskursom. Cijela enciklika Populorum progressio, koja je nastala 1967. godine - a to
znati u vrijeme kad se teorijski i politiCki intenzivno diskutiralo o razvijenosti i nerazvijenosti, o
modelima razvoja bivsih kolonija, o takozvanom novom medunarodnom ekonomskom poretku -
posvecena je crkvenom videnju prevladavanja neuravnotezenog razvoja u svjetskim okvirima. U
njoj se, ne doduse po prvi put, ali svakako najeksplicitnije, govori o kolonijalizmu, o kolonijalnim
silama koje su "Cesto iSle samo za svojim interesom" ostavljajuci iza sebe "vrlo ranjivu ekonomsku
situaciju". Za nerazvijene zemlje posljedice su vrlo teske, a svjetske ekonomske odnose opterecuje
sve veca neravnoteZza. "Jedni proizvode viSe nego im treba za domace potrebe, dok drugi trpe
nemilu oskudicu, ili pak ne znaju hoce li ono malo §to su proizveli mo¢i izvesti u druge zemljc".1
"NezasluZena bijeda" - to je izraz koji se u enciklici koristi da bi se izrekla istina o nerazvijenim
zemljama i zemljama na putu zakasnjele, zavisne industrijalizacije. Taj je socijalno-kriti¢ki naboj
jo$ odredeniji u ovom stavu:"Dok u nekim zemljama oligarhija uZiva u rafiniranoj civilizaciji,
preostalo je pu¢anstvo, siroma3no i rasprieno, lifeno gotovo svake moguénosti osobne inicijative

8  Octogesima adveniens, Ibid, str. 382.

9  Ernst Bloch, Tubingenski uvod u filozofiju, Nolit, Beograd, 1966, str. 163.

10 Ivan Pavao II, Dives in misericordia (Bogat milosrdem) u: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katolitkog socijal
nauka, str. 517.

11 Ibid, str. 517.

12 Ibid, str. 518.

13 Drugi Vatikanski Sabor, Pastorelna konstitucija Gaudium et spes, Ibid, str. 209.

14 Papa Pavao VI, Populorum progressio, Ibid, str. 317.
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i odgclygornosti, a &esto je prisilieno da Zivi u uvjetima Zivota i rada koji su nedostojni ljudskog
bica".

Stoga se nerazvijenima nudi krSéanska vizija razvoja a razvijene se poziva da tu viziju
prihvate kao solidaristicki okvir vlastitog djelovanja i miSljenja o napretku. Nerazvijenima je nuZno
"uvodenje industrije", bez koje nema ekonomskog rasta i ljudskog napretka, ali se upozorava da
ekonomija i tehnika nemaju drugog smisla osim da sluZe Eovjeku, te da zemlje koje ulaze u ubrzanu
industrijalizaciju ne bi smjele ponoviti loe strane zapadnog industrijalizma. Valjalo bi ponajprije
voditi ratuna o tome da "prenagla industrijalizacija moZe izazvati pomutnju u strukturama koje
su jo§ nuZne te prouzroiti socijalnu bijedu koja bi sa stanoviSta ljudskosti predstavljala korak
natrag"."’ S tim se u vezi posebna vaznost pridaje kulturnom napretku, pri ¢emu se podvladi
nuZnost postivanja razliCitosti i specifiCnosti pojedinih civilizacija. "Bile bogata ili siroma$na, svaka
zemlja posjeduje svoju civilizaciju nasljedenu od proslih generacija: institucije potrebne za od-
vijanje zemaljskog;ivota kao i vidih - umjetni¢kih, intelektualnih i religioznih - manifestacija
duhovnog Zivota".

Za izlazak iz nerazvijenosti enciklitka misao ne predlaZe radikalne odnosno revolucionarne
lijekove. Oni bi donijeli jo$ viSe zla, ponajprije u liku kolektivizma i totalitarizma. No ona ne
predlaZze ni model sebi¢nog liberalizma jer on, sa svojim konzumeristi¢kim vrednotama, vodi
rastakanju smisla integralnog razvoja za koji pledira kr3¢anstvo. Pravi put, koji bi izbjegao i jednu
i drugu krajnost, tesko je pronaci. Ono $to nudi kr§¢anska misao jest pravo na razvoj, prave na
napredak, poziv na rast i pravednost, {ime pokazuje da izbliza, briZno i angaZirano slijedi globalne
koncepte teorije i politickog misljenja u suvremenom, nejednako razvijenom svijetu. U tom je
pogledu doprinos katoli¢ke socijalne doktrine ipak najslabiji. NeuravnoteZenosti su modernog
razvoja ofito toliko tegobne da nijedno trezveno i realisticko misljenje ne moZe davati spasonosne
recepte i dijeliti prevelik optimizam u pogledu njihova brzog prevladavanja. Takvu pesimisti¢ku
notu kao da sugerira Pastoralna konstitucija Gaudium et spes. Tu se naime konstatira: "Narodi u
razvoju, kao i oni koji su tek nedavno postali nezavisni, Zele da sudjeluju u blagodatima suvremene
civilizacije ne samo na politi¢(kom nego i na ekonomskom polju i da slobodno vrie svoju ulogu u
svijetu, a ipak iz dana u dan raste razmak a veoma ¢esto ujedno i zavisnost, pa i ekonomska, od
drugih naroda koji su bogatiji i koji se brZe razvijaju. Narodi koje pritiS¢e glad zovu na racun
bogatije narode... Po prvi put u povijesti ¢ovjetanstva sad su svi narodi uvjereni da se blagodati
civilizacije mogu i moraju protegnuti stvarno na sve". ~ Ali tu je opet ona izvorna antinomi&nost
svijeta, koja nas opominje da je naivni optimizam isprazan. Realisti¢ki gledano, dana$nji nam se
"svijet pokazuje u isto vrijeme snaznim i slabim, sposobnim da ¢ini najbolja i naJ' gora djela, a pred
njim se otvara put slobode i ropstva, napretka ili nazatka, bratstva ili mrlnje".1

Buduci da u srediStu svoje paZnje ima zbiljsko socijalno pitanje kr§¢anska socijalna doktrina
teZi ka Sto vecoj konkretnosti analiza, stajaliSta i projekcija. Unutar opceg, bespogovornog
religijsko-teoloskog plana, koji se sastoji od trajnih i posljednjih istina kr§¢anskog svjetonazora,
sadrzana su razmatranja, dijagnoze i rjeSenja vitalnih svjetovnih pitanja ovoga vremena. Tu se
apstraktni jezik teologije i normativni govor kr§¢anske dogmatike preobraZava u paZljivo i sis-
temati¢no razlaganje socijalno-povjesnih Cinjenica. Tek uz njih apstraktni i normativni pojmovi
dobijaju svoje prepoznatljivo znaCenje, postaju razumljiviji. Stoga je posve normalno da se pojam
napretka u enciklickim tekstovima vrlo rijetko upotebljava kao posve izdvojen samodostatni
termin. On se gotovo uvijek pojavljuje zajedno s realnim snagama, faktorima i oblicima povijesnog

15 Ibid, str. 318.
16 Ibid, str. 325.
17 Ibid, str. 329.
18 Gaudium et spes, Ibid, str. 209.
19 Ibid, str. 209.
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razvoja. Prema tome, viSe se govori 0 "napretku znanosti i tehnike", "tehnoloSkom napretku",
"znanstvenom napretku", "gospodarskom napretku", "socijalnom napretku", "kulturnom napret-
ku", "moralnom napretku", "industrijskom napretku" itd. nego o apstrakciji same ideje napretka.
Napredak je uvijek napredak neceg zbiljskog, a Sto se ti¢e regulativne ideje, smisla i cilja oni su
ionako unaprijed jasno definirani eshatolo$kim mjerilima nade u konac¢no spasenje. Taj se zbiljski
napredak iz enciklike u encikliku prati, ocjenjuje i deskribira kao kontinuirani proces, tako da je u
njima izloZena svojevrsna inventura bitnih znacajki proteklog stogodiSnjeg razdoblja moderne
povijesti. Sluh za povijesne promjene, za rjeCite "znakove vremena" - to je ono do ¢ega je najviSe
stalo tvorcima katolicke socijalne doktrine. To je nastojanje tolike ocigledno da bismo ga mogli
odrediti kao doktrinarni modernizam. On, dakako, nije uvijek podjednako dorefen u svim
razdobljima i problematizacijama, ponekad se ¢ak gubi u prevelikoj obzirnosti spram dogmatski
obvezujuceg nasljeda, ali njegova je prisutnost ipak toliko neosporna da ima snagu temeljne
intencije.

Modernisticki je pristup najizrazitiji u tumacenju napretka znanosti i tehnike. Tu afirmativni
tonovi katkad prerastaju u glorifikaciju. Ve¢ Rerum novarum govori o "ne¢uvenom napretku"
znanosti i industrije.” 2 Mater et magistra (1961.) pomno nabraja najznacajnija otkri¢a znanosti i
tehnike: pronalazak atomske energije, "bezgrani¢nu mogucnost proizvodnje predmeta" kemijskim
putem, automatizaciju, modarnizaciju poljoprivrede, radio i televiziju koji omogucuju "gotovo
potpun nestanak udaljenosti medu ljudima", moderna saobracajna sredstva, prodor u svemir.
Rastuca moc znanosti i tehnike ulijeva nadu u bolju buducnost a njihovo gospodstvo nad prlrodom
ima u tom pogledu blagotvoran utjecaj. "C ovjek treba poraditi da, uz pomo¢ tehnike i svojih
znanosti, do dna upozna prirodne sile i nad njima dan za danom 8$iri svoje gospodstvo. Uostalom,
Sto se ovog tice, do danas postignuti napredak na tehnickom i znanstvenom polju ulijeva gotovo
neograni¢enu nadu za buducnost".””. Pacem in terris (1963.) upucuje na sposobnost znanosti da
spozna red u svijetu i Zivotu te da se Covjek tom spoznajom mora Koristiti za svoje probitke: "Iz
napretkaznanosti i tahnickih iznaSa$ca jasno saznajemo da i u Zivim bi¢ima i u silama svemira vlada
Cudesan red, ujedno da i u ¢uvjeku ima takvo dostojanstvo da je u stanju i dqlguéili sam red i sebi
pribaviti pnkladnd sredstva da ovlada tim silama i okrene ih sebi u korist".” Gaudium et spes
podvlaci sve vecu vaznost matematickih, prirodoslovnih i antropoloSkih znanosti koje bitno utjecu
na promjene u podru¢ju tehnike. NaSe je vrijeme, kaZe se, obiljeZeno dominacijom pozitivnog
znanstvenog duha. "Taj mentalitet pozitivnih znanosti oblikuje kulturu i na¢in misljenja druz,aéije
nego u proslosti. Tehnika se tako razvila da preobrazava lice /CITI|JC te vec nastoji gospodariti i
svemirskim prostonma Covje&ji um §iri svoju vlast u neku ruku i nad vremenom: nad proslo$cu
pomocu povijesne znanosti a nad buducnoScu prognoziranjem i planiranjem... Sama se povijest
tako ubrzano razvija da je pojedinci jedva mogu slijediti. Sudbina ljudske zajednice postaje jedna,
pa se vise i ne dijeli na razliite povijesti. Tako ¢ovjecanstvo sa statickog shvacanja poretka prelazi
na dinami¢no i evolutivno, a Qdatle nastaje nova neizreciva kompleksnost problema koja zahtijeva
nove analize i nove sinteze."™" I ovdje se, kao i na drugim mjestima, uznosito govori o tome da
Covjek neprestano Siri svoje gospodstvo gotovo nad cijelom prirodom, da ¢ovjecanstvo, zahval-
jujuci tome, postaje jedinstvena zajednica, a da mnoga dobra koja je neko¢ otekivalo od visih sila
"danas pribavlja ve¢ vlastitim radom".

Posljednja enciklika Centesimus annus (1991.), s neSto viSe skepse pristupa veli¢anju
znanstvene i tehnicke moci, no ipak napominje da je vlasniStvo nad spoznajom, tehnikom i

20 Papa Lav XIII, Rerum novarum, Ibid, str. 1.

21 Papa Ivan XXIII, Mater et magistra, Ibid, str. 115.
22 Ibid, str. 146.

23 Papa Ivan XXIII, Pacem in terris, Ibid, str. 163.
24  Gaudium et spes, Ibid, str. 206.
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znanjem zapravo najsolidniji temelj bogatstva industrijaliziranih 7emdl]a Namvno ta Jb skepsq
stalno prisutna i u drugim enciklikama; dapace, ona progresivno raste. Ali sve do najnovijeg
vremena ona se u pravilu izricala kao dodatna zabrinutost da bi taj veliCanstveni napredak znanosti
i tehnike mogao dovesti do zaborava moralnih kr§canskih nacela te da bi novi problemi ili sam
napredak mogli postati breme za opstojnost ovjeka. Tako se, primjerice, upozorava da "nijekanje
Boga i religije i potpuna indiferentnost prema njima nisu viSe niSta neobi¢no niti stvar pojedincsl(;)
danas se takav stav prikazuje kao zahtjev znanstvenog napretka ili nekog novog humanizma".
Pri tome se zaboravlja da i sam znanstveno-tehnicki napredak donosi do sada nepoznate probleme,
da upravo zbog njega ljudi "zapadaju u teSkoCe svjetskih razmjera". Rada se uvjerenje da
beskonacni napredak znanosti i tehnike, a poglavito prirodno-matematicke znanosti, ne moze
prodrijeti do dna same prirode i njezinih promjenljivih pojava te da su njihove istine tek pribliZznog
domasaja. Jos§ vece nedoumice proizlaze iz bojazni da bi se goleme moci tehnickih sredstava mogle
izokrenuti protiv ¢ovjeka. "Buduci da su ljudi u strahu ucinili da se goleme snage, tehni¢kim
sredstvima proizvedene, mogu iskoristiti jednako u korist kao i u propast ovje¢anstva, moraju
zakljuciti da se imaju svemu pretpostaviti duhovne i cudoredne vrednote da znanstveno-tehnicki

napredak ne dovede do unistenja ljudskog roda nego da kao pomocno sredstvo posluZzi kulturnom
uzdizanju".”

Ekologija je jedno od onih vitalnih podrudja na kojima enciklike pokazuju opravdanost tog
straha od goleme modi tehnoekonomskog i znanstvenog napretka. Ekolosku je tematiku - u
dana$njem smislu rijeci - krS¢anski socijalni nauk otkrio relativno kasno, ali ipak nimalo kasnije od
znanstvenih i politi¢kih institucija. Sve do pocetka sedamdesetih godina, dakle do Apostolskog
pisma Octogesima adveniens, o prirodi odnosno prirodnoj okolini govori se kao gotovu, od Boga
danom materijalu koji ljudi jednostavno trebaju koristiti posredstvom svog rada jer im je on
odreden kao sudbina. Za to koriStenje nema drugih zapreka osim krS¢anske pravednosti i [jubavi,
osim spoznaje da je to sve od Boga dano. Afirmirajuci znanstveni i tehni¢ki napredak kao izraz te
Covjekove sposobnosti koriStenja zemlje, enciklike se nisu zaokupljale pitanjem kolika je
izdrZljivost prirode i $to biva s tehnoloski preobraZzenim prirodnim okoli§em. Priznanje in-
dustrijskog razvoja i teznja za unapredivanjem socijalnog Zivota, stavili su u drugi plan povratno
djelovanje tehnike i industrije na prirodu Enciklika Populorum progressio (a to je, da podsjetimo
sredina Sezdesetih godina) navodi stav iz Knjige postanka: "Napunite zemlju i podvrg,mte je sebi"
te dodaje da sve $to je stvoreno Covjek treba korisno upotrijebiti, podvrci svojoj koristi.”

Pocetkom sedamdesetih ve¢ su ponesto drugaciji "znakovi vremena". Tu je naftna kriza i
opasni nagovjeStaj krize energije i resursa opcenito. Tu su i upozorenja Rimskog kluba te
propmvanja odnosa prirode i kulture na nov nacin. Pojavljuje s¢ jedna nova istina. Covjek se do

19. i, pogotovo, 20. stoljeca morao $tititi od opasnosti prirode te je stoga nastojao da joj nametne
svoju vladavinu, svoje kriterije. Sad je , medutim, doslo vrijeme da se priroda $titi od ¢ovjeka kako
bi se u njoj i dalje moglo Zivjeti. Na tu "novu stvar" upozorava sasvim kratko, ali prilicno jasno,
Octogesima adveniens zapaZajuci da dana$nji Covjek postaje svjestan pogubnih 1 neocekivanih
posljedica svoga djelovanja. "Nesmotrenim iskoriStavanjem prirode lako bi je mogao razoriti, te i
sam postati Zrtvom njezina srozavanja. C “ovjekov materijalni okoli§ postaje izvorom stalnih prijetnji

kao $to su zagadenje i otpatci, nove bolesti, nova razorna mo¢; ali ne samo to: ¢ovjeku pace izmice
vlast nad vlastitim ljudskim krajolikom, on stvara sebi za sutra okolinu koja ¢e mu mozda biti
nepodnosljiva; ona je socijalni problem golemih razmjera koji se tice svekolike ljudske obitelji".”

25 Papa Ivan Pavao I, Centesimus annus (Stota godina), Kr3canska sadadnjost, Zagreb. 1991, str. 39.
26 Gaudium et spes, u: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, str. 208.
27 Mater et magistra, Ibid, str. 151.

28 Populorum progressio, Ibid, str. 322.

29  Octogesima adveniens, Ibid, str. 373-374.
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Redemptor hominis se kreée na istoj crti, s nesto izri€itijim zahtjevima. Zahtijeva, primjerice, da
se iskoristavanje planete Zemlje regulira "razumnim i poStenim planiranjem", da se obuzda
nekontrolirani razvitak tehnike, osobito onaj koji sluZi vojnim svrhama itd.™ Zanimljivo je da
enciklika Laborem exercens (1981.), koja po analiti¢koj fakturi spada u najbolje enciklitke
tekstove, ne razmatra ekoloSku problematiku, iako bi bilo za ofekivati da iz karaktera rada u
modernom drustvu, a to znadi iz znanstvene racionalnosti, stroja i tehnike izvodi i logi¢ne ekoloske
konzekvencije. Sollicitudo rei socialis (1987.) formulira dosta razraden stav 0 ograni¢enosti
prirodnih izvora, daje do znanja da se neki od njih ne mogu obnoviti te da gospodarenje resursima,
ako iole pomislja na buduce generacije, ne moze biti bezobzirno. Ona svemu tome dodaje moralni
aspekt, jer koristenje prirode nije determinirano samo bioloSkim nego i moralnim zakonima koji
se ne mogu nekaZnjeno kriiti. "Ispravno poimanje razvoja ne moze zanemariti ova na$a razmisljan-
ja - o upotrebi prirodnih tvari, 0 mogucnosti obnove prirodnih izvora i o posljedicama poremecene
industrijalizacije - koja ponovno pred nadu savijest stavljaju moralnu dimenziju koja mora davati
bitno obiljeZje razvoju’". 1'U razradi ekoloske tematike najdalje ipak ide Centesimus annus. Ona
u tome korespondira s naraslim senzibilitetom za ekolosko pitanje kao planetarno pitanje. Njezina
su upozorenja stoga ve¢ gotovo alarmantna. Ona doduse (kao ni druge enciklike) ne govori o
ekoloskim pokretima, ali oni i u njoj mogu naci svoje uporiste i svoj legitimitet. Zanimljivo je da
ova enciklika u vecoj mijeri od ostalih evocira religijska i teoloSka nacela odnosa ¢ovjeka spram
prirode vjerojatno zbog toga 3to je situacija toliko alarmantna da zahtijeva snaZnije moralno-
religijske poticaje za ekolosko djelovanje. Svjetovni poticaji otito nisu dovoljni, i da se napredak
ne bi odvijao protiv prirode, oslonac se mora traZiti u krajnjim duhovnim normama opstanka.3

U vrednosno-normativnoj hijerarhiji kr§¢anskog svjetonazora - kako to zorno pokazuje
primjer ekologije - implicirana su dva poretka: poredak sredstava i poredak ciljeva. Takvo
dvojstvo, dakako, nalazimo i u mnogim svjetovnim socijalnim ideologijama, teorijskim modelima
i, pogotovo, u zdravorazumskom misljenju. Razlika je samo u tome $to je ono u kri¢anskom
svjetonazoru dovedeno do ranga doktrinarno vazeceg nacela. Znanost, kao uostalom i sve druge
svjetovne djelatnosti, pripada domeni odnosno poretku sredstava koji je partikularan u odnosu
na univerzalne vanznanstvene svrhe. Autonomija znanosti i tehnike vrijedi samo u granicama
njihove svjetovne imanentnosti i partikularnosti, izvan toga one su zavisne od svrha koje nisu
odredene znanstvenom i tehnickom umno3¢u. Razumije se da to u povijesnom realitetu nije tako
i da ta vrednosno-normativna hijerarhija - bez obzira na svo velianje znanosti i tehnike - izraZava
subordiniranje imanencije transcendenciji. Znanost i tehnika jesu sredstva oblikovanja i mijenjan-
ja ljudske svjetovne egzistencije, ali je napredak tih sredstava u modernom vremenu toliko
generalan, sveobuhvatan, egzistencionalno presudan da ona istovremeno utjeCu na izbor i
promisljanje samih svrha, na oblikovanje transcendencije. Znanost i tehnika ne ukidaju transcen-
denciju, ali nesumnjivo mogu smanjiti jaz izmedu stvarnosti i mogu¢nosti, izmedu svjetovnih teznji
i transcendentnih ideala. Za kri¢ansku socijalnu doktrinu znanost te ideale ipak ne moze dokuciti,
isvaki put kad se taj stav opetuje i varira tu nema nikakvih nedoumica. Enciklika Mater et magistra
izraZzava tu nedvosmislenost na tipi¢no jasan nacin: "Nema, dakako, sumnje da se u drzavama gdje
su uznapredovale znanosti, tehnika, gospodarske prilike i opce blagostanje, mnogo pridonijelo
tamos$njoj kulturi i civilizaciji. No svatko se moZg osvjedociti da to nisu vrhunske vrednote nego
tek sredstva za ostvarenje vrhunskih vrednota”.”

Iako je utvrdivanje odnosa spram napretka znanosti iznimno vazno za krS¢anski aggior-
namento, pravi smisao doktrinarnog modernizma treba ponajprije traZiti u socijalno-

30 Redemptor hominis, Ibid, str. 439.
31 Sollicitudo rei socialis, Ibid, str. 602.
32  Usp. Centesimus annus, str. 45-46.
33  Mater et magistra, Ibid, str. 143.
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ekonomskom podrudju. Ono je uostalom ishodiste cijelog zaokreta, a po karakteru je, osim toga,
znatno kompleksnije od principijelno-filozofskog dijaloga sa znanoS¢u. Najop€enitije govoreci,
ekonomsko-socijalnu zbilju proteklih stotinjak godina enciklitka misao ocjenjuje kao napredak.
Uvecano je ukupno ljudsko bogatstvo i suvremena su drustva - primjenjujuci znanost i tehmiku -
iznadla najrazliCitije metode koje omogucuju porast proizvodnosti i laksi Zivot. KapitalistiCki
ekonomski sustav "s proSirenjem industrijalizacije po cijelom svijetu...tako se rasirio da je zaposjeo
i proZeo ekonomski i drustveni poloZzaj i onih koji su izvan njegova djelokruga, i ujedno ga svojim
blagodatima odnosno $tetama i manama zahvaca i na neki nacin oblikuje".”" U usporedbi s pro$lim
vremenima "veoma se povecao broj onih kojima je bila jedina briga kako da svoje bogatstvo na
bilo koji na¢in povecaju”. Uspjesni nacin proizvodnje i visi Zivotni standard postali su bitnim
nacelima svakodnevnog Zivota. Zahvaljujuci suvremenim tehni¢kim moguénostima poljoprivreda
je u nekimzemljama "toliko uznapredovala da je postignuti vi$ak proizvoda postao za cijelu drzavu
neko gospodarsko opterecenje". > Razvoj je tako brz da napredno industrijsko drustvo ve¢ ulazi
u postindustrijsko doba koje najavljuje postmaterijalisticke forme vradnota i bogatstva.

Na pocetku Sezdesetih godina Mater et magistra nabraja glavne domete socijalnog napretka:
razvoj socijalnog osiguranja stanovnistva i porast svijesti 0 gospodarsko-drustvenim problemima;
napredak opceg obrazovanja veceg dijela gradana; sve proSirenije blagostanje; "sve &eSce
prelaZenje ljudi s jedne industrijske grane na drugu" i smanjenje klasnih razlika; visi stupanj
zanimanja srednje obrazovanih ljudi za dogadaje u svijetu.” Tri desetlje¢a nakon toga, odnosno
u enciklici Centesimus annus, viSe ne susre¢emo tako afirmativnu sliku socijalnog napretka. On
se, dakako, podrazumijeva kao dosegnuti stupanj povijesnih promjena, ali sada ipak prevladavaju
kriti¢niji tonovi i upozorenja za nadolazece razdoblje napretka. Ova je enciklika pisana u trenutku
raspadanja "realno egzistirajufeg socijalizma" i svjetskog pobjedonosnog uspona liberalne
ekonomsko-politi¢ke solucije, pa je stoga jasno da ona pokusava analiti¢ki ocijeniti to prijelomno
kretanje te iz njega izvuéi pouke za buducnost. Ona realisti¢ki konstatira da je zahtjev za
kvalitativno viSom razinom zadovoljavanja potreba i bogatijom egzistencijom "u sebi zakonita
stvar”, ali odmah zatim upozorava i na opasnosti koje su povezane s tom povijesnom fazom,
posebno opasnosti od novih formi siromastva. O tim je opasnostima bilo rije¢i i u ranijim
enciklikama, no sada se o njima govori dosta suhim jezikom, bez osobite utjeSiteljske blagosti.
Primjerice, Populorum progressio kazZe: "Reci razvoj znaci ustvari reci nesto Sto jednako zahvaca
u socijalni napredak kao i u ekonomski rast. Nije dovoljno povecati zajednit¢ko bogatstvo pa da
ono bude podjednako p(%dijeljeno, nije dovoljno unaprijediti tehniku pa da zemlja postane
humanija za Zivot u njoj".”" U enciklici Centesimus annus tonovi su znatno oStriji: "... Usprkos
tehni¢ko-ekonomskom napretku, siromastvo prijeti da zadobije gigantske razmjere. U zemljama
Zapada postoji mnogostruko siromastvo rubnih grupa, starih i bolesnih, Zrtava konzumizma i, jo$
viSe, grupa izbjeglica i emigranata; u zemljama na putu razvitka pojavljuju se na horizontu
dramatiCne krize ako se na vrijeme ne poduzmu medunarodno uskladene mjere".38 Dok se u
Populorum progressio opcenito govori o "neobuzdanom liberalizmu" i apsolutizaciji profita kao
("na nesrecu") bitnog pokreta¢a ekonomskog progresa, 3 4 Centesimus annus "crkva priznaje
pravednu funkciju profita kao pokazatelja dobrog poslovanja tvrtke: kad neka tvrtka proizvodi
dohodak, to znaci da su se na pravi na¢in upotrijebili proizvodni ¢imbenici i da su duZno
zadovoljene odgovarajuce ljudske potrebe. Dohodak ipak nije jedini pokazatelj stanja poduzeca.

34 Papa Pio XI, Quadragesimo anno, Ibid, str. 60.

35 Mater et magistra, Ibid, str. 140.

36 Ibid,str. 115.

37 Populorum progressio, Ibid, str. 327.

38 Centesimus annus, str, 65.

39 Usp. Populorum progressio, u: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, str. 324.
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Moguce je da su ekonomski racuni u redu, a da su u isti mah ljudi, koji ¢ine najdragocjenjiji posjed
tvrtke, ponizeni i povrijedeni u svojem doslojanstvu Dohodak je regulator Zivota poduzeca ali
nije ]cdlm treba uvaziti i druge, moralne i ljudske faktore koji su kroz dugu periodu barem
jednako bitni za Zivot poduzeca." " Dok enciklika Rerum novarum, na kraju pr0§lo;, stoljeca,
konstatira raspad tradicionaliiog drustva i pocetke oblikovanja novog, punog nade "u nove slobode,
ali punog opasnosti od novih oblika nepravde irobovanja",”” enciklika Centesimus annus, na kraju
dvadesetog stoljeca, potvrduje tu ambivalentnu anticipaciju i svoje povijesne dijagnoze znalacki
uklapa u posve svjetovni diskurs postkomunistickog, postindustrijalistickog i neoliberalistickog
razdoblja. Nastavljajucisce na baStinu prethodnih enciklika i proSirujuci njihovo tematsko polje ona
ide korak dalje u modernistiCkoj prilagodbi eshatolosko-doktrinarnih principa kojima bi se morali
rukovoditi glavni tvoracki momenti socijalne rekonstukcije suvremenog svijcta: rad, ekonomski
Zivot, pravednost, participacija, potrosnja itd.

Rad je u svim papinskim enciklikama klju¢ni problem. On je zapravo sama srZ socijalnog
pitanja. Kao $to je socijalno pitanje pouzdani klju¢ za vrednovanje napretka, tako je rad
antropoloski kljuc¢ za razumijevanje vaznosti socijalnog pitanja. S radom i radnickim pitanjem u
cnciklikama je i zapo¢eo moderni trend kr$canskog misljenja. Rad je otkriven kao suodredujuci
moment razvoja kapitala, a kapital kao probitacni oblik koriStenja i umnazanja rada. To je
nerazdvojno jedinstvo ustanovio i priznao ve¢ Lav XIII. Njegova enciklika obznanjuje da se uz
kapital, kao novi oblik vlasnistva, "pojavio nov oblik rada, placeni rad, §to su ga karakterizirali

naporni ritmovi proizvodnje, bez duznog obzira spram spolu, clohn ili obiteljskim prlllk'lmzl dok je
bio uvjetovan jedino djclatnoScéu u smxslu p()vec<1n|a profita. "2 Ona takoder, bez ikakvih ograda,
uocava otvoreni sukob izmedu vlasnika kapitala i subjekata materijalnog rada te se zauzima za
dostojanstvo rada i radnika. Lav XIII istovremeno je naznacio da pravog rjesenja za taj sukob
odnosno za cijelo socijalno pitanje nema izvan evandelja i njegova poimanja pravednosti. Prema
doktrinarnim tumacima on je svojini idejama i zalaganjima "smjelo prekoraéio“ granice liberaliz-
ma. Kasnije, poglavito u enciklici lafpe Pia XT Quadragesimo anno (193 1.), to ¢e zalaganje za stvar
radnika biti oznaceno sintagmom "pridizanje proletarijata”, u ¢ecmu je sadrzano razgraniéenje od
pojmova kao §to su klasna borba, revolucionarno nasilje, ukidanje privatnog vlasnistva itd.

Svi su encikliCki tekstovi, bez obzira na tematske razlike koje su kontekstualno uvjetovane,
konzekventno zaokupljeni tim protuslovnim jedinstvom rada i kapitala. NajviSi domet u tom
pogledu svakako predstavlja cnciklika Laborem exercens koja se iskljucivo bavi tematizacijom
rada. To je u biti antropoloSko-tcolo$ka studija o pojmu rada, posebice njegovim osnovnim
socio-kulturnim i ckonomskim relacijama u visokorazvijenom druStvu. Ona ocigledno nastoji
sagledati preobrazbe u karakteru rada i radnog procesa u doba znanstveno-tehnicke revolucije
koja je uvelike izmijenila sliku tradicionalnog industrijalizma, preinacila odnose izmedu umnog i
manualnog rada, izmedu sekundarne i tercijarne djelatnosti, izmedu pojedinih socijalnih slojeva i
zanimanja, bijelih i plavih ovratnika itd. Nedvojbeno je zasnovana na uvazavanju socioloSkih
istrazivanja i dijagnoza tih promjena, pa se stoga moze reci da jc uistinu suvremena.

Polazeci od biblijskog nacela da "radom covjek mora scbi priskrbljivati svagdanji kruh"; da je
rad jedna od znacajki kojima se ¢ovjek razlikuje od ostalih Zivih bica, da je Coviek od samog svog
pocetka pozvan na rad, ona podvlaci da je taj problem "trajan i temeljan, uvijek aktualan i takav
da neprestano zahtijeva paznju i odlu¢no svjcdoécnjc."“ Iza svakog ciklusa znanstvenotehnickog
napretka, poleta civilizacije i druStveno- ekonomski probitacnih otkrica taj se problem uvijek vraca

40 Centesimus annus, str. 43.

41 Owo je interpretacija koju daje Centesimus annus, str. 8.

42 Vidjeti takoder Centesimus annus, str. 8.

43 Ivan Pavao I, Laborem excercens, u: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, str. 468.
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u svom punom i neprolaznom znacenju. Stoga je, ba§ u tom svjetlu, dakle u svjetlu moderne
progresije u¢inaka rada, neophodno rasclaniti karakter samog tog pojma. Prema enciklici valja
razlikovati dva smisla gznaéenja, aspekta) radnog procesa: rad u objektivnom smislu i rad u
subjektivinom smislu.** U objektivnom smislu rad se ocituje kao tehnika, kao Covjekovo
gospodstvo nad prirodom, kao njegova izvorna moc¢ da "podlaze zemlju". U razli¢itim epohama
kulture i civilizacije taj se smisao razli¢ito ostvarivao. U visokorazvijenom industrijaliziranom
dru$tvu on se ostvaruje u strojevima i sve savrSenijim mehanizmima. Ta objektivizacija smisla rada
ide sve do najsuvremenijih elektronskih i mikroprocesorskih tehnologija koje postepeno smjenjuju
rad ruku i miSic¢a te dovode do velikih prevrata u cjelokupnoj civilizaciji.

Paipak, u svim svojim najmodernijim izvedenicama elektronske tehnologije, minijaturizacije,
informatike, telematike itd., rad se ocituje ponajprije kao skup instrumenata kojima se ¢ovjek
sluzi u svome djelovanju. Tu je tehnika nesumnjivo ovjekov saveznik. Ona ubrzava i umnozZava
rad, uvecava proizvodnost i kvalitetu proizvoda. Ali pravi subjekt rada uvijek ostaje covjek. On je
nosilac_subjektivnog smisla rada. Ili, kako kaZe enciklika, "kao osoba, Covjek je, dakle, subjekt
rada".*® Sto tehnika vise napreduje, 8to se rad vise objektivizira, to ovoj dimenziji treba poklanjati
sve znacajniju paznju. "Kao osoba (Covjek) radi, izvrSava razli¢ita djelovanja u procesu rada, i ta
djelovanja, neovisno o njihovu objektivnom sadrZaju, treba da sva sluZe ostvarenju njegove
humanosti, ispunjenju zvanja koje mu je svojstveno u ime humanosti, a to je da bude osoba". 6
To je ujedno eticka vrijednost rada. Ona je moguca samo tako da je "onaj koji ga izvr§ava osoba,
svjestan i slobodan subjekt, to jest subjekt koji odlucuje o0 sebi".” " Tu je sadrzan i pravi kriterij za
vrednovanje rada. Ne pori¢uc¢i mogucnost vrednovanja "s objektivnog gledita", enciklika podvlaci
da je "pravi temelj vrednovanja rada" sam covjek, njegov subjekt te da rad postoji "radi ¢ovjeka"
a ne Covjek "radi rada".*® Prema tome, subjektivno znaCenje rada ima prvenstvo u odnosu na
njegovo objektivno znacanje. Poslovi mogu imatu razli¢itu, manju ili vecu objektivnu vrijednost,
ali ih ipak treba procjenjivati "po mjeri dostojanstva samog subjekta rada to jest osobe, ¢ovjeka
koji radi".™

Ovaj krséansko-eticki personalizam te$ko je pomiriti s kriterijima vladajuée ekonomske
racionalnosti, njezinim principima organizacije i socijalno-vrednosne hijerarhije. U zbilji
napredujucih drustava objektivna dimenzija rada, sa svojim mjerilima efikasnosti i u¢inka, ima
prevagu nad subjektivnom stranom rada. Korijen takvog poretka stvari leZi, prema enciklikama,
u samim temeljima modernog ekonomskog razvitka, u njegovoj hipertrofiranoj pragmatickoj
racionalnosti. Stoga one polemiziraju s raznim strujama ekonomisticke i materijalisticke misli.
Materijalizam i ekonomizam predstavljaju dva osnovna razloga desubjektivizacije rada. Njihovo
jedjelovanje udarilo bitan pecat kako liberalno-kapitalistickom tako i socijalistitkom ekonomskom
modelu. Rije¢ je 0 zabludama ekonomizma i materijalizma, koje se sastoje u uvjerenju da ljudski
rad treba iskljucivo gledati u odnosu na njegov ekonomski cilj, iz ¢ega proizlazi stav da je
materijalno superiorno duhovnom ¢ovjekovu djelovanju, moralnim vrednotama itd. S tog se
stajaliSta enciklika Centesimus annus iznova, no znatno izri¢itije od ostalih, odreduje prema
dometima liberalnog kapitalizma i socijalizma. U vakuumu §to je nastao krahom realsocijalistickog
modela to je bio jedan od najjasnijih doktrinarnih stavova crkve.

Sto se ti¢e liberalnog kapitalizma kaZe se da je odgovor "zamr8en", i stoga on ima dvije
dimenzije, pozitivnu i negativnu. Pozitivnu stranu liberalnog kapitalizma tvori priznanje temeljne

44 Usp. Laborem exercens, Ibid, str. 475-476.
45 Ibid, str. 475.
46 Ibid, str. 475.
47 Ibid, str. 476.
48 Ibid, str. 476.
49 Ibid, str. 476.
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uloge poduzetnistva, trZita, privatnog vlasnistva, odgovornosti za sredstva proizvodnje, slobodnog
ljudskog stvaralastva u podrucju ekonomije. "No ako se pod kapitalizmom misli sustav u kojem
sloboda na ekonomskom sektoru nije stavljena u &vrsti juridicki kontekst koji €e je staviti u sluzbu
integralne ljudske slobode, te je smatrati posebnom dimenzijom te slobode, srediste koje jest etitko
i religiozno, tada je odgovor odlu¢no negativan".so Iz ovoga bi se moglo zakljuciti da je enciklicka
kritika liberalnog kapitalizma bitno eti¢ka kritika. Ona polazi od etike supstancije rada koju taj
model potiskuje. Taj je zaklju¢ak formalno posve legitiman, no valja imati na umu da ta eti¢ko-
kriti¢ka intencija dopire mnogo dublje nego $to se to moZe na prvi pogled zakljuditi.

Ona dopire - i to jasno izri¢e - do same kvalitete Zivota (pitanja Zivotnog stila) u drustvima
obilja. Ne osuduje obilje kao takvo, jer ga smatra izrazom Covjekove sposobnosti da stalno
napreduje i pobolj$ava Zivotne prilike. Takav stav moZemo susresti u svim enciklikama, ali uvijek
uz napomene o opasnostima od izopaenja ekonomizma i materijalizma. Ono $to najvise prijeti
kvaliteti ljudskog Zivljenja u tehno-ekonomski naprednim drustvima jest iskusSenje konzumizma.
"Oito je da danas nije rije¢ samo o tome da se ¢ovjeku pruZzi neka koliCina dostatnih dobara nego
je pitanje kako odgovoriti na zahtjev kvalitete: tj. kvalitete robe koju trebsal proizvesti i potrositi;
kvalitete javnih usluga kojima se sluZimo; kvalitete okoline i Zivota uopc¢e".”” Nacin na koji ovjek
poima potro$nju nije puka izdvojena Cinjenica nego proizlazi iz njegova poimanja kulture kao
globalne koncepcije. Da li se on opredjeljuje za "imati" ili za "biti", daje li prednost jednome ili
drugome - to je izbor koji zadire u sam Zivotni smisao, koji izravno govori o Zivotnom stilu, a preko
njega o kulturi, svjetonazoru, vrednotama. Ekonomski sustav sam po sebi ne sadrZi kriterije za te
distinkcije, on ne razlikuje prave od artificijelnih potreba. Njemu je, dapace, probitatno da ih
progresivno umnozava i da determinira na¢ine njihova zadovoljenja. Ovakva kritika ekonomskog
automatizma potreba neodoljivo podsjeca na Ericha Fromma, Marcusea i njima bliske kriti¢are
potroSacke civilizacije. Dijagnoze su gotovo istovjetne, no lijekovi su razliCiti. Enciklike nisu za
radikalna rjeSenja - jer su takva rjeSenja suprotna duhu kr3¢anskog socijalnog nauka - vec za
odgojno i kulturno preoblikovanje cijelog potroSackog prostora, koje bi zahvatilo sve njegove
aktere. "Zato je, kaZe Centesimus annus, nuZno i hitno veliko odgojno i kulturno djelo koje ¢e
obuhvatiti odgoj potroSaca za odgovornu upotrebu njihove sposobnosti izbora, oblikovanje
visokog smisla odgovornosti medu proizvadacima i, %)gotovo, medu profesionalcima masovnih

komunikacija, uz takoder nuZan zahvat javnih vlasti".

Kritika realsocijalistickog modela posve je nedvosmislena, $to proizlazi iz osnovnog
doktrinarnog stava o tome da su i radikalne i umjerene verzije socijalizma principijelno
nepomirljive s kr§¢anskim svjetonazorom te da ne predstavljaju nikakav napredak u povijesti.
Socijalisti¢ki je tip poretka razorio "subjektivnost drustva", i to je njegova najgora strana.”~ Taj je
sistem doSao u krizu i propao ne samo zbog nedjelotvornog ekonomskog sustava, nego i zbog toga
§to je krsio ljudska prava na inicijativu, na vlasniStvo i na slobodu u ekonomskom podrudju. On je
desubjektivirao drustvo i rad, a ¢ovjeka jednostrano determinirao ekonomijom i klasnom pripad-
no$¢u. Na to zaredom ukazuju sve tri posljednje enciklike: Laborem excercens, Sollicitudo rei
socialis i Centesimus annus. Centesimus annus posebno inzistira na tome da je temeljna greska
socijalizma antropoloske naravi, jer je Covjeka promatrao kao "jednostavan element i jednu
molekulu socijalnog organizma" ovisnu o "druStvenom stroju i onima Koji njime upravljaju”.

50 Centesimus annus, str. 5o.

S1 Ibid, str. 44.

52 Ibid, str. 44.

53 Usp. Ibid, str. 19. O tome govore i druge enciklike, osobito Laborem exercens, u: Socijalni dok ti crkve. Sto god
katoli¢kog socijalnog nauka, str. 489.

54 Usp. Centesimus annus, str. 19.
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Pobune i otpori spram tog tipa poretka proizasli su upravo iz ugroZene subjektivnosti ovjeka, rada
i radnika.

Iz ovog kriti¢kog prevladavanja liberalno-kapitalistickog i socijalistickog poretka nadaju se
konture onog socijalnog modela koji bi bio u isti mah ekonomski moderan i eti¢ki pozeljan. Taj se
model zasniva na svojevrsnom objedinjavanju dobrih, naprednih strana liberalne ekonomije i
krcanskih eti¢kih principa. Model nije eklekti¢an, pod uvjetom da je takva simbioza i zbiljski
moguca. Naznacujuci takvo rjeSenje Octogesima adveniens polazi od dviju temeljnih teZnji
suvremenog doba: teznje za jednakoscu i teZnje za uceséem, §to su zapravo "dva lika ljudskog
dostojanstva i ljudske slobode".”” Jednakost nije ostvariva ako se negira pravo na privatno
vlasni$tvo i mogucnost da svi - od pojedinca do drZave - sudjeluju u opéem dobru. Nema jednakosti
ako se sputava ljudska poduzimljivost i slobodna upotreba vlastitih sposobnosti u pravednim
zakonskim uvjetima. Jednakost je nemoguca ako svi ne dijele podjednaku odgovornost za ljudske
svrhe proizvodnje i probitka, za unoSenje cudorednih vrednota u ekonomiju, za rjeSavanje
"antinomije rada i kapitala". U enciklici Centesimus annus najjasnije je dore€en smisao socijalnog
modela za koji se zalaZe suvremena kr§¢anska misao. "U tom smislu s pravom se moZze govoriti 0
borbi protiv ekonomskog sustava koji se shvaca kao metoda koja osigurava apsolutno prvenstvo
kapitalu, posjedu sredstava proizvodnje i zemlje naspram slobodnoj subjektivnosti Covjekova rada.
Toj borbi protiv takvog sustava ne postavlja se kao alternativni model socijalistiCki sustav koji je u
stvari, kako se €ini, drZzavni kapitalizam, nego drustvo slobodnog rada, poduzetnistva i
partcipacije. Takvo se dru$tvo ne protivi trZitu, ali zahtijeva da ga prikladno r%adziru drustvene
snage i drzava, tako da jamc¢e zadovoljavanje temeljnih potreba svega drustva".

Trziste se priznaje kao provjereni prostor napretka, ali ima li ono uopce neke granice i §to
znaci "prikladna kontrola drustvenih snaga nad njim" - to je ve¢ mnogo sloZenije pitanje na koje
enciklike ne mogu dati druge odgovore osim onih eticke naravi. Tu bi kontrolnu ulogu mogla igrati
drZava jer se njezina osnovna zadaca sastoji u tome da brine 0 opéem dobru. Ali do koje mjere
ona u tome smije i¢i a da ne naru$i priznatu trZiSnu slobodu i poduzetniStvo, da ne preraste u
drZavni kapitalizam - to je takoder zamrSeno pitanje, i stoga odgovor ostaje negdje izmedu etickog
i racionalno- ekonomskog plana. Dok se s jedne strane podupire uloga drZzave u funkciji opéeg
dobra, istovremeno se vrlo odredeno, i posve opravdano, ukazuje na deformacije socijalne drZave,
na opasnosti njezine birokratizacije. Rad drZave u cilju opceg dobra dopustiv je i preporucljiv samo
u onoj mjeri u kojoj ona igra asistencijalnu ("pripomoc¢nu") ulogu odnosno ako solidarno
rasporaduje zajednicke troSkove socijalne pravednosti. Ovdje enciklika izravno slijedi pozitivne
znacajke i protuslovlja socijalnog napretka u "drzavama blagostanja", s tim §to joj je terminoloski
i modelski ipak najbliza talijanska verzija "asistencijalne drzave".

Na sli¢an se nacin slijedi i problem participacije. U visokorazvijenim zemljama industrijska
je demokracija - u raznim verzijama - tokom poslijeratnih godina postala toliko izrazenim
zahtjevom da ju je jednostavno nemoguce zaobici. Osim toga, u tom se zahtjevu, tijesno
povezanom s radom i socijalnim pitanjem, sabiru rezultati napretka demokracije i pravednosti
opcenito. Stoga je participacija nuzno jedan od neizbjeznih momenata naprednog i efikasnog
socijalno-ekonomskog modela. U enciklikama taj pojam ima svoju postepenu evoluciju, koja se
krece od implicitnih do eksplicitnih formulacija, od op¢ih humanistic¢kih apela do izricitih zahtjeva.
Primjerice Rerum novarum o tome govori tek rudimentarno i to u sklopu radnickih prava na
udruZivanje. Iznosi se jo§ dosta ograni¢ena koncepcija "radni¢kih udruZenja", posebno se obraduju
"prava i duznosti udruzZenih radnika", a §to se ti¢e one druge strane, poslodavaca, kaze se; "Prava
i duznosti poslodavaca neka prikladno odgovaraju pravima i duznostima radnika".”" Quad-

S5 Octogesima adveniens, u: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, str. 374.
56 Centesimus annus, str. 42.
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ragesima anno ide za nijansu dalje, ali uglavnom elaborira isti sadrZaj. Poduzece je ipak neprikos-
noveni, odlucujudi subjekt: "Neka se dakle sloZznim silama i naporima svi trude: radnici i njihovi
poslodavci, da sve poteskoce i zapreke nadvladaju, a u tako korisnom poslu neka im razborito
priteknu u pomoc¢ drZavne vlasti. Ako bi poduzece doSlo u bezizlazni poloZaj, tada ¢e, dakako, biti
potrebno odluciti treba li na zapocetom putu ustrajati, odnosno, treba li radnicima pomoci na koji
drugi nacin. U tom vaznom %?Sl” neka medu radnicima i poslodavcima vladaju uspje$na i
krScanska sloga i prijateljstvo".”” Mater et magistra, koju od prethodne enciklike dijeli Sezdeset
godina, govori mnogo izri¢itijim jezikom i eksplicitno se bavi "sudjelovanjem radnika u srednjim i
velikim poduzecima". Napominje da je teSko tocno i do kraja odrediti karakter i sadrzaj tog
sudjelovanja, jer to ne moZe biti isto u razlicitim poduzecima ali na¢elno "nema sumnje da
radnicima valja priznatidjelatnu ulogu u poslovanju poduzeca gdje rade... Treba, konaéno, priznati
da se sve veca odgovornost, koja se danas u razli¢itim proizvodackim poduze¢ima Zeli prenijeti na
radnike, ne samo lijepo slaZe s ljudskom naravi nego i odgovara posve ekonomskim, socijalnim i
politiCkim zahtjevima povijesnog razvoja“.sq Cetiri godine kasnije Gaudium et spes daje veé
ponesto pragmaticnije, praksi blize odredenje. Razmatrajuci "sudioniStvo u poduzecima i u opéim
ekonomskim poslovima", i pozivajuci se pri tome na kr¢ansko nacelo da su svi pojedinci - vlasnici,
poduzetnici, kadrovi i radnici - stvoreni na sliku bozju, Pastoralna konstitucija zakljucuje: "Treba
raditi na tome da svi aktivno u¢estvuju u upravi poduzeca i to na nacin koji valja prikladno odrediti.
No buduci da se odluke 0 op¢im ekonomskim i socijalnim uvjetima, o kojima ovisi buduénost
radnika i njihove djece, vrlo ¢esto ne donose u samom poduzecu nego u viSim nadlestvima, treba
da radnici sudL%luju i kod takvih odluka, bilo sami izravno, bilo putem svojih slobodno izabranih
predstavnika".”™ PocCetkom osamdesetih godina enciklika Laborem exercens afirmira nacelo da
rad ima prvenstvo nad kapitalom, jer je "rad prvi tvorni uzrok, dok kapital kao cjelina sredstava
proizvodnje ostaje samo instrumentom ili instrumentalnim uzorkom"*' Iz tog se nacela izvodi vrlo
Siroka skala prava radnika i podvlaCi zalaganje crkve za suvlasniStvo nad sredstvima rada, sud-
jelovanje radnika u upravljanju, u prihodu poduzeca, takozvanom radni¢kom akcionarstvu itd.
Centesimus annus, kao $to smo vidjeli, uzima participaciju kao jedno od upori$ta napredovanja
pravednosti u drustvu slobodnog rada, poduzetni$tva i trziSta.

Priznata kao jedna od temeljnih teZnji naSeg vremena (kao "znak vremena") i kao jedna od
"novih stvari" modernog razvoja, participativna demokracija pretpostavlja strogo postivanje in-
stitucionalnog okvira u kojem se odvija suoCavanje i uskladivanje prava i duZnosti, zapravo
interesa, glavnih socijalnih aktera. Taj se institucionalni okvir moze usavrSavati u pravcu sve vece
afirmacije subjektivnosti rada, ali on je u svojoj osnovi, kao model, posve suglasan encikli¢koj ideji
0 poduzecu kao skladnom drustvenom entitetu, kao "zajednici ljudi koji na razlicite naéing
ostvaruju zadovoljenje svojih temeljnih potreba te tvore posebnu grupu u sluzbi cijelog drustva".%?
U praktickom pogledu, dakle, enciklicka misao ne ide mnogo dalje od institucionalnog konsensus-
nog modela koji je oblikovan u zemljama razvijene trziSne privrede, ali je ipak sasvim jasno da
njezino podupiranje etickih i socijalnih dimenzija toga modela ima znacajne prakti¢ne konzekven-
cije. Ono zaprevo smjerau pravcu podrustvljavanja drustva, Sto enciklike i eksplicitno deklariraju.
AKko je socijalno i eti¢ko naCelo priznato i ozakonjeno kao tvoracko, i korisno, nacelo participativ-
nih institucija onda ono djeluje ne samo kao transcendentna mogucnost nego i kao prakticki
moment socijalne akcije. Ako je izmedu socijalno-etickog nacela (smisla), s jedne, i socijalne akcije,

57 Rerum novarum, u: Socijalni dokumenti crkve. Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, str. 374,
58 Quadragesimo anno, Ibid, str. 52

59 Mater et magistra, Ibid, str. 125-126.

60 Gaudium et spes, Ibid, str. 261.

61 Laborem exercens, Ibid, str. 486.

62 Centesimus annus, str. 43.
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s druge strane, postignuta skladna simbioza tada je zajamd&en osnovni kriterij kr§¢anskog poimanja

napretka.

PROGRESS AND TRANSCENDENCE

(Concept of progress in Christian social doctrine)

RADE KALAN]J
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Encycles of Catholic Church are the most relevant source for the
analysis of Christian concept of progress. From the end of the last
century these Encyclics have been continouosly occupied with social
question as the essential question of modernity. They speak in favour
and conceive the social progress as the basic elemet of progress in
general. At the same time these Encyclics present a rich source of ideas
and attitudes to various phenomena of our time: science, technology,
economic development, ecology, democracy, participation, liberalism,
socialism, etc. The aim of this text is to search for concrete attitudes
of the Encyclics towards mentioned phenomena, with constant
attention to their relation to the concept of progress.
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