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Sazetak

Uz najnoviju papinu encikliku o odnosu vjere i znanja, znanosti i teologije, autor u
svom prilogu donosi pogled na stajaliste Katolicke crkve u odnosu prema filozofiji
koje se ocituje u raznim crkvenim dokumentima. To se stajaliSte najviSe vidi u dokumen-
tima iz 19. i 20. stoljeéa, a najvazniju ulogu tu imaju enciklike kao §to su Aeterni
Patris, Leona XIII., Pascendi Dominici gregis, Pija X, Humani generis, Pija XII,
dokumenata Drugoga vatikanskoga sabora, te poslije pape Pavia VI. Autor istice
brigu Crkve da se filozofskim refleksijama ne okrnji objavijena istina. U tom smislu
treba razumijevati i neke ostrije tonove tih dokumenata u odnosu na neka filozofska
misljenja koja su se javijala unutar Crkve. Na toj osnovi moze se i bolje razumjeti
odredeni napredak iznesen u najnovijoj enciklici.

Prva polovica 19. st.

Crkveni se dokumenti u povijesti ni nisu previse bavili filozofijom, osim
ukoliko su filozofske teme bile povezane s teologijom. Tek kad se filozofija i
na crkvenim ugilistima podela pomalo osamostaljivati ili kad su se teolozi u
svojim, uglavnom dogmatskim tumacenjima pogeli pozivati na filozofske teme,
$to je osobito bio slugaj u postdekartovskom i postkantovskom vremenu, poceli
su se javljati i sluZbeni crkveni stavovi s upozorenjem da se ne povrijedi
crkveno shvacanje Objave. To se dogadalo ponajvise u 19. st. ili u njegovoj
drugoj polovici.

Veé samo letimi¢an uvid u dokumente koje nalazimo u Denzingeru otkrit
¢e nam razna upozorenja ili »osude« filozofa—teologa kao $to su: »Mirari vos«
protiv indiferentizma i racionalizma, »Dum acerbissimas« protiv Giinthera
Hermesa od pape Grgura XVI; zatim enciklika Pija IX. »Qui pluribus« u kojoj
je takoder riije¢ o odnosu ljudskog razuma i vjere, a osuduje racionalizam,
zahtijevajuéi da se razum u stvarima vjere pokori BoZjoj objavi (nihil fide cer-
tius, nihil securius, nihil sanctius exstare, et quod firmioribus innitatur princi-
piis. [DS 2779] Itaque humana ratio ex splendidissimis hisce aeque ac
firmissimis argumentis clare aperteque cognoscens, Deum eiusdem fidei auc-
torem exsistere, ulterius progredi nequit (...) omne eidem fidei obsequium pra-
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ebeat oportet [DS 2780]). U vrijeme istog pape imamo osudu Bonnettyjeva
tradicionalizma (Kongr. Indicis), zatim breve kdlnskom nadbiskupu s osudom
»Errorum Antonii Giinther«: »maxime improbandum ac damnandum, quod
Guentherianis libris humanae rationi et philosophiae, quae in religionis rebus
non dominari, sed ancillari omnino debent, jer filozofija i ljudske discipline
niti »semper sibi constant« niti su »a multiplici errorum varietate immunes«
(DS 2829); dekret Sv. Oficija protiv ontologizma (18. rujna 1861.) i protiv
zabluda Jakoba Froschammera (11. prosinca 1862.) te napokon cuveni
Syllabus Pija IX. od 8. prosinca 1864. Pitanjem spoznaje Boga bavio se i Prvi
vatikanski sabor u dogmatskoj konstituciji »Dei Filius« (koju i ova enciklika
viSe puta navodi) s poznatim kanonom koji glasi: Si quis dixerit, Deum unum
et verum, creatorem et Dominum nostrum, per ea, quae facta sunt, naturali
rationis humanae lumine certo cognosci non posse: anathema sit (DS 3026).

Papa Leon XIII. — Aeterni patris

Tako smo dosli do najvaznijeg crkvenog dokumenta koji se izri¢ito bavi

filozofijom u crkvenim $kolama, a to je enciklika Leona XIII. Aeterni Patris
Unigenitus Filius izdana 4. kolovoza 1879. godine.
Ve od polovice toga stoljeca nisu nedostajali iskljudivi tomisti koji su
preporuCivali povratak filozofiji sv. Tome. Msgr. Gioacchino Pecci, od 20.
veljace 1878. papa Leon XIII., veé je kao biskup u Perugi bio inspiriran naukom
sv. Tome. Tu se bavio temeljnim problemima 19. st., posebno odnosom Crkve
i modernog drustva, odnosno obnove jednog na kr$¢anskim nagelima zasnovanog
drustva sucelice liberalnih i socijalisti¢kih ideologija. Otkrio je plodnost
Tomine socijalne filozofije. Ujedno je shvatio da se svaki dio tomisti¢kog
sustava moZe povezati u sintezu i da u osnovici te socijalne filozofije stoji
metafizika, psihologija i epistemologija.

Tijekom Provoga vatikanskog sabora kardinal Pecci pokazao je osobno za-
nimanje za poboljsanje filozofske izobrazbe klera u Crkvi. Zauzeo se za osudu
ontologizma §to je i ostvario kao papa.

Samo osam dana nakon izbora za papu, on je dao kardinalu vikaru nalog da
u sjemenistu San Apollinare u Rimu osnuje filozofsku akademiju sa svrhom
promicanja osobnog studija sjemenistaraca.

Dana 21. travnja 1878. izdao je prvu encikliku Inscrutabili Dei koja donosi
naCelni program njegova pontifikata. Jednom vkrivom drustvu« koje se etabli-
ralo tijekom proslih stoljeca, on suprotstavlja istinsko krs¢ansko drustvo, a pri
tom istie ulogu filozofije »od koje velikim dijelom ovisi pravo usmjerenje
drugih znanosti i koja, daleko od toga da bi htjela izokrenuti boZansku objavu,
nastoji toj objavi poravnati put i braniti je protiv njezinih napada&a, onako kako
su to u€ili veliki Augustin i Doctor Angelicus te svi drugi ugitelji kri¢anske
mudrosti svojim primjerom i svojim djelima« (ASS 10 [1878] 590). Ovdje on
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jo$ ne postavlja sv. Tomu kao jedinog u€itelja, ali je posllje sve viSe isticao
Tomin nauk koji bi valjalo uvesti u sva sjemenista.

Novi papa nije ostao samo kod izjava, nego je traZio i konkretne pothvate.
Tako je zapovjedio da se u rimskom sjemeniS§tu napusti priru¢nik kartezijanca
Banellia i uvede Summa philosophica in usum scholarum od dominikanca
Zigliare, poznatog tomiste. Na Gregorijanu je kao prefekta studija pozvao isu-
sovca Josepha Kleutgena, koji se od 1860. g. isticao kao vjeran ucenik sv.
Tome, osobito svojim djelom Philosophie der Vorzeit vertheidigt. Sam je papa
na podetku akademske godine u jesen 1878. na Gregorijani izrazio svoju naj-
vedu Zelju da se opet uspostavi tomisti¢ka filozofija, podsjetivsi isusovce da to
stoji i u njihovim Konstitucijama.

Kod imenovanja kardinala u travnju 1879. medu Cetiri predstavnika crkvene
znanosti bila su i dvojica filozofa: papin brat, nekadasnji isusovac Giuseppe
Pecci i korzijski dominikanac Zigliara, u koga je papa polagao velike nade.
Mjesec dana poslije po€eo se u Rimu $iriti glas da se sprema &istka profesor-
skog kolegija na Gregorijani. Jedan od regensa francuskog sjemenista u Rimu
pisao je jednom svom subratu: »Petorica profesora u Collegio Romano ovih su
dana otpusteni. Volja Svetog Oca, volja BoZja. Na pocetku Skolske godine oni
viSe neée poudavati jer nisu bili dovoljno tomisti.«

Leon XIII. je malo oklijevao da o povratku tomizma izda tako sluzbeni do-
kument kao §to je enciklika. Onima koji su ga na to nukali (isusovac G.M.
Cornoldi) odgovarao bi da valja i¢i oprezno i da ¢e bez sumnje biti potrebne
dvije godine dok se okolnosti promijene. Saznalo se da su trojica Zarkih prota-
gonista tomizma nukali papu da se izjasni. To su bili njegov brat Giuseppe,
Matteo Liberatore i msgr. Salvatore Talamo, koji je po svoj prilici izvrSio
odluéujuéu ulogu pri procesu nastanka enciklike deterni Patris. Tog je Neo—
—tomistu sam Gentile, koji zacijelo nije bio simpatizer neoskolastike, oka-
rakterizirao kao »jedino ozbiljnog i dubokoumnog eksponenta tog smjera« u
Italiji. U svom djelu Il vinnovamento del pensiero tomista e la scienza moderna,
Talamo je zastupao tomizam koji je bio otvoren za dostignuéa modernih
eksperimentalnih znanosti i razvijao svoj ideal jedne »krS¢anske filozofije, tj.
jedne prave filozofije koja pociva na zalaganju ljudskog uma a ujedno ne samo
§to ne stoji u suprotnosti s vjerom, nego od nje dobiva vrijedne upute. Mnoge
ideje i stanovista iz tog djela mogu se nadi i u enciklici. Nazalost, do danas se
nije moglo otkriti tko je zapravo autor enciklike Aeferni Patris. No tkogod to
bio, jedno je jama&no: papa je svojim suradnicima dao to€ne upute $to on Zeli
imati u tom dokumentu. Spomenimo usput injenicu da je tu encikliku vec
godinu dana nakon njezina pojavljivanja u nas izdao i komentirao Cvjetko
Graber, Zupnik ladevacki, pod naslovom Kr$éanska filosofija u duhu andeos-

1 Pismo p. Eschenbacha 16. svibnja 1879. (Archives de la Congrégation du Saint-Esprit
u Parizu, br. 72).
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koga ucitelja Sv. Tome Akvinjanina obzirom na najnoviju encikliku Aeterni
Patris, u Zagrebu g. 1 8802

Papa na pocetku opravdava intervenciju crkvenog uciteljstva na podrucju
filozofije bududi da se »duh vjernika Cesto da zavarati filozofijom i taStom
oStroumno$éu« [ BAémete i tig Vudg €otor & ovdaywydv Suk thg ¢elood
@log kal keviig &Tro'c'cng Kt THY Tapadooty TAV Gvlpumwy, Katl td aToLXE
Ta T0D kéopov kel obd kot Xprotdr® ] (Kol 2,8).

Zato pape moraju braniti vjeru i prije svega bdjeti nad pou€avanjem ﬁlozo-
fije. Uzroci mnogih zala koja nas tiSte, kaZe papa, stoje u krivim miSljenjima o
bozanskim i ljudskim stvarima, a proizlaze od filozofskih $kola i ulaze u sve
slojeve drustva. Vec se tu vidi koliko su papi na srcu socijalne brige, gledajudi
prakti¢ne posljedice lose filozofije na drustvo.

Papa istice svjetlo uma, podsjecajuéi dakako i na svjetlo vjere. Opisuje tro-
struku ulogu filozofije sudelice kr§¢anske teologije i vjere: ona mora najprije
posredovati ono §to se zove »praecambula fidei«, osnove vjere, §to konkretno
znadi: dokazati BoZju egzistenciju i pojedina njegova svojstva i opravdati vje-
rodostojnost umskog pristanka na objavu koju Crkva pruZa; ona mora nadalje
teologiji dati znanstveni karakter, tj. usustaviti razliGite istine vjere i pokusati
im dati jasnije tumacenje; i napokon, podupirati istine vjere time $to Ce odbiti
prigovore koje im racionalisti podmecu. Pri tom ljudski um mora biti svjestan
svoje nemoci i slabosti te »osjecati se preko svake mjere pocaséenim $to mu je
dopusteno da kod nadzemaljskih znanosti moze vriti sluzbu jedne sluskinje«
(in morem ancillae et pedisequae, famulari caelestibus doctrinis). Na podru-
¢ju koje um moZe dohvatiti vlastitim snagama dopusta papa da se filozofiji
moZe prepustiti njezina metoda, njezina nacela i njezini argumenti (aequum
plane est, sua methodo, suisque principiis et argumentis uti philosophiam), ali
pod uvjetom da se ona ne oslobodi bozanskog auktoriteta (non ita tamen, ut
auctoritati divinae sese audacter subtrahere videatur). Ta to€ka, prema kojoj
slobodno duhovno istraZivanje moZe i mora dobiti u vjeri izvanjski nadzor,
bila je nasiroko komentirana.

Na sljede¢im stranicama papa na temelju povijesti filozofije nalazi potvrdu
svojih teoretskih miSljenja. Najprije navodi djela apologeta (Justin, Quadratus
i Aristides, Hermias i Athenagoras; Irenej i Klement Aleksandrijski, Origen i
Tertulijan, Arnobije i Laktancije, Bazilije i Grgur) i napokon sv. Augustina,
Ivana DamasCanskog, Boetija i Anselma, te dolazi do srednjeg vijeka i citira
dugu izjavu Siksta V. koji je smatrao da su sv. Toma i sv. Bonaveniura bili
pravi vrhunac kr§¢anskog misljenja. No on onda nastavlja: »Medu svim sko-
lastickim uciteljima sjaji u neusporedivom sjaju njihov knez i ugitelj (princeps
et magister) Toma Akvinski koji je, kao $to kaZze Cajetan, svojim dubokim

2 Ovi su podaci uzeti iz napisa Rogera Auberta Die Enzyklika »Aeterni Patris« und die
weiteren pdpstlichen Stellungnahmen zur christlicher Philosophie u djelu Christliche
Philosophie im katholischen Denken des 19. und 20 Jahrhunderts, Band 2, str. 310 sj.
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postovanjem za svete uditelje koji su mu prethodili na neki nalin baStinio
mudrost svih njih.« Zatim razvija posebne kvalitete koje se mogu naci u filo-
zofiji sv. Tome: on daje suvislu sintezu rastrkanih ucenja svih prija$njih ucitelja;
posebnom oStrinom, jasno¢om i temeljitos¢u on obraduje sva pojedinacna
podrugja filozofije, tj. sveukupnost filozofskih problema; tomisti¢ka filozofija
svodi sve na fundamentalna nadela, na premise, §to je potonjim uciteljima
omoguéilo razvijati Siroko podrugje filozofskih problema; napokon, sv. Toma
je rijeSio onaj tezak problem pred kojim se krS¢anin uvijek nalazio, naime, on
je pomirio prava uma i transcendenciju vjere. On je sprijateljio vjeru i um,
dajuéi svakom njegova prava i safuvavsi njihovo dostojanstvo i to tako da je
um na krilima sv. Tome dostigao vrhunac ljudske spoznaje te je jedva mogude
da se moZe jo§ viSe penjati, a vjera moZe sa strane uma dobiti jedva vece i
djelotvornije pomodéi nego $to joj je pribavio sv. Toma.

Posebne odlike filozofije sv. Tome obja$njavaju ¢injenicu zaSto je on tije-
kom stoljeéa uZivao toliko velik autoritet. NaZalost, po€eo je sve veéi otpad od
tomisti¢ke filozofije. Nastali su mnogi i protuslovni filozofski sustavi, koji su
vise i8li za tim da nanovo grade lijepu zgradu umjesto da je samo povecaju i
dovr3e, §to bez sumnje nije pametan plan. Tu papa priznaje da valja lijepu
zgradu jo§ dovrSavati i smatra da bi to bio dobar pothvat. Ujedno se vidi da
postoji jedna filozofska »bastina« koja se predaje od generacije na generaciju,
a moderni filozofi misle da sve valja uvijek nanovo staviti u pitanje.

Nakon toga Zaljenja zbog odstupanja od tomisti¢kog sustava, Leon XIII. s
radoSéu utvrduje da se javlja protureakcija i ne spominjuéi samo ime isti¢e
neotomizam, te navodi razloge zasto treba poucavati tomisticku filozofiju u
sjemenistima, nabrajajuéi one redove koji su u svoje Skolovanje uveli nauk sv.
Tome i di¢e se njime kao svojim uditeljem, a to su, uz dominikance, dakako,
jo§ i benediktinci, karmelicani, augustinci i isusovci (Druzba Isusova) i mnogi
drugi sveti Redovi (ne spominju se izrijekom franjevci!)

Prije svrietka enciklike papa je dodao i vaZno preciziranje, da se ne moze
preporugiti sve §to se nade u skolasti¢kih ucitelja, posebno ako to stoji u sup-
rotnosti s teorijama koje su dokazane u potonjim stolje¢ima. Papa isti¢e i vaznost
fizikalnih disciplina, koje su u velikoj cijeni i koje su zbog svojih iznaSas¢a
vrijedne divljenja, spominjuéi da i skolasticka filozofija moZe tu pridonijeti
»vim et lucem et opem«, dakako, »si sapienti ratione tradatur«. Nepravedno je
prema njoj kad se kaZe da se ona protivi prirodnim znanostima i njihovu raz-
vitku, jer »nihil esse philosopho utilius, quam naturae arcana diligenter inves-
tigare et in rerum physicarum studio diu multumque versari«, navode¢: pri tom
primjer Alberta Velikog koji je posvetio »multum operae in naturalium rerum
cognitioni«. ZavrSava encikliku s prakti¢nim savjetima.

Ovaj kratki sazetak omogucuje nam da opiSemo ono stanoviSte koje papa
zauzima u toj enciklici. Premda je najprije mislio na izobrazbu mladih klerika,
on je ipak imao i §ire ciljeve i namjeravao obnoviti filozofsko misljenje na
osnovi tomizma. U enciklici se ne govori o teologiji, nego o filozofskom sus-
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tavu sv. Tome. Leon XIII. nije bio filozof, ali je bio obrazovan i uvidavan
Covjek koji je razmisljao i spoznao veliki teret nastao za kr$¢ansko misljenje ako
se ono ne bi moglo staviti na solidnu filozofsku osnovicu. Ona bi morala u isto
vrijeme biti konstruktivna i stvaralacka sinteza koja je i pred umom opravdana
i stoji u skladu s vjerom Crkve. Pomo¢u tomizma Zelio je reagirati na duhovnu
anarhiju koja se Sirila oko njega. Pri tom se nije plasio ni toga da nastane privid
kako s autoritetom propisuje jedan filozofski sustav, §to je bilo utoliko Eudnije
kad je tomizam stupio u borbu protiv tradicionalizma de Bonalda i Lamennaisa.

MozZemo jo$ postaviti pitanje, moze li se tomizam, $to ga je Leon XIII.
smatrao idealnom filozofijom, shvacati kao »kr§¢anska filozofija«? Taj se izraz
ne nalazi u enciklici, premda je stajao u naslovu onih kopija $to su bile poslane
biskupima: »De philosophia christiana«, ali ga nije bilo u prvom izdanju tog
dokumenta. No mnogi komentari pokazuju da se u tekstu enciklike nalaze svi
¢imbenici za definiciju kr§¢anske filozofije.

Leonova enciklika je bez sumnje mnogo znacila za uévr§civanje filozofije
na crkvenim udili§tima, a osobito uvodenje filozofije Tome Akvinskog kao
(polu)sluzbenenog nauka. I mnogi Leonovi nasljednici, sve do Drugoga vati-
kanskoga sabora i enciklike Fides et ratio ¢e$e u svojim spisima isti¢u nauk
Tome Akvinskog. Bio je to Leonov prvi nasljednik sv. Pio X.

Papa Pio X. — borba protiv modernizma

Pontifikat Pija X. (1903.—1914.) obiljeZen je na znanstvenom polju osobito
Zestokom borbom protiv modernizma. Tu se ponajprije istile njegova enciklika
Pascendi dominici gregis, izdana 8. rujna 1907. godine. To je podosta opSiran
traktat protiv zabluda modernizma i njihovih pobijanja, a misli se da joj je
autor bio kardinal Billot, isusovac i p. Lemius, OMI. Enciklika je uperena
osobito protiv dvojice onda poznatih teologa kojima se pridijevao nadimak
»modernisti«. To je Alfred Loisy (1857.—1940.) koji je neko vrijeme bio pro-
fesor Biblije na Institut Catholique i George Tyrrell (1861.~1909.) kojega su
zvali »ocem katolickog modernizma«. On sam definira modernizam ovako:
»Pod modernistom razumijemo kr$canina bilo koje Crkve koji je uvjeren da se
bitne istine njegove religije i bitne istine modernoga drustva mogu sintetizirati.«
Modermnisti su, dakle, nastojali posti¢i sintezu izmedu vjernosti Katoli¢koj crkvi i
afirmacije moderne kulture i znanstvene slobode.

No enciklika Pascendi zaokruZuje razli¢ite modernisti¢ke postavke u jedan
nazor koji zapravo kao takav nitko nije zastupao. Enciklika najprije osuduje agno-
sticizam kao filozofski nauk koji moguénost spoznaje ljudskog razuma ogranicuje
samo na podrucje fenomena pa je zato nemoguca filozofska spoznaja Boga i nje-
gove egzistencije. Iz toga bi proizlazio zakljudak da bi svaka znanost morala
biti a—teistika. Protiv takvog prikaza energi¢no su se branili modernisticki autori.

Enciklika, nadalje, osuduje nauk »vitalne imanencije«, $to bi zna&ilo da na
mjesto spoznaje Boga dolazi iskustvo Boga u religioznom osjecaju u kojem je
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Bog Covjeku imanentan jer bi u njemu postojala dinamicka snaga iz koje izvire
svaki izrazajni oblik religije kao §to su Crkva, dogme, sakramenti. Na temelju
toga postavljaju nacelo religiozne imanencije. Postavljena je u nekom pokretu
srca koji se zove osjecaj (sensus). Taj se religiozni osjecaj krije »infra con-
scientiam, seu (...) in subconscientia«, u podsvijesti. Crkva bi nastala iz potrebe
za priopéavanjem i nagona za kolektivnoscu.

Kao srz, »kvintesencija« modernisti¢kog nauka uzima se nauk o razvitku
(evoluciji). U razumijevanju razvitka enciklika prepoznaje filozofsku osnovicu
historijsko-kriticke metode. A drugu osnovicu vidi u esto spominjanom ag-
nosticizmu prema kojem se Sveto pismo imanentno tumacdi metodom filologije.
Tako enciklika modernistima predbacuje da sve svoje umovanje duguju »unice
apriorismo philosophi agnostici et evolutionistae« i zavr§ava konstatacijom:
»Da je netko sebi postavio zadatak izlozZiti srz svih vjerskih zabluda kojih je
ikada bilo, ne bi to mogao bolje napraviti nego §to su to napravili modernisti.«
Razlog je tome $to ne poznaju teolosku tradiciju ni neoskolasti¢ku filozofiju,
ali ne samo to, nego i oholost i nadmenost. »Ponos je najsigurniji put do
modernizma.«

Potpuni prekid i jaz izmedu modernista i Crkve nastao je dekretom La-
mentabili sane exitu od 3. srpnja 1907., nazvanom novim silabusom, koji je
odbacio 65 teza kao modernisticke zablude. Premda se ne spominje ni rijed
»modernisti« niti bilo koje ime, najveci se dio teza ti¢e Alfreda Loisya, ali i
Tyrrella, Le Roya i drugih. Buduci da ni taj dekret ni potonja enciklika nisu
toéno odredile tko je time pogoden te je bilo raznih tumadenja, osobito na
njemackom tlu, Pio X. izdaje 1. rujna 1910. motu proprio pod naslovom Sacrorum
antistitum u kojem donosi obvezu polaganja antimodernisticke zakletve. No u
to su vrijeme veé glavni nosioci modernizma ekskomunicirani (Loisy — 7. srpnja
1908. , a Tyrrell veé 22. listopada 1907. koji brzo nakon toga umire; sveéenik
koji je u civilu na pogrebu molio molitve za njega bio je suspendiran). Prvi
¢lanak te zakletve tiCe se spoznaje Boga i glasi: Deum, rerum omnium princi-
pium et finem, naturali rationis lumine »per ea quae facta sunt« [¢f Rom 1,20],
hoc est, per visibilia creationis opera, tamquam causam per effectus, certo cog-
nosci, adeoque demostrari etiam posse, profiteor.

Tom je izjavom prosiren iskaz Prvoga vatikanskoga sabora u dogmatskoj kon-
stituciji Dei Filius dodatkom »adeoque demonstrari posse« da bi se iskljucila
modernisticka misao o intuitivnom spoznavanju Boga pomocu nekog religioznog
osjecaja. Dalje stavke u zakletvi zapravo su sazetak enciklike Pascendi. Ta je
zakletva, koju su morali polagati svi koji su poucavali na crkvenim §kolama,
puno utjecala na smjer kojim je tekla crkvena filozofija i teologija. Antimoderni-
stika je borba bilo vrlo ja.ka.3

3 Osnovana je ¢ak tajna organizacija (Sodalitium Pianum) za nadgledavanje i denunci-
ranje koja je imala oko tisuéu suradnika. Pio X. je znao za to, a tek je Benedikt XV.
raspustio tu udrugu g. 1921.
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Prva polovica 20. st. stoji u znaku razvitka i ja¢anja neoskolastike osobito u
obliku neotomizma §to ga je na neki nadin ve¢ sankcionirala Leonova enciklika.
Pio X. izdaje 29. lipnja 1914. motu proprio Doctoris Angelici kojim je talijan-
skim filozofima zapovjedio da »principia et maiora Thomae Aquinatis pro-
nuntiata sancte teneantur«. Tomisti su to iskoristili pa su kongregaciji za
studije predloZili poznate 24 teze tomisticke filozofije, koje je redigirao prota-
gonist integralizma u Italiji Guido Mattiussi (1852.-1925.) i koje je Kongregacija
objavila 27. srpnja 1914, Objava tih tomistickih teza uzbudila je skolasticke
duhove, osobito isusovce koji su u mnogome pristajali uz Suarezovo tumacenje.
Zato je ve¢ Benedikt XV. ublaZio taj dekret. Kongregacija je izloZila da su te
teze samo »tutae normae directivae, tj. nisu striktno propisane. Propis pouca-
vanja filozofije i teologije usao je i u novi Codex iuris canonici (1917.) gdje u
kan. 1366 stoji: »Philosophiae rationalis et theologiae studia (...) professores
omnino pertractent ad Angelici Doctoris rationem, doctrinam et principia,
aeque sancte teneant.« I to je poslije Pio XI. donekle ublaZio dodavsi da se
smiju slijediti i ona protivna mi$ljenja koja se medu vrlo priznatim autorima u
Crkvi drZe, a koja se nekome &ine najvjerojatnijima (usp. AAS 15 [1923]
324). Pio XII. je tek nakon rata, kad su se pocele javljati mimoskolasticke filo-
zofije, osobito egzistencijalistiCka, opet podsjetio na sluzbeno crkveno staja-
liste s obzirom na tomizam. To je ponajvise sluéaj u njegovoj enciklici
Humani generis koja je izdana 12. kolovoza 1950., posebice pak na IV. medu-
narodnom tomistitkom kongresu, na kojem je opet istaknuo Leonovu encikliku
Aeterni Patris zajamCivsi joj, §to se nauka sv. Tome tiCe, potpunu vrijednost.

Papa Pio XII. — enciklika Humani generis

Enciklika Humani generis izri€ito se odnosi na filozofiju. Crkva veoma cijeni
ljudski razum, osobito »ad exsistentiam unius Dei personalis certo demonstran-
dam«. No ljudski razum to moZe samo ako je »cum debito modo exculta« tj.
willa philosophia imbuta, quae veluti patrimonium iam dudum exstat a superio-
ribus christianis aetatibus traditum«. Filozofija koju je Crkva uvijek prihvacala
i priznavala ona je koja: €uva »istinsku i otvorenu vrijednost ljudske spoznaje,
neporeciva metafizi€ka nacela — dovoljnog razloga, uzroCnosti i svrSnosti — i
konaéno dohvacanje sigurne i nepromjenljive istine« (br. 29). Pio XII. ovdje
izriGito dopusta mnogo toga (plura) sto struénjaci mogu slobodno raspravljati,
premda u nekim stvarima te slobode nema. Ali i u tim bitnim pitanjima filozo-
fija se moze »odjenuti prikladnijim i bogatijim ruhom« (aptiore ac ditiore
veste induere), osigurati se djelotvornijim izriCajima, odbaciti neke manje pri-
kladne $kolske potpornje, obogatiti se zdravim sastavnicama ljudskog napretka.
Ponavlja se misao da nadena istina ne moZe protusloviti ve¢ steCenoj istini.
Kr$¢anin, bilo filozof bilo teolog, neée stoga odmah prihvacati sve novo, nego
¢e brizno traZiti i odvagivati da ne bi izgubio ili iskvario ve¢ steenu istinu.
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To je razlog, zaSto Crkva zahtijeva da se bududi sveéenici poudavaju »ad
Angelici Doctoris rationem, doctrinam et principia«, navodi Pio XII. Kkan.
1366. Papa zato Zali Sto u Crkvi mnogi (ronnulli) omalovaZavaju filozofiju
zbog toga Sto bi ona, po njihovu misljenju, bila racionalisticka, $to misli da je
metafizika apsolutno istinita. Danasnja je filozofija, misle oni, zbog svojeg
Jasnog odredivanja pojmova, lucidnog prikazivanja i rjeSavanja problema,
»prikladnija za duh ljudi srednjega vijeka (...) a ne pruza nadin filozofiranja
koji odgovara na3oj danaSnjoj kulturi i potrebama«. Danasnji duh gleda vise
na »egzistenciju« pojedinaca i na Zivot koji stalno tege. Papa odbija misao da
bi se bilo koja filozofija mogla spojiti s katolikom dogmom, $to on smatra
krivim, a nabraja imanentizam, idealizam, (historijski i dijalektitki) materijalizam
te egzistencijalizam koji ili zastupa ateizam ili se barem suprotstavlja vrijed-
nosti metafizi¢kog zaklju€ivanja.

Papa ujedno odbija prigovor da se filozofija »koja se predaje u nasim $ko-
lama« oslanja samo na razum, a zanemaruje volju i Suvstva smatrajuéi da to
nije istina jer »numquam enim christiana philosophia utilitatem negavit et effi-
cacitatem bonarum totius animi dispositionum ad res religiosas ac morales
plene cognoscendas et amplectendas« (br. 33, AAS 42, 574). Zanimljivo je da
papa ovdje rabi izraz vkr$¢anska filozofija«. Dvije se filozofske discipline,
istiCe papa, tijesno povezuje s naukom vjere, a to su teodiceja i etika, a dovodi
se u pitanje njihova zadaca »aliquid certi de Deo aliove ente transcendenti de-
monstrare«, spominjuéi izriCito da seto ne moze sloZiti s dokumentima njego-
vih prethodnika Leona XIII. i Pija X. te istiCe da se »etiam in rebus philoso-
phicis« mora crkvenom uciteljstvu iskazivati »reverentia« jer je njegova zadaéa
»ipsis etiam philosophicis disciplinis invigilare, ne quid detrimenti ex placitis
non rectis catholica patiantur dogmata« (br. 34, AAS 42, str. 575).

- Napokon, enciklika dodaje nesto i o »pozitivnim« znanostima. Katoli¢ka se
religija mora na njih obazirati, osobito u onom $to je doista dokazano, a oprezno
(caute) treba prihvacati ono 3to su samo hipoteze, osobito ako je rije¢ o pita-
njima koja se odnose na sadrzaj Svetoga pisma ili tradiciju. U tom okviru en-
ciklika izri¢ito navodi da se ne protivi prouavanju nauka o »evolucionizmu«
ukoliko je rije¢ o podrijetlu ljudskoga tijela (da duSu naime izravno stvara
Bog, na to nas veZe katoli¢ka vjera). No taj se nauk ne moZe uzimati kao sigu-
ran i dokazan, a i u objavi ima indicija koji nas upucuju na najveéi oprez.

Sto se tite »poligenizma, papa ne dopusta istu slobodu tumadenja, jer »se
nikako ne vidi kako bi se to misljenje moglo uskladiti s onim §to nam predo-
Cuju vrela objavljene istine i crkveno ugiteljstvo o istoénom grijehu kao grijehu
koji je doista po¢inio jedan Adam i koji se prenosi radanjem i nalazi se u sva-
kom kao vlastit« (br. 37, AAS 42, str. 576).
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Drugi vatikanski sabor

Drugi vatikanski sabor, koji je u prvom redu bio pastoralan i nije donosio
neke sluzbene formulacije (definicije), ipak na nekoliko mjesta spominje i
filozofiju. U pastoralnoj konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium
et spes, govoreéi o vjeri i kulturi, kaZe da &ovjek, ako se posveti raznim disci-
plinama, filozofiji i povijesti, matematici i prirodnim znanostima »moze u naj-
viSem stupnju pridonijeti tome da ljudska obitelj postigne viSa nacela istinitog,
dobrog i lijepog i da dode do sveobuhvatnog svjetonazora« (GS 57). Ista kon-
stitucija takoder istie kako je Crkva od poSetka svoje povijesti nastojala Kri-
stovu poruku izraziti jezikom raznih naroda i razjasniti je uz pomo¢ »mudrosti
filozofa« kako bi se Evandelje moglo prikladno navijestiti i obrazovanim lju-
dima (GS 44). Zato je razumljivo da je sabor zahtijevao takvu formaciju buduc¢ih
svedenika u kojoj e se »filozofske discipline prikazivati tako da bi pitomci
bili privedeni do temeljitog i suvislog znanja o ovjeku, svijetu i Bogu«. Oni
se moraju upoznati s filozofskom bastinom, ali i s filozofskim istraZivanjima
novijega vremena, s napretkom prirodnih znanosti, moraju upoznati karakte-
ristiéne pojave danasnjega vremena kako bi se pripremili za dijalog sa suvre-
menicima. U &itavom nadinu poucavanja treba ih uditi kako se istina traZi
metoditkom strogo$éu. Valja uogiti granice ljudske spoznaje, povezanost filo-
zofije sa stvarnim Zivotom i pitanjima koja pokreéu studente (usp. OT 15).
Govoreéi doduse o teologiji, isti dokument spominje Tomu Akvinskog kao
ugitelja kako se otajstva spasenja spekulativno razumijevaju i osvjetljavaju u
njihovoj cjelovitosti (16).

Papa Pavao VI.

Spomenimo jo§ pismo pape Pavla VI. generalu dominikanskog reda prigo-
dom 700. obljetnice smrti svetoga Tome Akvinskog Lumen Ecclesiae, od 20.
studenog 1974. (AAS 66, 673-702). On spominje da je Toma »veluti ductor
ad componenda problemata philosophica cum problematibus theologicis« te
kaZe da njegova nalela, nauk i metoda vrijede jo§ i danas. Papa Zali Sto se
Tomina djela »niti &itaju niti studiraju« (3) pa onda nije Sudo $to se zanema-
ruju te ponavlja poticaj Pija XI. »lte ad Thomam«.

Papa istiée da je Toma u svoje vrijeme uofavao »znakove« po kojima valja
rasudivati ljudske stvari te povezanost izmedu kulture duse i religije, izmedu
razuma i vjere (6) i Toma je to vrednovao prema novim pitanjima i novim
filozofskim i teoloskim zahtjevima. Ljudski um ima veliku ulogu u istraZivanju
stvorenih stvari i tumadenju svijeta (7). Zato je prihvatio Aristotelova djela te
realizam kao najbolju pomo¢ i temelj za filozofsko i znanstveno istraZivanje.

Spominjuéi vaZan odnos razuma i vjere, Pavao VI. upozoruje na dvije
zablude: naturalizam koji iz svega Zeli ukloniti Boga i supranaturalizam ili
fideizam koji suzuju zakonite zahtjeve razuma. Ta se dvostruka opasnost jav-
ljala i prije Tome i poslije sve do danas. Pri tom je upravo Toma pokazao veliku
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smjelost u traZenju istine i slobodu duha u obradivanju novih pitanja, ne do-
pustivsi da se krS¢anska istina zatruje profanom filozofijom, a koju ipak a priori
ne odbacuje. Toma je nadalje, uskladio »mundi saecularitatem« s tvrdim i oz-
biljnim zahtjevima Evandelja, izbjegavsi time sklonost da prezire dobra svijeta,
drzedi se zlatnog nacela: »gratia non tollit naturam sed perficit« (8).

Toma je nadvladao supernaturalizam, a opirao se sekularizmu. Ostao je ta-
koder »obsequentissimus« crkvenom uciteljstvu. Toliko je i§ao za istinom da
se moZe nazvati »apostolus veritatis« (citirano i u Fides et ratio) (10).

Bio je otvoren za svaki napredak istine, i to je oblik njegova univerzalizma.
A drugo je njegovo obiljezje »summa libertas« kojom je pristupao svim auto-
rima, uvijek s duZnom »autonomijom« »non propter auctoritatem dicentium
sed propter rationem dictorumg, nije bio ni aristotelovac ni platonovac (11).

Tako je Toma mogao u 13. st. pronaci nove putove za pravilno postavljanje
odnosa izmedu uma i vjere.

Pavao VL. istiCe svetog Tomu kao Covjeka koji je svojim djelom omoguéio
da krS¢anski nauk nade novi put, osobito u odnosu razumijevanja i vjere. Nab-
rajaju se glavne tocke: gnozeoloski i ontoloski realizam, zatim kriticki realizam po
kojem »bitak« dobiva pravi i Evrst smisao. Otud dolazi i zdrava ontologija i
Citava zgrada teoloSkog nauka. Tomina nauka je filozofija biéa (15). Toma je
izvrSio djelo koje bismo danas moZda nazvali »demitizacija«, kaZe papa, §to je
zapravo racionalno istraZivanje istina koje se bitno ti¢u kr§¢anske objave.

Vaznost Tomina nauka je i u tome §to on nije uéinio neki zatvoren i defini-
tivan sustav nauka, nego se on moZe trajno dovravati i poveéavati. Njegov
nauk ima i ograni¢enja, osobito u kozmolo$kim i biologkim nazorima iz sred-
njega vijeka, ipak se njegova op¢a nadela mogu s kori§¢u i danas primjenjivati,
Sto se ne moZe tvrditi o bilo kojoj filozofiji ili znanstvenoj misli &ija se prva
nalela ne mogu pomiriti s vierom, bilo zbog monizma bilo zbog subjektivizma
ili agnosticizma.

Napokon valja pohvaliti u sv. Tome jasan, to¢an i bitan jezik u pougavanju,
raspravljanju i pisanju (stilus brevis, grata facundia: celsa, firma, clara sententia:
stara dominikanska liturgija), nasuprot naSem vremenu u kojem se rabi govor
catior, tortuosior, rudior, incultior vel etiam magis ambiguus).

Papa to pismo, upravljeno doduse dominikanskom poglavaru, ali po njemu
»na korist i za napredak cijele Crkve« zavr$ava poticajem osobito za one koji
studiraju i poucavaju teologiju da od sv. Tome naude »uravnoteZenost u nauku, a
osobito duh koji je utemeljivao i oblikovao sva njegova djela. Znanosti o Bogu
nanose se velike Stete ako se ignoriraju novi oblici misljenja i duh Zeli ugurati
u granice proSlog vremena, ali takoder i time ako se a priori odbacuje nauk i
Skola ucitelja s velikim imenom.

Spomenimo na kraju jo§ jedan dokument o filozofiji koji je izdala Kongrega-
cija za katolicki odgoj 20. sijecnja 1972. kao Naputak za nastavu filozofije koji
osobito vrijedi u formaciji buducih svecenika. Naputak utvrduje »da se filozofija
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podcjenjuje« toliko da se kao beskorisna Zeli ¢ak dokinuti. Tome pridonosi
wtehnoloski duh« koji Eovjeka pretvara u »homo fabera« a spoznaju svodi na
metodu pozitivnih znanosti. Tako se zaboravlja trajno obiljeZje moralnih i
duhovnih vrijednosti, a filozofsko razmi$ljanje smatra se suvisnim pa i Stetnim.

Druga je poteskoéa u filozofiji veliki pluralizam razlicitih i zamrSenih filo-
zofskih struja. To ima te$ke posljedice za studij filozofije u sjemenistima. Da-
nasnji profesor filozofije mora asimilirati mnogobrojne pojmove, suotiti se sa
sasvim novom problematikom, prilagodavati svoj jezik i didakti¢ku metodiku
posve novim naginima itd. i to u nestasici vremena i bez dostatnih sredstava. I
u studenata se osjeéaju poteskoée jer se danas ljudi viSe usmjeruju prema slici,
prema tehnici i praksi, a ne prema misli. Studente zbunjuje mnostvo suprotnih
filozofskih struja, nezainteresirano istraZivanje istine, odbijaju ih stati¢ni i
autoritativno prikazani sustavi. Obuka je zastarjela, nesuvremena, bez dodira
sa Zivotom, s arhai¢nim jezikom.

Sve te teskoée Naputak svodi na ove tri toCke:

1. Filozofija nema vlastiti predmet jer su je apsorbirale prirodne i antropo-
loske znanosti. Taj je stav inspiriran pozitivistitkim, neopozitivistickim i
strukturalistickim strujama.

2. Filozofija je izgubila vaZnost za religiju i teologiju. Teologija Zeli punu
neovisnost od filozofije koju joj pruZaju povijesna kritika i egzegetske metode
i ona ée biti zadaca povjesnicara i filologa.

3. Suvremena je filozofija postala ezoteri¢na znanost. Moderne Skole:
fenomenologija, egzistencijalizam, strukturalizam, neopozitivizam itd. krecu
se na razini visoko tehniciziranog rje¢nika, analiza i demonstracija pridrzanih
samo specijaliziranim struénjacima.

Naputak je ipak uvjeren da se te poteskoce mogu nadvladati. Za mnoge
probleme i pitanja suvremenog Sovjeka pozitivne znanosti ne mogu naci od-
govora. Dokle god se nije dao odgovor na fundamentalna pitanja, sva Kultura
ostaje ispod moguénosti refleksije ljudskoga duha. A ne moZe se u svemu pri-
bjegavati ni samo svjetlu Objave, jer program »fides quaerens intellectum«
nije izgubio nista od svoje aktualnosti. Spekulativni teolog mora podvréi inte-
ligentnoj kritici pojmove i kategorije u kojima se izrazava Objava. Tu mu, uz
ostale znanosti, posebnu pomo¢ daje zdrava filozofija. Medusobni utjecaj filo-
zofije i teologije ukorijenjen je u samoj njihovoj naravi. Napokon, filozofija
pruZa jedinstveno podrudje dijalogu izmedu vjernika i nevjernika. I pastoralno
usmjerenje i pedagoski izbor i juriditke norme, drustvene reforme i politike
odluke ukljuéuju filozofske pretpostavke i zakljucke.

Naputak na kraju daje smjernice za »solidnu filozofsku formaciju« buduéih
sveéenika. To su:

— osiguravanje solidne profesionalne priprave nastavnika filozofije;

— neprestana suvremena informacija profesora studijskim zasjedanjima i
sastancima;

— poboljanje metode obuke, integralno vrijeme za filozofiju (2. godine);
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— poboljSanje sjemeniSne biblioteke;

— suradnja izmedu sjemenista i teoloskih ustanova te razmjena profesora.

Uz to dolazi zahtjev za dobrom organizacijom studija, njegova sadrzaja i prog-
rama. Kongregacija utvrduje da Sest godina poslije koncila sjemenista nisu onakva
kakve bi ih Crkva htjela. Filozofska je obuka izgubila mnogo od svoje snage.

U sjemeniStu nije dovoljno samo nauciti umijece »filozofiranja«, nego treba
traziti istinu iskrena srca i ustrajno. Nije dovoljno samo istraZivanje i sabiranje
iskustvenih podataka. Potrebno je filozofsko razmisljanje u svjetlu sigurnih
metafiziCkih nacela. Tu ima vaZno mjesto povijest filozofije, osobito suvremene
i studij izabranih djela iz literature, ali se mladi ljudi moraju sukobiti s prob-
lemima §to ih stvarnost pruza i izgraditi osobno uvjerenje. Ta suvisla vizija
stvarnosti u sjemeniStima ne moZe biti u protuslovlju s kr§¢anskom objavom.
Dobar je zdrav filozofski pluralizam koji odgovara razlikama kraja, kulture i
mentaliteta, jer mnogobrojni putovi vode do istih istina. No ne i filozofski plu-
ralizam koji ugroZzava temeljnu jezgru tvrdnji povezanih s Objavom, kao §to su
relativizam (epistemoloski, moralni, metafizicki), materijalizam, panteizam,
imanentizam, subjektivizam ili ateizam. Temeljna jezgra sastoji se u tome:

— da je ljudska spoznaja kadra iz kontingentne stvarnosti izvesti objektivau
i nuZnu istinu, tj. kriticki realizam kao polaziste ontologije;

— da je moguce izgraditi realisti¢nu ontologiju koja iznosi transcendentalne
vrijednosti i dovrSuje se u afirmaciji osobnog Apsoluta;

— da je moguca antropologija koja osigurava ¢ovjekovu autenti¢nu duhov-
nost, dovodi do teocentrine etike koja nadilazi zemaljski Zivot i otvorena je
prema drustvenoj dimenziji.

U tom smislu i Naputak takoder preporucuje filozofiju Tome Akvinskog i
zavrSava navodeci saborski dekret Optatam totius: »Studenti bi trebali ste¢i

- adekvatno poznavanje glavnih filozofskih pojmova svoga vremena i svoje sre-
dine, tako da studij filozofije bude za njih istinska priprava za Zivot i za sluZbu
koja ih ocekuje, da ih osposobi za dijalog s ljudima svojega vremena, ne samo
sa vjernicima nego i s onima koji ne vjeruju.«

Ovo je samo letimi¢an i kratak pregled crkvenih dokumenata koji se odnose
na filozofiju, osobito onu §to se predaje ili bi se trebala predavati u crkvenim
uciliStima kao i nacela koja se mogu zastupati unutar crkvenog podruéja. Na
temelju re¢enoga vidi se da Crkva briZno prati zbivanja na podrugju filozofije.
Ona ta zbivanja niti osuduje niti odbacuje, nego ih Zeli koristiti za $to bolje
upoznavanje svijeta i ovjeka kako bi on mogao lak$e pronaci svoj put do Boga
koji mu najprije mora pokazati upravo filozofsko razmi$ljanje.
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PHILOSOPHY IN CHURCH DOCUMENTS
Excerpts for the Elective Subject on the Encyclical Fides et ratio
Ivan MACAN

Summary

Concentrating on the most recent papal encyclical regarding the rela-
tionship between faith and knowledge, science and theology, the author of
the article gives his point of view on the stance of the Catholic Church in
relation to philosophy which is present in various church documents espe-
cially in the nineteenth and twentieth centuries including: Aeterni Patris by
Pope Leo XIII, Pascendi Dominici gregis by Pope Pius X, documents of the
Second Vatican Council and those following Pope Paul VI. The author em-
Pphasises the Church’s concern that philosophical reflections do not violate
proclaimed truths. As such some sharper reactions of these Church docu-
ments in regards to philosophical thoughts that appear within the Church
must be taken into conmsideration. On this basis certain advancement
brought out in the latest encyclical can be better understood.
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