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Sazetak: Clanak analizira prikaz Terezije Avilske u spisima
Edith Stein. U prvoj tocki donosi proces obraéenja Edith Stein
i razlog zbog kojega je bas Terezija bila presudna u njezinu
obracenju. U drugoj se tocki analiziraju tekstovi Edith Stein
koji prikazuju osobnost Terezije Avilske, njezine uciteljske i
odgojne sposobnosti, posebice na podruéju poznavanja duse i
duhovnoga Zivota. Edith Stein uvrstava je i medu klasi¢ne knji-
Zevnike, i $to je jos vaznije, medu najvece filozofe. Buduci da fi-
lozofija treba teZiti spoznaji zadnjega temelja stvarnosti, treca
tocka Zeli prikazati zasto jedino onaj tko je od Boga uzviSen na
jednu viSu razinu duha moZe biti sposoban za spoznaju takve
sveukupne stvarnosti.

Kljucne rijeci: Terezija Avilska, Edith Stein, dusa, molitva,
istina, najuzvisenija spoznaja.

Uvod

Tkogod barem nesto poznaje iz Zivota Edith Stein (Zidov-
ka, filozofkinja, karmeli¢anka, mucenica, svetica suzastit-
nica Europe), sigurno zna i ¢injenicu da je na njezino obra-
¢enje duboko utjecala Terezija od Isusa ili Terezija Velika.
Znacajno je da Terezija nije utjecala na nju jedino prilikom
izbora specifiénoga zvanja kao karmeli¢anke, nego, $to je
jo$ i zanimljivije, mozemo reci da joj je pomogla obratiti se
na kr§éanstvo, i to na katolicku vjeru.

U ovom ¢lanku pokusat ¢emo ukazati zasto i u kojoj je
mjeri sveta Terezija Avilska doprinijela obra¢enju Edith
Stein, zatim kako prikazuje ovu sveticu i njezine mnogo-
struke sposobnosti, kao primjerice njezinu odgajateljsku
i u¢iteljsku sposobnost, njezin dar spoznaje ljudske duse.
Zbog svih ovih spoznaja, koje je Terezija stekla ili koje su
joj bile ulivene, Edith Stein proglasuje ju i istinskom filo-
zofkinjom i u¢iteljicom najvisega nauka, tj. nauka o Bogu
io dusi.
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1. Utjecaj sv. Terezije Avilske na obrac¢enje Edith Stein

Kad se govori o obracenju Edith Stein, uglavnom nam dolazi na pamet recenica:
»Ovo je istina« koju je Edith Stein izgovorila nakon $to je u jednoj no¢i zavrsila
¢itati knjigu Moj Zivot Terezije Avilske', tj. njezinu autobiografiju. Iako je ovu rece-
nicu majka Terezija Renata od Duha Svetoga stavila u usta Edith Stein u njezinoj
prvoj biografiji’, ipak je najvaznija ¢injenica da je ¢itanjem te knjige dosao kraj nje-
zinu »dugom trazenju istinske vjere«>. Iako obracenje izgleda naglo i moze nam
se ¢initi kao da je Edith Stein iz jednoga nacina zivota i razmisljanja za samo jedan
dan presla na potpuno drugaciju viziju Boga, svijeta, sebe i ¢ovjeka kao takva, ipak,
mnogo je toga utjecalo na njezino obracenje, kao $to ona sama tomu svjedo¢i. Prije
svega, to je njezino uporno trazenje istine fenomenoloskom metodom koja radije
pusta da »stvari govore« same od sebe i tako objave onu svoju zadnju bit (We-
sen). »Pustiti da stvari govore« bio je Husserlov zahtjev u pristupanju »stvarima«
(Sachen) i njihovim »fenomenima« (Phdnomene). Ova je metoda, nadalje, zahti-
jevala iskljucivanje svake predrasude i svakoga predznanja. To nije znacilo odbaci-
vanje drugih misljenja i prethodnih istrazivanja na tom podru¢ju, nego upravljanje
pogleda prema nekoj »stvari« na bezinteresan nacin. Da bi dosli do biti same stva-
ri, sve ono $to je bilo pod znakom promjenjivosti, trebalo je biti podlozno redukciji
(Reduktion). 1 sam je filozof trebao biti podvrgnut ovakvoj redukciji, tj. trebao je
staviti u zagrade svu svoju psihofizicku strukturu, pa ¢ak i sve sadrzaje svoje svi-
jesti, sve dok ne dode do zadnje nepromjenjive stvarnosti vlastitoga subjekta, a to
je »ja<, koji je zadnji apsolutni temelj sve spoznajne stvarnosti i svakoga iskustva
(Erfahrung) koje prozivljava. Ovaj »ja« nema vise temelj ni u ¢em drugom, nego
je zadnja, nesvodiva stvarnost ¢itavoga fenomenoloskog svijeta. Ovakav nacin filo-
zofiranja zahtijeva trajnu askezu od filozofa, trajni odmak od samoga sebe*, buduci
da mora biti uvijek usmjeren na objekt istrazivanja (pa makar bio to i on sam, ;.

' Usp. TEREZIJA AVILSKA, Moj Zivot, Djela 3, Kr$¢anska sada$njost i Hrvatski karmeli¢ani i karme-
licanke, Zagreb, 1991. Misljenje je nekih autora da je Edith Stein dosla u doticaj s ovom knjigom jos
prije ljeta 1921. g. Usp. U. DOBHAN, Teresa d’Avila ed Edith Stein, u: Edith Stein. Testimone di 0ggi,
profeta per domani. Atti di Simposio Internazionale. Roma-Teresianum, 7-9 ottobre, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano, 1999., str. 223s.

2 Usp. TERESIA RENATA DE SPIRITU SANCTO [T. R. Posselt], Edith Stein. Das Lebensbild einer
Karmelitin und Philosophin, Glock und Lutz, Nirnberg, 1948, str. 28; tal. prijevod Edith Stein, ur.
Carmelitane Scalze di Arezzo, Morcelliana, Brescia, 1952., str. 172.

3 E. STEIN, Wie ich in den Kolner Karmel kam. Mit Erliuterungen und Erginzungen von Maria Amata
Neyer, Wirzburg, 1994., str. 20.

* Mozemo prepoznati neku sli¢nost sa zahtjevom Terezije Avilske za odredenom distancom prema
vlastitoj osobi ili nenavezanosti na sebe. U pogl. 38., u br. 4. svoje autobiografije, Terezija govori o
jednoj »naravnoj lisenosti, zato $to je bez nadega truda. Sve ¢ini Bog!« TEREZIJA AVILSKA, Moj
Zivot, str. 220.
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njegov psihofizi¢ki »ja«). Fenomenologija je za Husserla rigorozna filozofija jer
se u svakom spoznajom procesu mora znati dobro lu¢iti objekt od subjekta, tj. ono
$to ima trajnu strukturu i nepromjenjivu bit, od onoga $to spada na subj ektivno po-
drudje, tj. na iskustvo ili participiranje subjekta na odredenoj spoznaji. Odmak od
sebe i okrenutost prema »objektu« pripremili su put prema ne¢emu $to nadilazi
svaku nasu moguénost spoznaje.

Za Edith Stein, Husser] ostaje u granicama ideoloske fenomenologije, dok se mnogi
njegovi ucenici, medu kojima je i ona, okrecu realistickoj fenomenologiji. Jednom,
kad se je na$ »ja« distancirao od svega onoga sto ga je zatvaralo u strukture vlastite
svijesti, okretanje prema stvarnosti, koja postoji kao nesto zasebno i autonomno,
bio je gotovo naravni dogadaj. Neki se tako okre¢u personalizmu (Scheler) ili ¢ak
metafizici (Hedvig Congrad Marthius primjerice slijedi Aristotelovu metafiziku) ili
kr$éanskoj filozofiji (von Hildebrand). Na Edith Stein snaZan je utisak imala perso-
nalisti¢ka filozofija Maxa Schelera, koji je naglasavao vaznost hijerarhije vrjednota
za iskustvo osobe, posebice vrjednotu svetoga i vrjednotu ljubavi koja je vezana uz
dubinu srca osobe. Scheler ponovno vrjednuje i poniznost koja osobi pomaze da
zivi kao dijete koje je sposobno ¢uditi se ovomu svijetu i sve primati kao dar’. Iako
Stein smatra da Scheler nije dovoljno objektivan i da upada u odredeni sentimentali-
zam®, ipak ideja osobe i dubina njezine nutrine sve viSe postaje njezin glavni interes.

Svi ovi stavovi, dakle, pomogli su joj da usmjeri svoj pogled prema osobi i njezinoj
dubini. Buduci da je osoba u svojoj nutrini ipak misterij, religiozna je pitanja nisu
nikako mogla mimoiéi. Ve¢ u njezinoj doktorskoj radnji o empatiji (Zur problem
der Einfiihlung)’, iz 1916. g., mozemo zamijetiti da su religiozna pitanja nju ipak
duboko dirala.® Ne moze se stoga tvrditi da je ona prije obracenja bila ateist, tj. da je

$ Usp. E. STEIN, Die weltanschauliche Bedeutung der Phinomenologie (Weltanschauung), u: Welt
und Person. Beitrag zum christlichen Wahrheitsstreben, Edith Steins Werke (dalje ESW), 6., Nauwe-
laerts i Verlag Herder, Louvain — Freiburg im Breisgau, 1962, str. 9.-10.,14.-15.

¢ Usp. isto, str. 14. Edith Stein ne prihva¢a Schelerovo poistovjecenje »ja« sa »psihofizickim ja«, niti
prihvaca tvrdnju da je nemoguce do¢i do objektivizacije vlastite i tude osobe. Sam Scheler potvr-
duje: »Ne mozemo objektivizirati bit nage osobe, nego se mozemo povuci u sebe i koncentrirati u
vlastitoj biti. Niti druge osobe kao osobe ne mogu biti objektivizirane.« M. SCHELER, La posizione
dell’'uomo nel cosmo, Armando editore, Rim, 1997., str. 153.

7 Usp. E. STEIN, Zur problem der Einfiihlung, Waisenhauses, Halle, 1917.

8 »Postoje ljudi koji su iznenadnim obra¢enjem vlastite osobe vjerovali da su iskusili utjecaj bozanske
milosti; drugi su se pak osjecali da su u svojem djelovanju vodeni zastitni¢kim duhom. [ ... ] Tko od-
lu¢uje radili se ovdje o izvornom iskustvu ili o zatamnjenju vlastitih motivacija s kojim se susre¢emo
kad uzmemo u obzir idole samospoznaje. Mozda je ipak na ovom podru¢ju, s iluzornim slikama
ovakvoga iskustva, dana i eidetska mogu¢nost istinskoga iskustva? U svakom slucaju, ¢ini mi se da
je analiza religiozne svijesti najbolje sredstvo za odgovor na ovaj problem, kao i, s druge strane, da je
ovakav odgovor od najvecega interesa za religiozno podrudje«. Isto, str. 131.-132.
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negirala Bozje postojanje. U svojoj autobiografiji tvrdi, naime, da se u odredenom
razdoblju (od 1916. do 1921. godine) ograni¢ila na primanje utisaka, bez ikakve
pretenzije o donosenju bilo kakva suda o vjeri i vjerskim stvarima.” Razmisljajuci
o tom nakon obracdenja, u svojoj autobiografiji pise da su je se dojmili dogadaji kao
ulazak u jednu katoli¢cku crkvu, gdje je primijetila Zenu koja se klanja u crkvi, a $to
nije dozivjela ni u zidovskoj sinagogi, ali ni u drugim kr§¢anskim crkvama.'® Naj-
ve(i utisak ipak je na nju ostavilo iskustvo mira kod Anne Reinach, zene Adolfa
Reinacha, dobroga kolege Edith Stein iz njezinih fenomenoloskih krugova, koji je
izgubio zivot u Prvom svjetskom ratu. To je bilo iskustvo kriza koje je Anne Rei-
nach Zivjela zbog svoje vjere u Krista. Sve ju je to, kao $to sama tvrdi, iznutra polako
preobrazavalo i pripremalo put za prihvacanje pune Istine."

Buducdi da joj je kr$¢anstvo ve¢ postalo blisko i na neki je na¢in sve snaznije privlacilo
njezinu dusu, pitamo se zasto joj je bas katolicka vjera dala odgovor na trazenje, s
obzirom da je ve¢ina njezinih kolega bila protestantske vjere, i zasto joj je bas Terezija
Avilska pomogla da pronade »istinsku vjeru, kao sto to ona sama tvrdi? Edith Stein,
zapravo, nije najprije presla na katoli¢ku vjeru, a tek onda na odredenu duhovnost
ili karizmu, nego se kod nje dogada obrnuto. Najprije prihvaca istinitost onoga sto
Terezija piSe o dusi i duhovnom Zivotu, a to joj onda otvara vrata za katolicku vjeru.

Zasto, dakle, bas Terezija od Isusa? Budu¢i da je Edith Stein bila filozofkinja feno-
menoloskoga pravca, sa specifi¢cnom metodologijom koja je u ono vrijeme bila pot-
puna novost, jasno da ju nije mogla impresionirati bilo koja duhovna i intelektualna
knjiga. No, prije nego je procitala Terezijinu autobiografiju, Edith Stein procitala
je i autore kao $to su: Schleiermacher, Ignacije, Augustin, Mohler, Scheeben. Za-
$to joj, primjerice, nije Augustin pomogao na putu obracenja, buduci da je tolikim
intelektualcima i svetcima bio pravi putokaz na putu nutarnjega duhovnog zivota.
Kao uostalom i samoj Tereziji Avilskoj, kao $to to opisuje u svojoj autobiografiji?*?
Odgovor najvjerojatnije lezi u njezinu »misticnom« iskustvu u razdoblju izme-

® Usp. E. STEIN, Aus dem Leben einer Jiidischen Familie. Das Leben Edith Steins: Kindheit und Jugend,
ESW, 7., Nauwelaerts — Verlag Herder, Louvain — Freiburg im Breisgau., 1965., str. 183.

19 Usp. E. STEIN, Aus dem Leben einer Jiidischen Familie, str. 229.

' »To je bio prvi susret s krizem, s bozanskom snagom koju komunicira onomu koji ga nosi. [ ...] U
tom istom trenutku moja se nevjera srusila [.... ] pobijedena Kristovim svjetlom koje je dolazilo od
otajstva kriza.« TERESIA RENATA DE SPIRITU SANCTO, Edith Stein, str. 104.

2Usp. F. J. SANCHO FERMIN, »Lesperienza dellamore di Dio: leredita’ carmelitana
nell'antropologia dello spirito di Edith Stein«, u Edith Stein. Lo Spirito e la santitd, Edizioni OCD,
Rim, 2007., str. 116.

13 Usp. TEREZIJA AVILSKA, Moj Zivot, 9, 7-8 (str. 55.-56.); 13, 3 (str. 70.); 40, 6 (str. 237.-238.).
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du 1917.1 1919. godine'*, gdje opisuje kako je osjetila snagu koja dolazi iz dubi-
ne njezina bica, za koju zna da ne dolazi od nje, jer su njezine snage u potpunosti
bile istrosene'®. Upravo tada, kada nije nista ¢inila i kad vise u njoj nije ostalo nista
na ¢emu se mogla temeljiti, tada je osjetila da iz njezine dubine izvire nesto njoj
potpuno nepoznato. Budu¢i da se radilo o ne¢em $to nije poznavala, nije se tomu
mogla slobodno prepustiti. Ovo, dotad njoj nepoznato iskustvo, ostalo je u njoj
»Culati« sve do dana kad je pro¢itala Terezijinu autobiografiju na ljeto 1921. g.
Terezija joj je, naime, otkrila da je tek prihvacanjem ove »najnutarnjije snage« i
»zadnjega temelja Zivota«, zaista moguce biti slobodan i Zivjeti zivot u punini, koji
se moze Zivjeti jedino onda kada se Zivi iz te najdublje dubine koju ¢ovjek nije ni
sam sebi sposoban otkriti. Tu dubinu otkriva u sebi jedino onda kada je u nju uvede
sam Bog, tj. kad prihvati Boga koji tu prebiva. Terezija joj je tako otkrila cijeli jedan
svijet dotad nepoznat, a to je svijet duse u ¢ijoj nutrini prebiva sam Bog. Za Edith
Stein to je bila jedna intuicija koju je davno osjecala u sebi, ali koja joj je bila skrive-
na sve do otkri¢a Terezijine autobiografije. Od tada Edith Stein pocinje razmisljati
i 0o moguc¢em ulasku u Karmel.'®

2. Spisi Edith Stein koji spominju Tereziju Avilsku

Najvazniji spisi Edith Stein, koji analiziraju Terezijin Zivot ili njezina djela, jesu:
— Ljubav za ljubav. Zivot i djelo svete Terezije od Isusa (1933.-34.)"

— Terezija od Isusa: uzor (uiteljica) odgoja i obrazovanja (1935.)"*

— Zamak duse (1936.)"

— Duije recenzije novih izdanja Terezijinih knjiga (1937.11938.).2°

'* Iz nekih se njezinih spisa daje naslutiti da je imala odredena izvanredna »misti¢na« iskustva koja se
mogu smjestiti u vrijeme prije obra¢enja. Usp. M. PAOLINELLI, Esperienza mistica e conversione.
Note a proposito di alcuni testi di Edith Stein, u: Teresianum 49(1988.)2, str. 524.-525.

'S Usp. E. STEIN, Aus dem Leben einer Jiidischen Familie, str. 197.-198.

'6 Usp. TERESIA RENATA DE SPIRITU SANCTO, Edith Stein, str. 184.

7 Usp. E. STEIN, Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen Theresia von Jesus, u: Geistliche
Texte I Edith Stein Gesamtausgabe (dalje ESGA), 19, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau — Basel
— Wien, 2009, str. 60.-114.

'8 Usp. E. STEIN, Eine Meisterin der Erziehungs — und Bildungsarbeit: Teresia von Jesus, u: Bildung
und Entfaltung der Individualitit. Beitrige zum christlichen Erziehungsauftrag, ESGA, 16, Verlag Her-
der, Freiburg im Breisgau — Basel - Wien, 20012, str. 91.-113.

12 Usp. E. STEIN, Die Seelenburg, napisan kao dodatak Endliches und Ewiges Sein. Versuch eines Auf-
stiegs zum Sinn des Seins, u: ESGA, 12., II, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau — Basel — Wien,
2006., str. 501.-525.

2 Usp. Rezension: Neuere Biicher iiber die hl. Theresia von Jesus (1937); Rezension: Simtliche
Schriften der heiligen Theresia (1938), u: ESGA 19, str. 223.-227. i str. 230.

285



DiacovEeNnsia 24(2016.)2.

2.1. LJUBAV ZA LJUBAV. ZIVOT I DJELO SVETE TEREZIJE OD Isusa

Kao $to sam naslov govori, u ovom spisu Edith Stein predstavlja svetu Tereziju od
Isusa opisujudi njezin Zivot i djelo od samih pocetaka do njezine smrti. Okruzenje
njezine obitelji, rodbine, njezina grada, ali i cijele situacije u Crkvii svijetu, utjecalo
je na njezinu formaciju. To je vrijeme shizme u Crkvi i otpada od vjere. U Spanjol-
skoj je to pak vrijeme ne tako davnoga napustanja zadnjih Maura. Plemicke obitelji,
u kojoj je odrasla i Terezija, nastale su odlikovanjem u borbama protiv Maura. To su
bili herojski ljudi, legionari Krista Kralja. Sam grad Avila bio je smatran gradom he-
roja, utvrda sagradena na klisurama, koja kasnije postaje simbol za Terezijino djelo
Zamak duse.*' U ovom spisu najviSe dolazi do izrazaja opis Terezijine osobnosti i
njezino ucenje o zivotu molitve.

2.1.1. Terezijina osobnost

Osim utjecaja blize okoline, Edith Stein smatra da je Terezija i po naravi bila odlu¢na
iono $to je zeljela, odmah je sprovodila u djelo. Bila je prirodno graciozna i dostojan-
stvena, puna zivahnoga duha, $armantna, ljubazna i drustvena pa je malo tko mogao
odoljeti njezinu privla¢nom drustvenom karakteru. Ipak, sve ove kvalitete trebale su
biti prekaljene od Bozje milosti kako bi naucila biti ovisna samo o Bogu. U poc¢etku
nije odmah prihvatila nutarnji put kojim ju je Bog vodio, nego je neko vrijeme zivjela
laznu poniznost. Razlozi poteskoce na tom su putu bili: vlastito nepoznavanje mi-
sti¢ne teologije i krivo usmjeravanje osoba ¢iji je savjet smatrala da treba slijediti, kao
$to su to bili duhovnici ili odgovorne sestre. Kad je ipak krenula putem sve vecega
jedinstva s Bogom, ne samo da se sve viSe njemu otvarala, nego je postajala osjetlji-
vijaina sve druge, dublje vrijednosti, a posebice na vrijednosti druge osobe koju je
sada vidjela kroz Bozju ljubav. Stoga, Edith Stein kaze: »Kroz njezina djela mozemo
iS¢itati narav svetice: osjetljivost savjesti koja ju je gorkim kajanjem optuzivalaionda
kada nitko nije na njoj mogao pronaci nikakvu mrlju; njezinu zarku ljubav koja ju
je poticala da bude spremna u¢initi bilo kakvu zrtvu za slavu BozZju; njezinu brigu
o dusama koje je Zeljela svom svojom mo¢i spasiti od unistenja i voditi ih do mira s
Bogom.«** Dusa, koja je puna ljubavi, smatra Stein, ne moze biti zadovoljna brigom
samo za vlastito spasenje i savr$enstvo. Terezija je, stoga, uvijek bila okrenuta potre-
bama drugih za koje je zarko molila, trpjela i vapila Gospodinu.

Terezijini spisi nam, nadalje, kako smatra Stein, govore i 0 neumornom trudu jedne
zene koja je imala odvaznost i snagu muskarca, o¢itujuci prirodnu inteligenciju i
nebesku mudrost, duboko poznavanje ljudske prirode i bogatoga, urodena smisla

! Usp. TEREZIJA AVILSKA, Zamak duse, Djela 2, Kr$¢anska sadasnjost i Hrvatski karmeli¢ani i
karmeli¢anke, Zagreb, 1985.

* E. STEIN, Liebe um Liebe. Leben und Werk der heiligen Theresia von Jesus, str. 89.
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za humor, beskona¢nu ljubav njeznoga srca zaru¢nice i majc¢inske dobrohotne lju-
bavi.** Njezina ovisnost jedino o Bogu na poseban na¢in dolazi do izrazaja kada je-
dina sa sestrama ostaje uspravno u molitvi u vrijeme krize kod muske grane karme-
licana, ohrabrujudi svoje sinove pismima i savjetima, zazivaju¢i prijatelje u pomog,
obracajudi se generalnom ocu, kralju i svima koji su u tom mogli pomodi. Stein
smatra da su upravo njezina poniznost i dobrota, miroljubivost, nadmo¢na inteli-
gencijai mudra umjerenost sagradile most izmedu »bosonogih« i »obuvenih«, na
nacin da je donijela razboritu odluku da se razdvoje u dvije provincije.**

2.1.2. Terezija — uciteljica molitve

Kod opisa Terezijina nutarnjeg zivota, Edith Stein u ovom spisu najprije govori o
tom $to je molitva i navodi koje sve stupnjeve molitve Terezija donosi.

»Molitva je komunikacija duse s Bogom. Bog je ljubaviljubavje dobrota koja
se daje. To je punina bitka koja ne moze ostati zatvorena u sebi, nego se radije
dijeli s drugima, daruje se drugima da bi ih u¢inila sretnima. Sva stvorenja
postoje zahvaljujuci ovoj boZzanskoj ljubavi koja se daje. No, najuzvi$enija od
svih stvorenja jesu ona obdarena duhom, koja su sposobna primiti Bozju lju-
bav s razumijevanjem i imaju sposobnost slobodno je uzvratiti: andeli i ljud-
ske duse. Molitva je najviSe postignuce za koje je ljudski duh sposoban. Ali
to nije samo ljudsko postignuce. Molitva je kao Jakovljeve ljestve na kojima
se ljudski duh uzdize k Bogu i Bozja se milost spusta na ljude. Faze molitve
razlikuju se po mjeri u kojoj sudjeluju naravni napori duse i Bozja milost. Kad
dusa vie nije aktivna na temelju vlastitih napora, nego je jednostavno u sta-
nju primanja milosti, tada govorimo o mistichom zivotu molitve.«<*

Usmena molitva, koja se izrazava kroz odredene oblike govorne forme, primjerice
kao molitva Ocenasa, Zdravomarije, krunice, Bozanskoga oficija itd., opisana je kao
najnizi stupanj molitve, ukoliko su izre¢ene samo puke rije¢i molitve bez uzdizanja
same duse Bogu. To je onda samo vanjski izrazaj, a ne stvarna molitva. Izgovorene
rije¢i, medutim, mogu biti od velike pomo¢i ukoliko vanjskim izrazajem podrzava-
ju duh i utvrduju mu put.

Meditativna molitva vii je stupanj molitve. Duh se u ovom stanju krece slobodnije
i bez potrebe za odredenim formama. Mastom uranja u odredeno Isusovo otajstvo
i u duhu promatra taj dogadaj. Ovakva molitva obuhvacda sve mo¢i duse jer intelekt
promatra veli¢inu Bozjega milosrda, emocije se zapaljuju ljubavlju i zahvalnos¢u,

3 Usp. isto, str. 109.
** Usp. isto, str. 110.-111.
25 Isto, str. 76.-77.
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a onda i volja spontanije odlu¢uje slijediti Bozju volju kako bi bila dostojnija bo-
zanske ljubavi koju je dusa iskusila. Ako ustraje u ovakvoj molitvi i prakticira je
vjernom upornos¢u, postupno moze preobraziti njezinu cijelu osobu.

Sljededi je stadij molitva mira (mirovanja) ili jednostavnost. U ovom stanju dusa je
u stanju mirovanja jer je potpuno obuzeta Bozjom prisutnos$¢u koja joj dopusta da
se u njemu odmori. Dusa vi$e nije u stanju intelektualno razmisljati, niti pokrenuti
svoju volju za neku definitivnu odluku. Ova molitva pragje misti¢noga zivota u koji
se ne moze u¢i vlastitim naporima. Jedino Bozja posebna naklonost omogucuje
ulazak u misti¢ni Zivot molitve. U stanju misti¢noga iskustva dusa moze biti u ek-
stazi i primati vizije. Nizi, osjetni dijelovi tijela vi$e ne utjecu toliko na dusu, sve do
te mjere da moze osjecati kao da je izvan tijela i ne osjecati $to se dogada s tijelom.
Intelekt moze biti nadnaravno prosvijetljen i zadobiti uvid u skrivene istine i time
osoba moze uc¢iti druge o njihovim stanjima, o povjerenju u Boga i njegovu volju, i
oblikovati ih za posebno poslanje koje Bog ima s njima.

Ipak, ako ustraju u ovakvom duhovnom stanju, Gospodin ¢e ih Zeljeti dublje sje-
diniti i kroz patnju i razne kusnje, na na¢in duhovnih zaruka. Bog na poseban nacin
skrbi za te duse i odgovara na njihove zahtjeve, iako ih izlaze raznim ku$njama.

Kona¢no, najvisi je stupanj duhovni brak kojim Bog sklapa savez s duSom. Ovaj na-
¢in molitve jasno je jedinstvo cijele duse s Bogom. Jedini slobodni prostor, koji Bog
ostavlja moc¢ima duse, jest sloboda prepoznavanja velikoga djela koje ostvaruje u
njima. Njihova jedina aktivnost sastoji se u potpunoj obuzetosti njime, bez sposob-
nosti da ¢ine bilo §to drugo.?® Nutarnja patnja i suhoca vi$e nemaju toliko prostora
u dusi, nego prevladavaju slatke i konstantne radosti. Sam Bog bdije nad dusom
i budi je kad postane manje pazljiva na prisutnost Bozju. Edith Stein kaze: »>On
djeluje tako da joj donosi potpuno savr$enstvo i dodjeljuje joj znanje na potpuno
skriven nacin, usred dubokoga mira koji me podsje¢a na gradnju Salomonova hra-
ma. Ustvari, dusa postaje hram Bozji gdje jedino Bog sam i dusa uzajamno uzivaju
jedno u drugom, u najve¢em miru.«*’

2.2. TEREZIJA OD ISUSA: UZOR (UCITELJICA) ODGOJA I OBRAZOVANJA

U ovom drugom spisu o Tereziji Avilskoj, Edith Stein istrazuje njezino umije¢e na
podrucju odgoja i obrazovanja. Za Edith Stein, Terezija je uciteljica koja je znala ne
samo uciti druge, u smislu prenosenja informacija, pa bilo to i o Bogu i duhovnom
zivotu, nego ih je prije svega znala voditi i odgajati za najvise ciljeve. Kako bi opisala
u ¢emu se sastoji ova Terezijina sposobnost, Stein nam najprije donosi definiciju
ucenja.

26 Usp. isto, str. 78.

7 Isto.
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»Nazivam ucenjem ukoliko se radi o razumijevanju novih sadrzaja, ili kad
neka ljudska potencijalnost vjezbom postaje prava istinska sposobnost. Vo-
diti i odgojiti dva su pojma koja su usko medusobno povezana, u mjeri u
kojoj kod oboje volja biva usmjerena na postignuce nekoga cilja. Ipak, u
prvom slucaju radi se viSe o napredovanju u svijesti o cilju, koje jo$ nije
od volje instruirano i planski razradeno kako bi mogla posti¢i cilj, kao $to
je to, naprotiv, prisutno kod odgajanja. Ono $to vise od bilo ¢ega drugoga
ide u dubinu jest obrazovna aktivnost u smislu koji Zelim dati ovom izrazu:
dok se druge aktivnosti odnose na ljudske sposobnosti, obrazovna aktivnost
uspijeva prodrijeti u samu dusu,u njezinu bit,na nacin da je formira,is njom
¢itavo ljudsko bice.«?®

Ve¢ je kod fenomenoloske metode receno da se bit dohvaca intuicijom.”® Ukoliko
pak govorimo o biti duse, onda se radi o duhovnoj razini koju se ne bi moglo dosti¢i
bez nadnaravnoga vodstva. Poznavanje biti duse ne poistovjecuje se sa samospo-
znajom u gnoseoloskom ili psiholoskom smislu. Dusa je stvarnost ¢ije postojanje
nije mogude razumjeti niti tvrditi bez njezina odnosa prema Bogu. Rije¢ je o po-
znavanju samoga izvora i najdublje dubine osobe koja nadilazi sam njezin razum i
njezino shvacanje o sebi samoj. Poznavanje duse moguce je jedino pomocu svjetla
koje dolazi od Boga, a to svjetlo moguce je vidjeti tek onda kada netko postane
svjestan Boga u vlastitoj dusi. Edith Stein zbog toga ¢e tvrditi za Tereziju da je nau-
¢ila »nalaziti Boga u najintimnijem dijelu svoje duse i u¢i s njim u odnos intimno-
ga povjerenja. Njezino vlastito iskustvo ucilo ju je smislu Augustinovih rijeci: Noli
foras ire, intra in te ipsum; in interiore hominis habitat Veritas«.** Budu¢i da se dalau
nutrini voditi od jedne vise spoznaje, nau¢ila je mnogo o skrivenim stvarima duse
koje su »naravnom ¢ovjeku«>*' nevidljive. Budu¢i da postoji zajednic¢ka struktura
osobe®?, bez obzira na vlastite specifi¢nosti’’, moguce je, na taj nacin, nauciti nesto

8 E. STEIN, Eine Meisterin der Erziehungs — und Bildungsarbeit: Teresia von Jesus, str. 93.

» U vi$e navrata Edith Stein pise o intuiciji, usporedujuéi na poseban na¢in Husserlovo poimanje
intuicije sa skolasti¢kim (sveti Toma). Usp. E. STEIN, Erkenntnis und Glaube, ESW, 15., Verlag Her-
der, Freiburg im Breisgau — Basel - Wien, 1993, str. 36.-48.

3 E. STEIN, Eine Meisterin der Erziehungs — und Bildungsarbeit: Teresia von Jesus, str. 96.

3! Opis onoga $to podrazumijeva pod »naravnim ¢ovjekom« Edith Stein donosi u knjizi: Znanost

kriza. Studija o Ivanu od KriZa, Kr$¢anska sada$njost i Hrvatski karmeli¢ani i karmeli¢anke, Zagreb,
1983, str. 33.-34.

3> Usp. E. STEIN, Der Aufbau der menschlichen Person. Vorlesung zur philosophiscen Anthropologie,
ESGA, 14., Verlag Herder, Freiburg im Breisgau — Basel - Wien, 2004.

33 Usp. E. STEIN, Einfiihrung in die Philosophie, ESW, 13, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau — Basel
— Wien, 1991, str. 153.-158.
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o dusi kao dusi koja je stvarnost svih osoba. Sve joj je to dalo moguénost da postane
sposobna voditi i druge duge.**

Tu su jasno bili i njezini prirodni darovi i naravna predispozicija za vodstvo® koja
je miloséu jo$ uvecana®® i zbog toga je mogla postati uéiteljicom odgojnoga umijeca.
Milost joj je pomogla da i u drugima vidi one dubine koje su skrivene pogledima
drugih ljudi. »Imala je sposobnost prodornoga duhovnog razlu¢ivanja koje zna
brzo i precizno prepoznati svrhu; Zar srca, koji je posjedovala i koji ju je iz dubine
ozivljavao; spremnost volje, koja je pomogla da provede u djelo, bez odgadanja, ono
$to se s razlogom smatralo ostvarivim; duh zajednistva koji zeli da i drugi odmah
imaju plodove dobra koje se [ ... ] Zeli postiéi za sebe; i onu magicnu moc¢ nad dua-
ma koja neodoljivo privlaci sebi.«*” Ova neodoljiva mo¢ proizlazila je je iz njezina
jedinstva s Bogom koji je preko nje »doticao« duse i privodio ih sve blize k sebi.
Onaj tko moze formirati u pravom smislu jednu dusu i posvetiti je, jedino je Bog.
Edith Stein pod svetoséu podrazumijeva »suobli¢enje duse koja treba izvirati iz nje-
zina najintimnijeg dijela, koji je nedostizan vanjskim djelovanjima, kao i naporima
volje individuuma<«*®. Svetost je re-konstrukcija duse iz njezine najdublje dubine
koju izvodi Bog sam, ali ljudi koji su i sami bili od Boga in-formirani u svojoj nutrini
mogu sudjelovati na tom djelu. Oni su sposobni biti zivi instrumenti i, u tom smislu
mogu se nazivati odgajateljima ljudi. Poznavanje duse kod takvih ucitelja i odgoji-
telja jest dar odozgo koji im omogucuje ne samo vidjeti dubinu duse drugoga, nego
vidjeti i plan koji Bog ima s takvim dusama. Ponekad ne mogu ni$ta uciniti za tu
dusu, osim moliti za nju snagom milosti koja im je dana. »Ekstremna forma njiho-
va utjecaja jednaka je snazi sakramenata. Svete duse posude su milosti i djeluju uli-
jevajudi svetost i preobrazavaju¢i samom njihovom prisutno$c¢u, samim kontaktom
s njima.«* U tom je smislu najefikasniji metodoloski instrument odgoja bio sam
Terezijin primjer.** Edith Stein stoga kaze da je Terezija bila istinska »umjetnica,

** Svoju je razboritost pokazivala u izboru kandidatica, u na¢inu funkcioniranja samostana. Nacin
na koji je uspjela integrirati Martu i Mariju, tj. rad i kontemplativnu molitvu. Usp. E. STEIN, Eine
Meisterin der Erziehungs — und Bildungsarbeit: Teresia von Jesus, str. 104.

3% Prema miSljenju Edith Stein, sveti Ivan od KriZa nije bio, kao Terezija, po naravi obdaren za vod-
stvo. Buduéi da je bio eremit, zudio je za tihim i povu¢enim Zivotom. No, Stein ipak u njemu vidi
remek-djelo koje je Terezija, zajedno s milo§¢u, znala formirati. Usp. isto, str. 110.

36 Usp. isto, str. 95.
37 Isto, str. 93.-94.
38 Isto, str. 108.

% Isto.

0 Usp. isto.
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uéiteljica figurativne umjetnosti: one najvise umjetnosti, ¢iji materijali nisu drvo ili

kamen, nego zive ljudske duse«*..

Osim metode, svaka znanost i umijece ima i odredeni cilj koji se Zeli posti¢i. Cilj ili
ideal koji je Terezija htjela posti¢i s dusama jest njihova radikalna poniznost i bezu-
vjetna poslusnost.** Jedino ukoliko je netko svjestan svoje nistavnosti moze se pri-
pustiti Bogu da u njemu izvrsi velika djela. Ovakav stav pretpostavlja odricanje od
svih stvorenih stvari, ali svrha je jedino i isklju¢ivo ljubav prema Bogu. » Svako dru-
go odricanje ima smisla u ovom: da budemo slobodni i raspolozivi za Gospodina.
Darovati se njemu bez pridrzaja izvor je svakog mira i intimne srece ¢ija je vanjska
manifestacija trajan i neprolazan mir i izobilna radost. Iz ljubavi prema Gospodinu,
iz sve vece intimnosti s njim, proizlazi ljubav prema svim dusama, njezna sestrinska
ljubav za bliznjega u zajednici, apostolski zar za grjesnike i Zelja da se vlastitim pat-
njama sudjeluje u spasenju nevjernika.«*

2.3. ZAMAK DUSE: TEREZIJA — POZNAVATELJICA LJUDSKE DUSE

U tre¢em spisu, koji posvecuje Terezijinu Zamku duse, Edith Stein donosi svoj pri-
kaz toga djela iz perspektive poznavanja strukture osobe pomoc¢u fenomenoloske
metode. Bududi da je Zamak duse nastao na temelju Terezijina vlastitog iskustva i
patnje, u tom je spisu prisutna odredena mudrost* i stoga se moze smatrati remek-
djelom mistike u kojem je na sazet nacin dan opis misti¢ne teologije. U prvom di-
jelu Stein opisuje Terezijin prikaz sedam stupnjeva ili sedam odaja koje dusa mora
pro¢i da bi dosla do jedinstva s Bogom.* Molitvom se ulazi u ovaj zamak. Prve
tri odaje naravni su i normalni put duse koja Zivi Zivotom vjere. U Cetvrtoj odaji
dusa postaje svjesna da je Bog unutar nje. U petoj odaji dozivljava razne izvanredne
milosti. U Sestoj se dogadaju duhovne zaruke, ali jo§ mora pro¢i veliku patnju. U
sedmoj odaji dogada se duhovno vjencanje i kona¢no sjedinjenje s Bogom koje je
moguce ostvariti na ovoj zemlji. U drugom dijelu svojega spisa* Edith Stein ko-
mentira i poja$njava neke pojmove, u ¢emu joj na poseban nacin pomaze njezino
poznavanje fenomenologije, kao i osobno iskustvo nutarnjega Zivota. Na osobit se
nacin to ti¢e pitanja poznavanja duse i njezina ustrojstva, $to je uvijek bio glavni
interes ove filozofkinje.

4 Isto, str. 93.

# »Poniznost i istina bile su glavne norme svete Majke.« Isto, str. 10S.
4 Isto, str. 101.

# Usp. isto, str. 106.

# Usp. E. STEIN, Die Seelenburg, str. 501.-519.

# Usp. isto, str. 519.-525.
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Terezija je, dakle, postavila neke osnovne temelje za postizanje jedinstva s Bogom
ili, mozemo redi, za vracanje duse Bogu. Budu¢i da je dusa duh i kao takva slika
Bozjega Duha, ima zadacu spoznati ¢itav stvoreni svijet i prihvatiti ga s ljubavlju,
shvatiti i odgovoriti na njegov poziv na djelovanje. Na postupno konstituiranje
stvorenoga svijeta odgovaraju odaje duse (sedam odaja) kojih treba razmatrati iz
razli¢itih dubina. I ukoliko je najdublja odaja rezervirana za Gospodara stvorenja,
jasno je da samo iz ove zadnje dubine duse, skoro iz samog Stvoriteljeva sredista,
mozemo utvrditi stvarnu sliku stvorenja: jo$ uvijek ne sveukupnu sliku, kao sto je
to vlastito Bogu, nego sliku bez deformacija. Edith Stein smatra da je Terezija opi-
som zamka duse pokazala da ulazak u sebe zna¢i postupno priblizavanje Bogu, ali i
postupno zadobivanje uvijek ¢i$¢ega i odgovarajucega stava prema svijetu. Odmak
od vanjskih stvari stoga nije svrha samomu sebi, nego je to hod prema sve dubljoj
nutrini gdje prebiva Bog koji je ujedno i najveéa nagrada. Budu¢i da je Terezija
prihvatila ovaj put i sisla u ove dubine, zadobila je posebnu mudrost ne samo u
spoznaji Boga, nego i u spoznaji duse kao duha, stvarnosti duhovnoga zivota koji
uvijek ostaje misterijem, ali se ipak moze prosvijetliti ukoliko je ta spoznaja ste¢ena
iskustvom.*’

Dusa koja je po svojoj paloj naravi okrenuta vanjskomu svijetu, nema vie tu spo-
sobnost ulaska u svoju najdublju nutrinu, te ¢esto ostaje na povrsini zapletena u
stvari ovoga svijeta. Iako kod dje¢je i umjetnicke duse postoji spontano promatra-
nje vanjskoga svijeta, koje ne prije¢i ulazak u vlastitu nutrinu, ipak vrlo ¢esto nije
oslobodeno od naravnih instinkta gdje jo$ ne postoji istinsko razlikovanje onoga
¢emu se treba spontano predati, a ¢ega kloniti i odricati. Prevelika okupiranost vla-
stitom nutrinom, koja se dogada u pubertetu i mladosti, takoder moze osobu od-
vuci od realnosti, zbog pretjerane brige za svoj vlastiti »ja« i za vlastitu sliku pred
drugima. Odnos s drugim ljudima moze biti od velike pomo¢i za ulazak u vlastitu
nutrinu, ali i ovaj nacin ¢esto je podlozan pogrjeskama. Moderna psihologija, koju
Stein naziva »psihologija bez duse«, jos je i odmogla u spoznaji duse kao duhovne
stvarnosti jer nije uzela u obzir religioznu i teolosku istinu ove stvarnosti. Elimini-
ran je duh, smisao i sam Zivot, tj. temelj promjenjive prividne stvarnosti, tako da su
od »zamka du$e« ostale samo zidine, ali i one su samo rusevine jer tijelo bez duse
vi$e nije istinsko tijelo. Dubina je duse stvarnost koju ne mozemo uo¢iti dok nas
Bog ne protrese pozivom iz njezine najdublje nutrine. »Nitko nije toliko usao u
nutrinu i dubinu duse koliko osobe koje su se dale voditi Bogom, kao $to je to sveta
Majka Terezija. Pored nje, se nalazi i Augustin koji joj je blizak i njoj vrlo drag. Ovi
uditelji samospoznaje i samoanalize osvijetlili su misteriozne dubine duse, ne samo
fenomena, pokretne povrsine Zivota duse, $to je za nju bila neprijeporna ¢injenica

7 Usp. isto, str. 520.
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iskustva, nego isto tako i njezinih mo¢i, aktivnih u neposrednom svjesnom Zivotu
duse, i kona¢no, ¢ak samu bit duse.«* To je tocka gdje se istrazivanje Edith Stein
podudara sa svjedoc¢anstvima Terezije od Isusa. Dusa je osobno-duhovno stvore-
nje. Njezina najdublja nutrina, njezina individualnost, njezina bit iz koje proizlaze
njezine sposobnosti i igra promjenjivosti Zivota, nisu samo nepoznanica x, koju se
prihvaca da se objasne duhovna iskustva, nego su nesto §to mozemo prosvijetliti i
moze postati podlozno iskustvu, iako ¢e uvijek ostati ovijeno misterijem. Ono $to
Terezija opisuje kao put duse od zidina zamka do njegove najdublje nutrine, Edith
Stein pokus$ava objasniti razlikovanjem pojmova »ja« i »du$e«. »Ja« je kao tocka
koja se kre¢eu prostoru duse, gdje se s vremena na vrijeme smjesta na svoje mjesto,
tamo svijetli svjetlo savjesti i osvjetljuje odredene zone, gdje se »ja« okrece, bilo
prema unutra ili prema van. Iako jeu pokretu, »ja« je vezano upravo u toj nepo-
kretnoj sredi$njoj tocki duse u kojoj je zaista kod kude.

»Srediste je duse mjesto iz kojega se ¢uje glas savjesti (Gewissen). To je sje-
diste slobodnih osobnih odluka. Budud¢i da je to tako i budu¢i da slobodno
osobno predanje pripada ljubavnom jedinstvu s Bogom, sjediste je slobod-
ne odluke u isto vrijeme i sjediste slobodnoga jedinstva s Bogom. Imajuci
ovo pred o¢ima, razumije se zaito je nasa Majka Terezija (kao i ostali du-
hovni uditelji) smatrala prepustanje volji Bozjoj najbitnijim elementom je-
dinstva: prepustanje nase volje jest nesto $to Bog zahtijeva od svih nas i §to
svi mi mozemo ostvariti. To je mjera nase svetosti. U isto je vrijeme i uvjet
misti¢noga sjedinjenja, koje nije u nagoj mod¢i, nego je naprotiv slobodni
dar Bozji. Iz toga, medutim, proizlazi i mogucnost Zivljenja iz sredista duse,
prekaljujuci sami sebe i vlastiti Zivot bez pogodnosti misti¢ne milosti.«*

Odavde je uvijek pozivana i to ne samo na milost najvi$e mistike, tj. na duhovni
brak s Bogom, nego i da ostvari zadnje odluke, na koje je kao slobodna osoba po-
zvana. Ukoliko dopusti da bude privucena u svoje srediste, osoba u pravom smislu
postaje sve vie ono $to ona zaista jest. Dusa, koja je forma tijela, na taj na¢in uo-
bli¢cuje samu sebe i otkriva se kao osobno-duhovni bitak koji protjece u slobod-
no-svjesni zivot i uzdize se u kraljevstvo svjetla duha, a da ne prestaje biti skriveni
izvor. Ovaj skriveni izvor duhovno je bivstvo i dusa toliko duboko Zivi od njega,
koliko se ¢vr§¢e smjesta u svoje srediste, koliko se slobodnije uzdize i oslobada od
zatvorenosti materije: sve do kidanja veza izmedu duse i zemaljskoga tijela, kao $to
se dogada u smrti i, u odredenom smislu, ve¢ u ekstazi — sve do preobrazavanja Zive
duse u zivotvorni duh.>

* E. STEIN, Die Seelenburg, str. 524
¥ Isto, str. 524.-525.
30 Usp. isto, str. 525.
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2.4. RECENZIJE: TEREZIJA KAO FILOZOFKINJA I KNJIZEVNICA

Terezija je u prvoj recenziji ocrtana kao »jaka Zena, solidna, koja se bojala Boga,
obdarena izvanrednom sigurno$¢u u prosudivanju, neusporedivom jasno¢om i lju-
baznosti duha. Imala je potpuno i cjelovito posjedovanje psihickih sposobnosti,
$to potvrduje njezina konstantna radost koju nitko nije mogao pomutiti.*' Posebna
znanost, koju je Terezija posjedovala, omogucavala joj je da se njezin nacin razmi-
$ljanja moze definirati kao filozofija zdravoga razuma. Budu¢i da je misti¢cnom spo-
znajom dosla ne samo do sjedinjenja s Bogom, nego i do spoznaje duse, duhovnoga
zivota i svijeta, sveta Terezija ne bi stoga bila samo duhovni i teoloski u¢itelj, nego
i istinski filozof. Edith Stein svjesna je da to mozda nije uobi¢ajen nacin shvacanja
filozofije i znanosti openito, stoga ¢e reci:

»Nasa bi se Majka sigurno nasmijala od srca, ako bi joj netko ikad bio pred-
vidio da bi joj moglo biti dodijeljeno mjesto u povijesti filozofije. I pojam
filozofije, na temelju koje bi takvo utemeljenje imalo mjesto, moglo bi nai¢i
na otpor ne samo kod ve¢ine ne-katolickih modernih filozofa, nego i kod
Tome Akvinskoga (ako mislimo na definiciju filozofije koju daje u predgo-
voru svoje Summe), i njegove $kole. Autori se naprotiv pozivaju na Bergso-
na, koji je rekao da, ako se izrazom mistika »razumije ¢eznja za dubokim
zivotom, za Zivotom intimnosti, onda je svaka filozofija mistika«. Stoga, au-
tori obrazlazu: » Svaka filozofija dostojna ovog imena jest mistika. I mistika
je, u odredenom smislu, bit filozofije«. [..] Ako uzmemo izraz »filozofija«
u izvornom smislu — »ljubav prema mudrosti« - i ako mudrost shva¢amo
kao bozansku mudrost, nema vecega filozofa od ove gorljive zaljubljenice
u Boga. Sukladno njezinu principu »bitno se ne sastoji u tom da se puno
razmislja, nego da se puno ljubi«, ona je uspjela ljubavlju posti¢i empirij-
sku znanost, intuitivinu spoznaju Deus absconditus. Pripisana joj je filozofija
zdravoga razuma u smislu koji je Cartesio dao ovom izrazu: sposobnost ra-
zlikovati istinito od laznoga.«*

Djelo, u kojem je izrazen ovaj najuzviseniji nauk, svakako je Zamak duse, djelo koje
je remek-djelo mistike, tj. poznavanja Bozjega djelovanja u dusi. Kao dokaz istini-
tosti nauka ovako postavljena, usporedba je s djelima sv. Ivana od Kriza s kojim je
u potpunosti u suglasju, bez obzira na razli¢itost talenata i temperamenata. Ovo je
djelo, stoga, »plod ne samo velike obrazovanosti, nego jos vise velike ljubavi«*. U
nekoliko recenica Stein iznosi kratki sadrzaj ovoga djela:

S Usp. E. STEIN, Rezension: Neuere Biicher iiber die hl. Theresia von Jesus (1937), str. 224.
52 E. STEIN, Rezension: Neuere Biicher iiber die hl. Theresia von Jesus (1937), str. 224.-225.
53 Isto, str. 2285.
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»Spoznaja samoga sebe prvi je stupanj procis¢enja. Tu zavr$ava intimna bor-
ba izmedu Bozjega poziva, koji zove dusu da se povuce u sebe, i naravnih
impulsa. Strah Bozji vodi je da odbaci vlastitu volju i omogucuje joj da ude
u molitvu duboke tisine. Nakon toga slijede tri stadija uvijek vecega jedinstva
s Bogom. U najnutarnjijoj odaji dusa susre¢e Boga samoga, kontemplira
Presveto Trojstvo i dovedena je do vezivanja trajnim vezom s Bogom: do mi-
sti¢ne svadbe.«*

Za Terezijinu autobiografiju Moj Zivot Stein Ce re¢i da, osim Ispovijesti svetoga Au-
gustina, za nju nema veceg svjetskog literarnoga djela u kojem je prisutno toliko
istinoljubivosti, tako duboke spoznaje duse, niti postoji potresnije svjedocanstvo
»milosrda Bozjega«.>

Edith Stein u drugoj recenziji komentira izdanje Opere omniae svete Terezije na
njemackom jeziku u $est volumena. Smatra da njezini spisi s pravom spadaju u kla-
si¢nu $panjolsku literaturu. Prvi je volumen Terezijina autobiografija, pod nazivom
Moj zivot, u kojem opisuje vlastiti nutarnji zivot. U drugom dijelu, pod nazivom
Osnutci, sadrzana je izvanredna izvanjska aktivnost reformistice karmelskoga reda.
Treéi dio sadrzi dio Terezijinih Pisama®® koja su obnovljena u svoj njihovoj svjezini,
spontanosti, naivnom stilu, toploj ljubaznosti i ljepoti brojnosti i mnogovrsnosti
ljudskih odnosa. Zamak duse peti volumen je koji je za Edith Stein pravo remek-
djelo. U svijetlom, zivahnom opisu, punom milosti, izloZen je, na neusporediv na-
¢in, put koji dusa prolazi povlacedi se u sebe sve do postizanja savrsenoga jedinstva
s Bogom. Sesti je volumen Put k savrienosti” koji predstavlja priru¢nik duhovnoga
zivota, priru¢nik koji je Terezija napisala za svoje duhovne kéeri i sinove.*®

3. Terezija — nauciteljica najvisega nauka o Bogu i dusi

Za Husserla fenomenologija je u potpunosti deskriptivna znanost, koja ¢istom in-
tuicijom istrazuje podrucje ¢iste transcendentalne svijesti.’ Edith Stein prihvaca
ovakvu $iru otvorenost prema objektu istrazivanja, ali smatra da se na$ »ja« nikako
ne moze temeljiti na samom sebi, ukoliko je bez sadrzaja svijesti sveden na »¢isti

34 Isto.
5S Isto, str. 193.
36 Drugi dio pisama trebao je biti objavljen u ¢etvrtom volumenu.

57 Usp. TEREZIJA AVILSKA, Put k savrsenosti, Djela 1, Kr§¢anska sadasnjost i Hrvatski karmeli¢ani i
karmeli¢anke, Zagreb, 1982.

58 Usp. E. STEIN, Rezension: Simtliche Schriften der heiligen Theresia (1938), str. 230.

3% Usp. E. HUSSERL, Idee per una fenomenologia pura e una filosofia fenomenologica, Giulio Einaudi, To-
rino, 1965, str. 147.
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ja< kojije ondai ¢ista apstrakcija. »Duh nalazi istinu, ne proizvodi je. I ona je vje¢-
na. Ako se ljudska narav, psihofizi¢ki organizam, duh vremena — mijenjaju, onda
se i misljenja ljudi mijenjaju, ali istina se ne mijenja.«* Znanost i ljudska spoznaja
ovise o objektu spoznaje, ali ne i obrnuto.” Nijedan se pravi znanstvenik stoga ne
¢e pomiriti s tim da ostaje samo sa sigurnosc¢u vlastitih mislenih konstrukcija, ma
koliko one uzvisene bile. Svatko tko zivi na dubljoj duhovnoj razini, imat ¢e potre-
bu za zaokruzenom cjelinom spoznaje svijeta za koju zna da ga nadilazi i da on sam
ne moze biti temelj te stvarnosti. Sto je vedi i $iri objekt nase spoznaje, kao §to je
to ¢ovjek, ljudska dusa, svijet, Bog - to je potrebnija dublja duhovna razina, ¢istija
intuicija i ve¢a integracija naega »ja« kako bismo bili sposobni za zaokruzen po-
gled na stvarnost. Onaj tko je u¢inio skok iz »idealnoga« prema »realnom«,% ve¢é
prihvaca istinu koja ostaje, bez obzira na sve druge promjenjivosti, i koja nosi plod
sama od sebe.** Bududi da je istina jedna, ne moze postojati nista istinito $to bi bilo
u suprotnosti s objavljenom istinom. Kad filozofija i teologija zajedno suraduju, i
jedna i druga bolje se razvijaju. Teologija nadopunja filozofiju i daje joj odgovore
koji su joj vlastitim instrumentima nedostupni, a filozofija pruza teologiji meto-
dologiju i obogac¢uje ju pojmovima.®® Ipak, onaj tko Zeli Istinu samu, a ne samo
pojedine istine o Bogu, prihvaca je u svojoj dusi bez mogu¢nosti da vidi u potpu-
nosti objekt svoje zelje. To sve vece napredovanje intelekta podrazumijeva odre-
deno »prebivanje« u tami, ukoliko je vjera tama za intelekt. Budu¢i da se intelekt
sve vise oslobada od spoznajnih pojmova, vjera je bliza bozanskoj mudrosti, nego
filozofska ili teoloska znanost. Bog se prilagoduje nasoj ljudskoj mjeri razmisljanja
i 0 njemu ovisi koliko ¢e prosiriti tu mjeru, ili ¢e ga pak uzvisiti iznad redovno-
ga nadina spoznavanja tako da ga u¢ini sudionikom bozanske vizije koja jednim
jednostavnim pogledom sve obuhvaca. Dusa tako postaje sudionikom Bozje vizije
kojom Bog obuhvaca sebe i sve stvoreno. Visio beatifica najvisi je stupanj koji jedna
dusa, Bozjom milo$¢u, moze postici kad se s Bogom potpuno sjedini, ali to je mo-
guce jedino na nebu. Na ovoj je zemlji najbliza stvarnost takvomu sjedinjenju visio
mistica.® Znanost koja formira dusu za ovakav nacin spoznaje jest znanost kriza, za
koju Edith Stein kaze: »>Dobro je poznata istina — teologija Kriza — ali Ziva, stvarna
i djelotvorna istina: sije se u dusu poput sjemena, ondje pusta klice i raste, daje dusi

% E. STEIN, Was ist Phinomenologie?, u: Theologie und Philosophie, 66(1991.), str. 572.
6 Usp. E. STEIN, Endliches und Ewiges Sein, str. 256.
62 Usp. E. STEIN, Der Intellekt und die Intellektuellen, u: Das Heilige Feuer, 18(1931.), str. 271.

6 Idealizam je, prema Edith Stein, u temelju osobno i metafizi¢ko uvjerenje, a ne rezultat nepobitnih
fenomenoloskih istrazivanja. Usp. E. STEIN, Was ist Phinomenologie?, str. 573.

¢ Usp. E. STEIN, Was ist Philosophie?, u: Erkenntnis und Glaube, ESW 135, str. 32.
% Usp. E. STEIN, Der Aufbau der menschlichen Person, str. 27.
6 Usp. E. STEIN, Endliches und Ewiges Sein, str. 34.
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odredenu fizionomiju i odreduje njezine postupke; po tim svojim postupcima dusa
zradi, pa ju je moguce prepoznati. U tom smislu govori se o znanosti svetih, u tom
smislu govorimo i o znanosti Kriza. Iz te zive forme i snage u najdubljoj nutrini
duse proistjece i shvacanje zivota. Po njoj ¢ovjek stvara sliku Boga i svijeta, i tako se
ona moze izraziti u misaonoj slici, u teoriji.«%” Terezija je bila dusa koja je formirana
upravo od ovakve znanosti, znanosti svetih, znanosti koja nije moguca bez velike
ljubavi. I sama je to potvrdila ovim rije¢ima: »Shvatila sam jako velike istine o toj
Istini, viSe negoli da su me mnogi uceni ljudi poucavali. [ ... ] Ova istina, za koju
rekoh da mi je dana da je shvatim, istina je sama po sebi. Bez pocetka i bez kraja, pa
sve ostale istine ovise o toj istini, kao i sve ostale ljubavi o toj ljubavi, te sve ostale
veli¢ine o toj veli¢ini [ ... ] «® Terezija je stoga za Edith Stein u¢iteljica najviSe zna-
nosti — znanosti o Bogui o dusi. Najve¢iinajuzviseniji nauk koji se moze naci u nje-
zinim spisima, a jo$ vise u njezinu Zivotu, saZet je u samim rijecima svete Terezije:
>»Ljubiti ono $to Bog ljubi.«® Iako u ono vrijeme Terezija jo$ nije bila proglasena
nauciteljicom Crkve,” Edith Stein je ve¢ tada smatrala da je zbog u¢enja o misti¢noj
teologiji postigla istaknuto mjesto u cijeloj Crkvi.”*

Zakljucak

Mi danas Zivimo u vremenu od skoro pola stoljeca proglasenja Terezije Avilske na-
uciteljicom Crkve. Iako je ona smatrana vrhunskim duhovnim uditeljem, mozda
ipak nije dovoljno uzeta na nacin kako je Edith Stein promatra, tj. kao vrhovnu
teologinju, uditeljicu odgoja, ali i vrhovnu filozofkinju koja moze mnogo reéi o
zadnjim temeljima stvarnosti. Tkogod Zzeli do¢i do zadnje istine i tko Zeli puninu
istine, a ne samo njezin dio, Terezija mu moze pruziti instrumente za postizanje
takvoga cilja. To je put koji nije bez kriZa, nego zahtijeva cijelu osobu, ali nagrada
je ¢istoca i bistrina same istine, koja ¢isti pogled da vidi ¢isto u svjetlu same Istine.
Drvije zarke traziteljice istine pokazale su nam put kojim je moguce sti¢i do takvoga
cilja, ne samo svojim naukom, nego jos vise — svojim zivotom.

7 E. STEIN, Znanost kriZa, str. 10.

 TEREZIJA AVILSKA, Moj Zivot, 40, 4, str. 237.

% E. STEIN Rezension: Neuere Biicher iiber die hl. Theresia von Jesus (1937), str. 225.

70 Papa Pavao VL. proglasava je nautiteljicom Crkve 1970. godine.

7! Usp. E. STEIN, Eine Meisterin der Erziehungs — und Bildungsarbeit: Teresia von Jesus, str. 92.
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TERESA OF AVILA IN THE WRITINGS OF EDITH STEIN
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Summary

The article analyzes the depiction of Teresa of Avila in the writings of Edith Stein. The
first part brings the process of Edith Stein’s conversion and the reason why precisely Tere-
sa was crucial in her conversion. The second part analyzes Edith Stein’s texts that show
the personality of St. Teresa of Avila, her teaching and educational skills, especially re-
garding the knowledge of the soul and spiritual life. Edith Stein includes her among clas-
sical writers, and more importantly, among the greatest philosophers. Since philosophy
should strive to understand the last foundation of reality, the third part aims to show why
only those who are exalted by God to a higher level of the spirit may be able to under-
stand this all-inclusive reality.

Keywords: Teresa of Avila, Edith Stein, soul, prayer, truth, sublime knowledge.

*Doc. dr. sc. Mirjana Pinezi¢, Theology Department in Rijeka — Dislocated Studies of the Catholic
Faculty of Theology, University of Zagreb, Omladinska 14, 51000 Rijeka, Croatia, pinezic2003@
yahoo.com

298



