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Duhovnost — bitno obiljeZje ljudskog bica
Dijalog teologije, filozofije i mistike”
Hrvoje LASIC

Sazetak

Autor &lanka prouc¢ava »duhovnost u Redu Propovjednika« u usporedbi s drugim
religijama s povijesno—teoloskog stajalista. Ukratko se osvrée na izvore duhovnosti
(duhovne spise) i autore koji su se istaknuli na tom podrucju (Toma Akvinski,
Meister Eckhart, Henrik Suzo, Ivan Tauler, Katarina Sijenska, Ivan od Kriza itd).
Objasnjava smisao i znalenje dijaloga izmedu filozofije, teologije i mistike u spoz-
naji sveukupne Zbilje. Na kraju otkriva da je duhovnost bitna odrednica ljudskog
bita, da ona nastaje i razvija se u kontemplaciji otajstava vjere i u povezanosti s
duhovno savrSenim Bi¢em, Bogom.

Uvod

U kojem smislu i koliko je dijalog teologije, filozofije i mistike utjecao na
stvaranje »duhovnost« u Redu Propovjednika, koja je uloga i znalenje dijaloga
danas u shvacanju »duhovnosti« drugih religija, i na kraju, kakva su povijesno—
—teoloska polaziSta, kao i aktualne perspektive »duhovnosti« u svijetu tehnickih i
religioznih znanosti, mogude je saznati na temelju poznavanja istaknutih duhom
jakih umnika u proSlosti i u sadasnjosti. Naime, &injenica je da je dijalog bitna
odlika ljudskog biéa u dodiru sa svijetom u kojem Zivi. U govoru i razgovoru o
Bicu i bi¢ima ¢ovjek spoznaje sebe i bica u odnosu prema Biéu — Bogu, s jedne
strane; Vrhovno Bice, Bog objavljuje sebe Eovjeku i Sovjeka njemu samom, s dru-
ge strane. To znaci da je Covjek bice raz—govora, da je dijalog svojstven samo ra-
zumnim bi¢ima i da u njemu dolazi do izraZaja duhovna dimenzija ljudskoga bi¢a.

Dijalog izmedu teologije koja se bavi govorom o otajstvenom Bogu, du-
hovnom biéu, prisutnom u povijesti prirodnih i objavljenih religija i filozofije
koja kriti¢ki analizira teoloski i religijski govor o Bogu i proudava duhovnu
dimenziju ljudskog bi¢a u odnosu prema cjelokupnoj zbilji, ne samo da je

*  Duhovnost — bitno obiljesje ljudskog bica. Dijalog filozofije, teologije i mistike predavanje je
koje je odrZano na medunarodnom Studijskom tjednu za &lanove »familia dominicana in
formatione in Europa« u Dubrovniku, koji svake godine u mjesecu rujnu prireduje Centar za
studij i izdavacku djelatnost Hrvatske dominikanske provincije zajedno s odgovornima za
studij u nekoliko dominikanskih provincija u Europi te pod pokroviteljstvom asistenta za in-
telektualni Zivot Utitelja Reda i asistenta Utitelja Reda za Srednju i Isto&nu Europu.
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mogu¢ nego je i prijeko potreban za navedene znanosti, jer svaka od njih sa
svog stajalidta i vlastitom metodom pokusava spoznati istinu o Bi¢u i bi¢ima, o
Izvoru i Po&elu, o Pokretadu i Uzroku, o Bitku i bitima, o Stvaratelju i UzdrZa-
vatelju postojece zbilje. Filozofija sluzeéi se svjetlom razuma i oslanjajuci se
na njegovu spoznaju, teologija sluZeéi se svjetlom vjere i oslanjajuci se na
samoobjavu Boga, spoznaju Bogom danu a ne razumom steCenu, bave se
Mudro$éu kojom je sve sazdano.

Naravna (tjelesna) i nadnaravna (duhovna) dimenzija bitne su sastavnice
ljudskog biéa, koje tvore jedno bi¢e u kojem dolazi do izraZaja teZnja za pot-
punom sreom, postojano$¢u, puninom Zivota. Tu teznju Eovjek pokusava
uvijek iznova ostvariti naravno i nadnaravno. Otuda i potreba za neprestanim
dijalogom o naravnim i nadnaravnim stvarnostima. Stoga dokument:
»Kontemplacija i medureligijski dijalog, koji, kao produbljenje nekih odre-
denih pitanja u Pismu Kongregacije za nauk vjere, upozorava na vaznost
dijaloga ne samo u teoloskom kontekstu nego i glede duhovnoga opredjelje-
nja, premda kontemplacija i medureligijski dijalog ne ulaze izravno u teoloske
rasprave. Molitveni skup predstavnika svih religija u Asizu, 27. listopada
1986., upravo potvrduje da je ljudsko bie po naravi usmjereno prema tran-
scendentnom (Transcendenciji) te da je, prema rije¢ima pape Ivana Pavla IL,
svaka autentidna molitva pokrenuta po Duhu Svetom koji je tajanstveno pri-
sutan u srcu svakog ovjeka.'

Medutim, imajuéi u vidu posljedice upoznavanja drugih religija i tradicija
kao i prakticiranja duhovnosti u raznim religijama, Kongregacija za nauk
vjere opravdano upozorava na vaznost dobrog poznavanja svoje vlastite vjere i
duhovnosti, ako se Zeli uspje$no i ispravno voditi medureligijski dijalog.
Posebno treba imati na umu da se u raznim religijama kontemplativni Zivot
temelji na posluSnosti sveéeniku (duhovniku), vjernosti bratskom Zivotu,
duhovnom $tivu (lectio divina) i bogostovlju. Doduse, dodir s drugim tradici-
jama potreban je jer omogucuje bolje poznavanje bogatstva svoje vlastite tra-
dicije. Ali, bilo bi &udno da kr¥¢anski redovnik ili redovnica bolje poznaju
Bhagavad Gitu, Nagarjuna ili Dogena, nego Grgura Nazijanskoga, Meistera
Eckharta, Henrika Suza, Ivana Taulera, Katarinu Sijensku ili Ivana od Kriza.
Prijeko je potrebno temeljno teolosko i duhovno poznavanje svake duhovne
tradicije, a posebice one kojoj dotic¢ni pripada.? Glede iskustvene spoznaje u
duhovnom podruéju, Kongregacija za nauk vjere ne dovodi u pitanje mjerodav-
nost eksperimentalne spoznaje izvornih kontemplativnih metoda na Istoku, ali
sve one koji zagovaraju takve metode upozoruje da prije primjene takvih
metoda dobro prouée njihovu povijesnu, filozofsku, psiholosku i religioznu
utemeljenost.’

1 Usp. La Vie Spirituelle, br. 731, juin 1999., str. 271-292; usp. str. 275.
2 Isto, str. 278.
3 Isto, str. 284.
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Uvodenjem istodnjatkih duhovnih metoda, posebice transcendentalne
meditacije u kréanstvo kao odgovor na dru$tveno i teolosko ozragje sekulari-
zacije vjere oZivjela su drevna pitanja koja su izazvala temeljna teoloSka raz-
mi$ljanja u prvim stoljeima kr$¢anstva: odnos izmedu naravi i milosti Duha
Svetoga, vaznost apofati¢ke dimenzije, tj. pravi odnos izmedu rijeci i Sutnje, ili
jo§ pitanja ispravnog tumadenja Pisma, izmedu historicizma i odredenog ezo-
terizma. Zatim, svi crkveni pokreti, koji su isticali dimenziju unutarnjosti
(primjerice, u 14. ili 17. st.) morali su se s tim suCeliti. Kad je kontemplativna
praksa oZivjela, ta su pitanja ponovno iskrsnula na konkretan nacin, stvarajuci
ne samo teoretske probleme nego zadiruéi i u temelje kr¢anske vjere.*

Smanjivanjem prostorne udaljenosti izmedu Istoka i Zapada, Sjevera i Juga
brzim prometalima, razmjenom materijalnih i duhovnih dobara u meduljud-
skim odnosima, razli¢itih rasa, civilizacija, kultura i svjetonazora, brzom
izmjenom informacija u sredstvima priopéavanja o virtualnim i stvarnim
bivstvima, ¢ovjek je prosirio svoju spoznaju o sebi i svijetu. Sve su to razlozi
koji su naveli Medunarodno teoloSko povjerenstvo da prouci kr§¢anstvo u
odnosu prema drugim religijama i da, uvidjevsi vaznost, potrebu i moguénost
dijaloga izmedu pripadnika razli¢itih religija, kultura i svjetonazora, sastavi
dokument i podnese ga na odobrenje predstojniku Kongregacije za nauk vjere,
kardinalu J. Ratzingeru. Iz Dokumenta je razvidno da u svim religijama
dolazi do izraZaja teZnja ljudskog bi¢a za vje€nim Zivotom, istina, razli€itim
putevima.’

U ovoj studiji osvrnut ¢emo se u prvom redu na duhovnost u Redu Pro-
povjednika, koja se stvarala u dijalogu teologije, filozofije i mistike, pocevsi
od sv. Tome Akvinskog, preko porajnskih mistika pa sve do na$ih dana. Prije
nego iznesemo osnovne znacajke Tomina nauka o duhovnosti, i svih onih koji
su nastavili i¢i njegovim putem u traZenju Istine, u trazenju prvog Pokretaca i
Uzroka svega, u kontemplaciji otajstvenog Boga kojeg ljudsko bi¢e moZze spo-
znati naravnim putem, svjetlom razuma i nadnaravnim putem, objavom samoga
Boga, smatramo potrebnim re¢i nesto o mistici kao znanosti u &ijem je sredistu
pozornosti tajna »nepostojanosti« kontingentnih bi¢a kao i »postojanosti«
jedino nuznog Bica — Boga ili nekog Apsoluta.

I Mistika: odredenje i znacenje

Znanost koja se bavi tajanstvenom pobozno$cu, vjerovanjem koje nastaje
oko neke ideje, osjecajima osobe koja govori o mistiénom (tajanstvenom)
iskustvu; dakle, znanost koja se bavi tajanstvenom zbiljom (stvarima), vjero-
vanjem u tajanstveno, nadnaravno, nadiskustveno, zagonetno, neshvatljivo,
zove se mistika. '

4 Isto, str. 289.
5 Usp. Kr§éanstvo i religije, Dokument 112, Zagreb: Kr¥¢anska sada¥njost 1996.
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Izraz misti¢no (tajanstveno) odnosi se i na mistini predmet (misterij) i na
subjektivno iskustvo s tim misterijem i na novi oblik odnosa koji nastaje u sus-
retu s tim misterijem. Na mistine pojave nailazimo u svim religioznim
(vjerskim) tradicijama (hinduizam, budizam, tacizam, sufizam, kr§éa.nstv0).6

Glede definicije (odredenja) mistike mi$ljenja su podijeljena. Muslimanski
mistici smatraju da se o mistici (misti¢nim pojavama) moZe govoriti samo u
jeziénim znakovima, a ucitelji zena pozivaju se na paradoksalni nacin govora,
znajuéi da uobidajeni obrasci ne mogu izraziti kona&ni domet Zivota.” U kr$¢an-
stvu izraz mysterion, mystikos poprimili su znaCenja koja se odnose na ideju
priop¢avanja Boga Covjeku te uvodenju ovjeka u BoZji plan, u njegovo djelo,
u njegovo samo bice i postojanje. Na neki nacin Bog objavljuje sebe ¢ovjeku i
¢ovjeka njemu samomu. Mjesto i osoba u kojoj se ispunja (ostvaruje) misterij
jest Krist. On je posrednik misterija ukoliko objavljuje Covjeku njegov poziv i
zajedniStvo s Bogom i omoguéuje mu da ude u zajednistvo s Njim. U Kristu je
sve bogatstvo mudrosti i znanja, u Njemu stanuje punina boZanstva (Kol 2,2;
8-9); u krs¢anstvu Krist izraZava najdublji smisao misterija; on okuplja Crkvu
(narod) kao svoje vidljivo tijelo, svoju puninu i svoje dovrSenje (Kol 1,24;
Ef1,23)}

Spoznaju misterija sv. Pavao izraZava rije¢ima epignosis i sunesis koje
oznaCuju unutarnje iskustvo s Duhom Svetim, a ne pojmovnu spoznaju (tj.
znanje o Bogu izraZeno u pojmovima). Mudrost koja proizlazi iz iskustva s
Duhom Svetim nije tzv. mudrost zdravoga razuma nego misterija koji nadilazi
covjekova Cutila i srce; ta mudrost ne moze se ste¢i razumskim mocima, niti je
priop¢iva ljudskim govorom, nego se prenosi naucenim govorom po Duhu
Svetom. Naime, misterij (Krist) stvara u Covjeku vjerniku neko svjetlo i neku
snagu koji ga obuzimlju, proZimlju, nadilaze i uvode u posebno stanje u kojem
prepoznaje ucinkovitost ljubavi u zajednistvu s njim. Rije¢ je o djelovanju
Duha Svetoga koji preobrazava ovjeka i iznutra ¢ini da se Krist nastani u ljud-
skom srcu, da se ukorjenjuje i utjelovljuje u ljubavi i suobliéi Kristu: »Ne
suobliujte se ovomu svijetu, nego se preobrazujete obnavljanjem svoje
pameti da mognete razabirati $to je volja Bozja, §to li je dobro, Bogu milo,
savrieno« (Rim 12,2; Ef 3,16-17).°

Objava Boga Covjeku a da to objavljeno covjek nije u moguénosti shvatiti
na bilo kakav nacin, ne bi imala smisla niti svrhe. Istina, ljudska spoznaja
misterija ovisi o ovjekovu raspoloZenju i o svjetlu kojim ga obasjava Duh

6 Lasi¢, H., Covjek u svjetlu transcendencije. Nadnaravno odredenje ljudskog bi¢a, Zagreb:

FTI 1995, str. 317.

Dictionnaire de Spiritualité, Fasciculus LXX-LXXI (1980), str. 1893-1894.

Lasié, H., nav. dj., str. 318.

9 To su posebice isticali: sv. Pavao, sv. Toma Akvinski, Meister Eckhart, Ivan Tauler, Henrik
Suzo, sv. Katarina Sijenska (usp. De Lubac, H., La mystique et les mystigues, Paris 1965.,
str. 22-23; te usp. Dictionnaire de Spiritualité, nav. dj., str. 1861-1862; kao i usp. Lasi¢, H.,
nav. dj., str. 318).
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Sveti. Napredovanje u shvacanju misterija (Boga), koje sv. Pavao stavlja u
sam vrh duhovnoga Zivota, odvija se na temelju jednostavne spoznaje vjere
prema iskustvu viSega reda koji je istodobno Zivot i misti€na spoznaja (Origen,
Grgur Nazijanski). S obzirom na bitna obiljezja misterija — »otkrivanje« Sov-
jeku i »preobrazaj« Covjeka koji nastaje u susretu s misterijem, crkveni Oci
slijede ucenje sv. Pavla, prema kojemu Bog uvodi covjeka u Bozje tajne, §to
znaci da je to BoZje djelo, a ne ljudsko i da izmice svakoj tehnici psiholoskoga,
asketskoga i bogostovnoga reda.

Misticizam je vjerovanje u moguénost intimnog sjedinjenja ljudskog duha
s osnovnim Pocelom bi¢a. M. Blondel smatra da pojam mistika kao i viSe kla-
si¢nih izraza u mistici duguje svoje podrijetlo Pseudo Dioniziju Areopagitu na
kojega se poziva i sv. Toma Akvinski kad raspravlja o savr§enom kr§¢anskom
Zivotu i kontemplaciji. Prema temeljnom polazistu misticizma, ni slike ni poj-
movi ne izrazavaju stvarnost kakva ona u biti jest; tek kad se asketskim &isce-
njem duse oslobodi od samoga sebe i od stvari i kad se ponudi sasvim ogoljen,
liSen svega, ta ogoljenost, ta niStavost, ta »tamna noé« objavljuje puninu Zivota
koji se ne €ini viSe skriven i »misti¢an«, osim onima koji, prema Newmanu,
jo8 nisu izili iz podrucja sjena i slika. KrSéanski mistici poput Eckharta, 1.
Taulera, Ivana od Kriza, Terezije Avilske, posebno su inzistirali na stanju
ljudske ogoljenosti (liSenosti svega) ili unutarnjoj pasivnosti, jer jedino to
stanje omogucuje slobodno polje suverenoj dareZljivosti beskona¢nog bica.'

Izvor i nadahnuce misticnog iskustva

Bitno je obiljeZje misti¢nog iskustva zanos, blaZenstvo u prisutnosti apso-
lutnoga, vjeCnog bi¢a — Boga, osjecaj neprolaznosti, vje¢nog trajanja (posto-
janja). U istoénim religijama misti¢no je iskustvo formulirano u tehni¢kim
izrazima i estetskim metaforama (mukti, moksa, nirvana), a u objavljenim
(krS¢anstvu) biblijskim govorom o smrti, 0 umiranju svijetu, osjetilima i grijehu,
svemu Sto nije Bog. Teisticka mistika sluZi se najZivljim metaforama i analo-
gijama koje govore o sjedinjenju stvorenja i Stvoritelja, bi¢a i Bica. Rijed
»mudrost« najprikladnija je da izrazi misti€no stanje ljudskog bi¢a. Prema
Cankari, vrsnom poznavatelju i komentatoru Upanisada, mudrost je konaéno
intelektualno stanje ljudskoga bic¢a u kojem iS¢ezava razlika izmedu objekta i
subjekta, spoznavatelja i spoznatog, u kojem se poistovjeéuje s Bogom. Takvo
je stanje ista svijest."

Teistiko misti¢no iskustvo svojstveno je prorogkim religioznim (vjerskim)
tradicijama i religioznim teistickim pokretima u hinduizmu i u kr§¢anstvu. Rije¢
Jje o osobnom misti¢nom iskustvu, o mistici osobnosti u kojem ljubav prema
drugom ima bitnu ulogu. Nakon otkrivanja Drugoga — bio to Bog ili Apsolutno

10 Lasié, H., nav. dj., str. 318-319.
11 Isto, str. 320.
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— kao Osobe, mistik se osje¢a s njim sjedinjen bez psiholoske podijeljenosti;
Suvajuéi ontolosku osobnu razllku Bog se nudi ¢ovjeku kao predmet nove
spoznaje i ujedinjujuce ljubaw U svim vrstama mistiénog iskustva nalazi se
ideja cjelovitosti, odnosno jedinstvenosti u mnostvu raznolikosti nacina pos-
tojanja, ideja nepodijeljenosti bica, ideja sveopéeg znanja, ideja punine. Jed-
nom rije&ju, govori se o pojmu koji je vlastit boZanskom Zivotu."

II. Toma Akvinski u interpretaciji R. Garrigou—Lagrangea

U svojim predavanjima o askezi i misti¢noj teologiji na Angelicumu, domi-
nikanskom Sveuéili$tu u Rimu, R. Garrigou—Lagrange je slijedio nauk sv.
Tome Akvinskog i sv. Ivana od KriZa. Naime, sveti je Toma Akvinski (Doctor
Communis), kako je istaknuo papa Pio XI. u enciklici Studiorum ducem, nad-
masgio sve teologe sjedinjujuéi dvije mudrosti: steCenu i ulivenu (danu). U ste-
&enoj mudrosti Toma je u divnoj sintezi ujedinio znanost filozofa i teologa.
Kontemplacija (razmatranje) Boga, Istine, koju omogucuje dar mudrosti Bozje
za Tomu je najuzvidenije stanje ljudskog bica, Cesto praceno ushiéenjem i
darom suza; ona nadilazi svaki ljudski jezik (govor); ona je Tomu zaustavila
da dovrsi sv0Je remek-djelo Sumu teologije, koje mu se ucmllo poput slame u
usporedbi s onim §to je doZivio u mistiénom zanosu (videnju)."

U enciklici Studiorum ducem Toma je predloZen ne samo kao neprijeporan
Ukitelj u dogmatskoj i moralnoj teologiji nego i u askezi i mistici kao jednoj
od najljepsih nauka, narotito $to se tiCe tumacenja BoZje zapovijedi ljubavi
koja nije ogranitena i koja je cilj prema kojem treba teZiti svaki kr$¢anin. Ras-
pravljajuéi o boZanskim krepostima kojima Bog obdaruje COV_]eka i darovima
Duha Svetoga, sv. Toma tumaci njihovu narav i njihove vlastitosti.””

Zahvaljujuéi krepostima i darovima Duha Svetoga, koji su principi nadna-
ravnih &ina, Sovjek je u moguénosti razvijati ih i s njihovom pomo¢i napredo-
vati u stjecanju mudrosti i tako se usavrSavati u spoznaji istine o sebi,
kontingentnom (nenuznom) bi¢u i o Bogu, jedino nuZznom Bicu. Tri su stupnja
ljubavi na putu kr¥¢anske savrSenosti koja se razliCito ocituje s obzirom na:
podetnike koji se nalaze na putu o€iS¢enja, provodedi asketski Zivot s pomocu
kreposti: umjerenosti, &istoce, strpljivosti i poniznosti; to je prvi stupanj lju-
bavi; na napredne &iji je put rasvijetljen i koji su na pragu misti€nog Zivota,
posjedujuéi &vrste kreposti: poniznosti, posluSnosti te darove Duha Svetoga:
straha, znanosti i poboZnosti; to je drugi stupanj ljubavi; na savrSene koji su na
putu sjedinjenja, provodeéi mistiéni Zivot ¢ije su odlike: uzviene i herojske

12 Isto, str. 322.

13 Diction. de Spirit., nav. dj., str. 1894-1896.

14 Garrigou-Lagrange, R., Perfection chrétienne et Contemplation selon S. Thomas d'Aquin et
S. Jean de la Croix, ed. Vie Spirituelle, Saint-Maximin (Var), 1923., usp. Uvod.

15 Isto, str. II-IIL
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kreposti, strpljivost, ispunjenost Duhom Svetim.'® Sve te stupnjeve ljubavi
nalazimo u H. Suza i I. Taulera, uéenika M. Eckharta.

Duhovno ucenje sv. Tome sadrzi nacela prividno opreéna, ali ona se ipak
pomiruju na viSoj razini. Valja imati na umu da Toma sve stvari prosuduje u
njihovom odnosu prema Bogu (prvom uzroku i posljednjem cilju); da podre-
duje savrSeno ljudsku mudrost boZanskoj mudrosti, ne dovodeéi u pitanje nje-
zinu samostalnost u vlastitom nacinu spoznaje. Upravo stog viSeg stajaliSta
uskladuju se glavna nacela njegova nauka: po milosti narav se ne uni§tava nego
usavrSava; sve §to moze ljudska ili andeoska narav, najsposobnija i najgenijal-
nija, niSta je u usporedbi s nadnaravnim Zivotom; izmedu ta dva reda, beskrajno
udaljena jedan od drugoga, postoji uzviSeni sklad; mistiéni Zivot je zapravo
okrunjenje askeze, a apostolsko uistinu plodno djelovanje treba izvesti iz
punine kontemplacije."”

Predmet i metoda asketske i misticne teologije

Teologija znaci znanost o Bogu. Tu valja razlikovati naravnu teologiju u
kojoj dolazi do izraZaja spoznaja Boga svjetlom razuma i nadnaravnu teologiju,
koja pola21 od boZanske objave, ispituje njezin sadrzaj i izvodi zakljucke vjer-
skih istina.'® Nadnaravna teologija obuhvaca dva bitna podrudja: dogmatsko
(dogmatska teologija), ukoliko se odnosi na objavljena otajstva vjere, pogla-
vito na Sveto Trojstvo, Utjelovljenje, Otkupljenje, Euharistiju i druge sakra-
mente; moralno (moralna teologija) ukoliko raspravlja o ljudskim &inima, o
zapovijedima i objavljenim savjetima, o milosti, kr§¢anskim krepostima,
teologalnim i moralnim, o darovima Duha Svetoga, koji su utoliko principi
djelovanja ukoliko su usmjereni k nadnaravnom cilju koji Objava omogu-
¢uje spoznati.

Moralna teologija koju je Toma iznio u Sumi teologije ima svoju veli€inu i
ucinkovitost za usmjeravanje dusa pozvanih na najvisu savrSenost. Dogmatska
i moralna teologija za Tomu su jedna znanost. Sveti nauk, po njemu je apso-
lutno Jedan uzvisen, spekulativan i praktian jer je znanost o Bogu od kojega
potjete."” Stoga Toma u Sumi teologije raspravlja op§irno ne samo o ljudskim
¢inima, o zapovijedima i savjetima, nego i o milosti uobi¢ajenoj i aktualnoj, o
ulivenim krepostima opéenito i pojedina¢no, o darovima Duha Svetoga, o plo-
dovima Duha, o blaZenstvima, o aktivnom i kontemplativnom Zivotu.

Asketska i misti¢na teologija nije niSta drugo doli primjena ove velike
moralne teologije na usmjerenje dusa prema intimnijem sjedinjenju s Bogom.
Moralna teologija pokazuje kako po prakti€noj kreposti i po poslusnosti Duhu
Svetom duSa uspijeva ne samo vjerovati objavljene tajne nego i kusati i shva-

16 Isto, str. VIIL

17 Isto, str. 609-627.

18 Isto, str. 1.

19 Sum. theol., 1, q. 1,2. 2, 8.
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titi duboki smisao BoZje rijedi, izvor svake nadnaravne spoznaje, da Zivi tako
re¢i u neprestanom jedinstvu sa Prevetim Trojstvom koje u nama stanuje.
Znanstvena mistika pokazuje se tako kao posljednje okrunjenje Citave steCene
teologke znanosti i ona moZe usmjeriti duSe na put eksperimentalne mistike.
Ova je posljednja poZeljna i ugodna, sva nadnaravna darovana spoznaja koju
nam jedino Duh Sveti moZe dati svojim pomazanjem i koja je kao predokus
bla¥enog gledanja. Takav je pojam asketske i misti¢ne teologije koji su stvorili
veliki ugitelji o svetoj znanosti, posebice Toma Akvinski. Misti¢na teologija
raspravlja o skrivenim i tajanstvenim stvarima, o intimnom sjedinjenju duse s
Bogom, o prolaznim pojavama koje prate odredeni stupnjevi sjedinjenja, kao
ekstaza. Asketska i misti¢na teologija ili duhovni nauk nije specijalna znanost,
nego dio teologije.”

Dar mudrosti i vjere: izvor i predmet kontemplacije

Teolozi ude da dar kontemplacije (dar razmatranja) dolazi formalno od
darova Duha Svetoga, posebice od dara mudrosti, koja nam omogucuje kuSati
tajne spasenja i vidjeti donekle sve stvari u Bogu te kako steena mudrost
nastoji sve stvari suditi prema najviSem uzroku i posljednjem c1lju Dar
razumijevanja u nama takoder pridonosi da bolje proniknemo te tajne.”? Dar
znanosti moZe u tome imati udjela, ofitujuéi nam prazninu, ispraznost svih
stvorenih stvari, u usporedbi s Bogom, ili otkrivajuéi nam puno bolje da stalna
razmatranja tu ne bi mogla uciniti shvatljivom beskonanu teZinu smrtnoga
grijeha.”’

Tradicija je Crkve uvijek povezivala zanosnu spoznaju Boga s nadahnu¢ima
koja su dolazila od dara mudrosti; ta spoznaja, razliita od spekulativne spoz-
naje, s posebnim prosvjetljenjem Duha Svetoga, pretpostavlja Zivu srodnost s
bozanskim stvarima,®* i, utemeljena na darovanoj ljubavi (charité), sasvim
nadnaravnu naklonost duSe prema Bogu koji se osjeca u njoj kao Zivot njezina
Zivota. Afektivna spoznaja postaje utoliko Zivlja, prodornija, ugodnija, ukoliko
u njoj ljubav viSe raste i s njom dar mudrosti koji je s njom srastao kao i daro-
vane kreposti ili drugi darovi.”?

Dar mudrosti i kontemplacija prema teologiji

U skladu s tradicijom Crkve sv. Toma naudava da je kontemplacija posebice
dar mudrosti. Taj dobiveni dar (habitus infusus) na poseban je nacin spoznaja i
shvaéanje, jer je kontemplacija razumski &in koji pretpostavlja rasvjetljenje

20 Garrigou—Lagrange, R., nav. dj., str. 3-5.

21 Sum. theol., lla-Tlae, q. 45,a. 1i2.

22 Sum. theol., Ila-lae, q. 8.

23 Sum. theol., Ila-1lae, 9; usp. Garrigou-Lagrange, R., nav. gj., str. 386.
24 Sum. theol., lla-1lae, q. 45, a. 2.

25 Garrigou—Lagrange, R., nav. dj., str. 386-387.

380



Obnov. Zivot (55) 3 (2000 str. 373-387. H. Lasi¢: Duhovnost - bitno obiljeZje ljudskog bica

Duha Svetoga. Ali, kako dar mudrosti pretpostavlja ljubav, kontemplacija bitno
ovisi i o ljubavi koja &ini da Zelimo bolje upoznatl Boga ne zbog radosti spoz-
naje, nego radi Boga samoga, i da ga viSe ljubimo.”®

Mudrost je, po misljenju sv. Tome Akvinskog, spoznaja koja ukljucuje
ispravnost suda, utemeljenu na boZanskim razlozima (ona sudi o svemu po
najviSem uzroku i po najviSem cilju). Ali ta se ispravnost suda moZe posti¢i na
dva nagina. Ona proizlazi iz savrSene uporabe razuma, bilo na temelju odredene
suparavnosti (sli¢nosti naravi i naklonosti) sa stvarima o kojima treba suditi.
Sliéno je i glede bozanskih stvari: ispravnost suda utemeljena na razumskim
istraZivanjima, pripada stefenoj mudrosti (filozofa ili teologa), ali ispravnost
suda utemeljena na izvjesnoj sunaravnosti (ili sli¢nosti naravi s Bogom i na
boZzanskom nadahnuéu) pripada daru mudrosti. Ta privlanost (simpatija) ili
sunaravnost s bozanskim stvarima utemeljena je na ljubavi koja nas sjedinjuje
s Bogom, i to prema rije¢ima sv. Pavla: »Tko prijanja uz Boga istog je duha s
njim« (1 Kor 6,17). Tako ljubav &ini da se bolje spozna ljubljeni predmet, kaze
Ivan od sv. Tome,” jer po njoj i po afektivnom iskustvu taj nam se predmet
pokazuje sve sliniji nasim teZnjama, i intimno sjedinjen s nama; razum se
tako odnosi prema Bogu kao da ga je dodirnuo eksperimentalno. Tako ljubav
pokreée razum objektivno &ine¢i da promatra, jer u tom iskustvu predmet se
pokazuje sasvim druk&ije nego bez njega; on se pokazuje prikladnim kao sama
eksperimentalna Dobrota. To je htio re¢i na§ Gospodin: »Ako tko hoce vrSiti
volju moga Oca, spoznat ¢e da moja nauka dolazi od Boga« (Iv 7 7).

Toma razlikuje tri glavna stupnja u kontemplaciji koja ovise o rasvjetljenju
Duha Svetoga. U prvom stupnju razmatra se Boga u ogledalu osjetilnih stvari,
¢iji je on autor, ili u ogledalu evandeoskih prispodoba, kao Sto je neizmjerno
milosrde oca prema sinu u povijesti rasipnog djeteta. U drugom stupnju pro-
matra se Boga u ogledalu otajstava spasenja, otajstvo utjelovljene Rijeci
(Utjelovljenje, Otkupljenje, Euharistija, Crkva). U tom duhovnom ogledalu
dusa promatra (razmatra) Dobrotu BozZju i sve viSe shvaca sklad tih otajstava.
U treem stupnju, promatra se Boga u njemu samomu, ne kao blazenici u
nebu, nego u sjeni vjere. Ovdje je dusa uzdignuta iznad mnoStva osjetilnih
slika i ideja. Ona nazrijeva da je Bog, na§ Otac, neizmjerno dobar, iznad svih
ideja koje moZemo imati o Njemu, da Njegova dobrota nadilazi sve §to bi nam
on mogao re¢i u ljudskim obrascima, kao $to nebo obuhvaca sve zvijezde koje
nam ogituju njegove dubine.”

Tominu spoznaju o Bogu kao i duhovnost njegova nauka koja se temelji na
kontemplaciji Bozje prisutnosti u ljudskoj dusi, nastavili su razvijati duhovni
witelji Reda Propovjednika. Poetkom 20. st. R. Otto, u svom djelu Mistika

26 Sum. theol. 1la-1lae, q. 180, a. 1; usp. Garrigou—Lagrange, R., nav. dj., str. 390.

27 Johanes de sanit Thomas (1589-1644), roden u Lisabonu, dominikanac, profesor teolo-
gije u Lisabonu; uz Cajetana jedan od poznatijih komentatora djela sv. Tome Akvmskoga

28 Garrigou-Lagrange, R., nav. dj., str. 391-392.

29 Isto, str. 396-397.
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Istoka — Mistika Zapada,”® nakon $to je usporedno analizirao i kriti¢ki proucio
hinduisti¢ku mistiku u komentarima Upani$ada i Gita, mistika Cankare (8. st.
poslije Krista) i kr§éansku mistiku u djelima M. Eckharta (1250-1327), zak-
ljutuje da je Eckhart jedan od najsjajnijih i najdubljih, ali i najzagonetnijih i
najprl_)epormph mistika svoga vremena u porajnskom podneblju, te da ga
mnogi takoder smatraju najve¢im filozofom, metafizi¢arem i teologom poslije
Tome Akvinskog, Alberta Velikog i Bonaventure.

1II. Jedinstvo Bica — intuitivno—misti¢na spoznaja Meistera Eckharta

U Eckhartovom govoru o jedinstvu Bi¢a i bi¢a na temelju shvacanja Ivanova
Prologa (uvoda) u Evandelje, nema bitne razlike izmedu Oca i njegove RijeCi
(Sina) i duse u kojoj Otac rada svoju vjeénu Rije¢ (svoga Sina): »(...) i Otac
svoga Sina rada u dusi na isti nadin kao $to ga rada u vjecnosti, a ne drukcije
(...) Otac rada svoga Sina bez prestanka, a ja kaZem jo¥ viSe: On rada mene
kao svoga Sina i kao istoga Sina. KaZem jo§ viSe: On rada mene ne samo kao
svoga Sina; on rada mene kao sebe i sebe kao mene i mene kao svoj bitak i kao
svoju narav. U najnutarnjijem izvoru, tu ja izvirem u Duhu Svetomu; tu je
jedan Zivot i jedan bitak i jedan &in. Sve §to Bog €ini to je Jedno; stoga on rada
mene kao svoga Sina bez ikakve razlike (...) Budu¢i da Otac €ini (samo) _]edno
djelo, stoga on mene &ini kao jedinorodenog Sina bez ikakve razlike. !
Medutim jedinstvo Biéa i bi¢a u Eckharta ne znaci jednakost medu bi¢ima.
Tumadeéi Pavlovu poslanicu Korinéanima: »Bit éemo potpuno u Bogu preob-
likovani i preobraZeni« (2 Kor 3,18), Eckhart to izri€ito podcrtava: »Ono Sto se
u drugo pretvara biva jedno s tim. Posve tako bivam ja u nj pretvoren, da on
mene &ini kao svoj bitak, (i to) kao Jedno, ne kao jednako; tako mi Zivoga
Boga, istina je da tu nema nikakve razlike. «*?

Po misljenju R. Otta, Eckhart je vie teozof nego filozof; on je i metafizi-
&ar, ali ne u aristotelovskom smislu ili u smislu filozofskih Skola; njega nije
zanimalo znanstveno tumadenje svemira, nego ovjek zajedno sa svijetom i
svemirom u kojem Zivi. Eckhartova spoznaja nije inspirirana znatiZeljom teo-
retskog tumadenja znanstvenog svijeta, nego Zeljom za spasenjem; njegova
teznja da spozna bi¢e nuZzno ukljuduje spasenje, jedinstvo bica, ljudske duse s
Vjetnim Jednim. Citav ljudski Zivot treba da bude bice, jer samo kao biée
nalazi se u Bogu. Cista Bit je samo bice i sva punina biéa; bit bi¢a sadrZana je
u Biti bi¢a. Bog je jedino dobro u kojem je svaka stvar sadrZana; on je puni-
na i cjelovitost svega BoZanstva, jedino J edinstvo.”

30 Otto, R., West—Ostliche Mystik, Miinchen, 1926.

31 Meister Eckhart, Knjiga boZanske utjehe, Zagreb: Naprijed 1989., str. 116-117.

32 Isto, str. 117.

33 Otto, R., Mystique d'Orient et Mystique d'Occident. Distinction et unité, Paris: Payot 1951.,
str. 21; usp. Lasié, H., nav. dj., str. 317-338; usp. str. 326.
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Prema Eckhartu, du$a ima u sebi neugasivu iskru neosjetilne spoznaje, ali i
spoznaju izvanjskih predmeta, osjetilnu i racionalnu spoznaju koja uskracuje
pravu spoznaju; nadosjetilna spoznaja nije ni u vremenu ni u prostoru, sada i
ovdje; ona je potpuna ljudska spoznaja. Po miSljenju Otta, za Eckharta je mis-
ti¢na kontemplacija bitna povlastica dubine duse, ona je zapravo tamo vje¢no i
redovito... Mistici su &esto isticali BoZju prisutnost u svim stvarima, posebice
u &ovjekovom paméenju. Tako kad dusa po svom shvacanju rada (stvara) sliku
Boga kakvu ima u svom pamdenju, otkriva Boga koji je Rije¢ duse. Sv.
Augustin izri¢ito kaZe da se Bog nalazi u njegovu paméenju, te da se on ne bi
mogao Boga sjetiti da Bog nije bio u njegovom paméenju.34

S obzirom na »intuitivno misti¢no« shvacanje Boga, Eckhart se ne razlikuje
od drugih mistika. U Bogu su skrivene sve stvari, ali ne tako da ovo ili ono
bude razligito, nego da su sve stvari samo jedno u BoZjem Jedinstvu. Prema
Eckhartu, u Bogu je sve jedno i pripada jednoj Biti i ima jednu Bit. U tome
posebice dolazi do izrazaja misti¢no videnje Jedinstva Bi¢a u kojem su sve
stvari promatrane u njihovoj biti »u pocetku« (in principio), iznad prostora i
vremena. Jedinstvo Bica isklju€uje prostor i vrijeme; u njemu nema razli¢itosti;
u njemu su sva stvorenja jedna jedina bit.*?

Otto drZi da je Eckhart u teoriji spoznaje jednim dijelom ostao vjeran aris-
totelovskoj skolastici, a drugim iziSao iz njezinih okvira, obogativsi je Plato-
novom idejom participacije pojedinacnih stvari na vjecnoj Ideji. U Eckharta
razumski proces postaje misti¢an ukoliko se »misticizira«, tj. ukoliko poprima
znalenje pojedina¢no, a to znaci da je pojmovna spoznaja shvacanja i posje-
dovanja »biti« stvari na nematerijalan nacin. Eckhartovu spekulaciju o
Jedinstvu bica, koja se temelji na intuitivnom shvadanju, prenio je na filozof-
sko podrugje njegov vjerni ucenik Nikola Kuzanski (Nicolas de Cues), istak-
nuvsi kako je razumska spoznaja priblizna, a ne potpuna, tj. da razum nije
sposoban potpuno shvatiti stvorenja i Boga, medutim, razum je samo jedna od
mo¢i ljudskog duha; iznad logi¢kog razuma postoji intuitivno razumijevanje
ljudskog duha koje je uzdignuto po milosti, uspostavljeno po vjeri i koje tezi
za misti¢nim iskustvom, mistinom spoznajom Boga.*® Na spoznaju Boga ne
moZe se primijeniti razumska metoda, jer je Bog bez nacina i oblika. Po Ottovu
mi3ljenju, Eckhart se ravna prema skolasti¢koj konéepciji spoznaje, ali s tom
razlikom da je za njega spoznaja dogadaj golemog reda, a ne samo teorija spo-
znaje.

U srediStu Eckhartove mistike nalazi se mistika duSe, tj. mistifikacija duse
povezana s mistifikacijom Boga; njegova spekulacija polazi odozdo a ne
odozgo, jer je Eckhartovo shvacanje duse sli¢no shvacanju Boga Stvoritelja
koji je uzrok svega Sto postoji, apsolutno transcendentan u odnosu prema svo-

34 Lasié, H., nav. dj., str. 326-327.
35 Isto, str. 327-328.
36 Verneaux, R., Histoire de la philosophie moderne, Paris: Beauchesne 1963., usp. Introduction.
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me djelu, pretpostavljen kao uzrok uéinku, ostaju¢i beskonacno i neizrecivo vise
nego $to je bilo $to na svijetu. Eckhartova je duSa neoblikovana i neuinjena,
ni ovo ni ono, ni subjekt ni objekt, ona je jedno s »Jednim«; ona ima svoje
bozansko dostojanstvo.

To $to je ljudska dua u svom najdubljem dnu (biti), u svom najviSem vrhu
ne moze se opredmetiti niti zahvatiti. U tom smislu moZe se re€i da je Eckhar-
tova mistika duse mistika Boga, da je spoznajna duSa sdm spoznati Bog, da je
spoznaja duse spoznaja Boga. Eckhart je svojim intuitivnim misti¢nim vide-
njima Boga u &ovjeku, ovjeka u Bogu, nakon Tome Akvinskog, Alberta
Velikog i Bonaventure, ponovno svratio pozornost na boZansko podrijetlo
dovjeka iz kojega proizlazi dostojanstvo i ljudska sloboda, otvorenost ¢ovjeka
prema svemu, i tako pozvao ljubitelje mudrosti da neprestano temeljito prou-
Savaju bitno obiljeZje ljudskog duha koji je »u poletku« slobodan od svih
stvari, sama otvorenost, Cista sloboda, sama jasnoca, koji je u svojoj dubini
(dnu) i u svom vrhu nedokuciv. Ta jedino tako Covjek moZe zablistati u pra-
vom svjetlu, u svoj svojoj veli€ini koju mu je darovalo najviSe bice, Bog.
Eckhartova filozofska i teoloska misao nije ostala nezapaZena, ona je nastavila
Zivjeti preko Nikole Kuzanskog, Angelusa Silesiusa, Schellinga, Hegela, Franza
von Baadera, Bergsona, Blondela, Heideggera; ostaje uvijek aktualna jer se
odnosi na traZenje pravog odgovora na vje¢no pitanje Covjekovog mjesta u
svemiru i njegova konacnog odredenja i dovrSenja u Jedinstvu Jednog vjecnog,
apsolutno savr$enog Biéa, Boga.”’

S obzirom na izvornost misti¢nog iskustva i spoznaju koja u njemu nastaje,
valja istaknuti da ono ne nastaje putem govora, igrom slike i pojmova, nego na
osnovi primanja, pasivnosti, pristajanja na BoZje djelovanje koje se oCituje
prisutnim i stvarnim u nejasnom dodiru po kojemu je dusa postupno preobli-
kovana i poboZanstvenjena. Medutim u postupku poboZanstvenjenja valja
imati na umu glavnu odrednicu i odluéni ¢imbenik, nadmoénu ulogu ljubavi u
podrudju same spoznaje. Ljubav je tvorac toga susreta i te izmjene. Ona je
istodobno pokretad, nacelo i dovrSitelj spoznaje, kako u naravnom tako i u
nadnaravnom redu. Samu bit kontemplacije sv. Toma svrstava u razumni &in:
contemplatio pertinet ad ipsum simplicem intuitum veritatis, te da se kontem-
placija zavr$ava u ljubavi: in gffectu terminatur. Ali Toma takoder nadodaje
da kontemplacija proizlazi iz ljubavi, da joj ljubav prethodi i da je prati; ljubav
je ne samo prisutna nego i pokretatka snaga u kontemplaciji.”®

Krsc¢anski duhovnici vide u ljubavi prema bliznjemu osnovni plod i mjerilo
istinitosti misti¢nih milosti. Ljubiti bliznjega za mistika zna¢i »napustiti Boga
poradi Bogac, napustiti Boga u njemu samomu da bi ga tra%io u bliznjemu.” U
mistiénom sjedinjenju s Bogom mistici nalaze sve u Bogu. U tome se posebno

37 Lasi¢, H., nav. dj., str. 329.
38 Isto, str. 334-335.
39 Isto, str. 335.
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isticao sv. Ivan od KriZa, koji je u svojoj »Molitvi duse obuzete ljubavlju«
sabrao i vrlo zorno izrazio plod mistinog sjedinjenja: »Nebesa su u meni;
zemlja je u meni; andeli u meni; Majka BoZja i sva stvorenja u meni; Bog sam
je umeni i za mene, jer je Krist u meni i itav za mene.«*

Mistiénu spoznaju koja nastaje u mistiénom sjedinjenju duse s Bogom,
Blondel je pokusao filozofski izraziti na temelju prou¢avanja mistiCnih spisa u
kojima je opisano ponaSanje mistika. Prema M. Blondelu, mistik se moZe
&initi promatradu kao osoba koja je zanesena ili neosjetljiva na izvanjski svijet
- i sve $to se oko njega zbiva. Promatra li ga se u njegovom potpunom razvoju
ma kakvi bili darovi koji oznaluju njegovu snaznu osobnost i njegove prave
neobiéne duhovne i umne sposobnosti, mistik sudjeluje u mirnom videnju; on
&uva ravnotezu, mir koji povrinske oluje ne mogu pomutiti, kao Sto ni veliki
valovi ne mogu uznemiriti dno mora. Na putu traZenja potpunije spoznaje o
Sovjeku i &itavom svemiru, o Izvoru i Pogelu svega $to postoji, Bogu, mistici
su se, ¢ini se, najviSe priblizili pravoj istini o Bogu, apsolutno slobodnoj 1 vje-
&noj Mudrosti, te ovjeku koji razumnom duSom i slobodnim duhom, u svom
bivovanju odraZava sliku svoga Stvoritelja.

Za mistike, osobito za Eckharta, ¢ovjekova je dusa neSto bozansko u Covjeku,
nesto po emu je Covjek slian Bogu: »Nacinimo ¢ovjeka na svoju sliku, sebi
sliéna« (Post 1,26). Zato Bog i hoce, veli Eckhart, imati potpuno za sebe Cov-
jekovu dusu slobodnu od svega, da u njoj nieg vie ne bude osim njega sama.
Bogu se svida u Eovjekovoj dusi, jer mu je tako istinski sli¢na. Medutim Cov-
jek se tesko oslobada od stvorenja, odri¢e svojih djela koja €ini sebi u Cast a ne
Bogu; ¢ovjek je navezan na svoja djela, a ne na Boga u kojem bi mogao imati i
naéi zacijelo sve i ne bi niSta trebao Ciniti za sebe. Navezanost na stvorenja i
na svoja djela spreCavaju Covjeka u spoznaji i priblizavanju najvrednijoj i
najuzvisenijoj Istini, Bogu.

Prema kr3éanskim misticima, naro¢ito M. Eckhartu, Covjek treba biti slo-
bodan od svega i nenavezan na bilo $to, »kao $to je na§ Gospodin Isus Krist
slobodan i nenavezan i uvijek se bez prestanka i bezvremenski nanovo zacinje
od svog nebeskog Oca i u istom se sada bez prestanka opet u-rada sa zahval-
nim &a$éenjem, u oéinsko veli€anstvo, u jednakom dostojanstvu. Sasvim tako
trebao bi stajati Covjek koji bi Zelio postati pristupacan za najuzviSeniju istinu
i u njoj Zivjeti bez ispred i iza i bez sprijeCenosti bilo kojim djelima i slikama
kojih je postao svjestan, primajuci boZanske darove nevezan i slobodan, nanovo
u ovom sada i u ovom istom svjetlu u-radajudi ih nesprijecen, sa zahvalnim
Zacenjem u nasem Gospodinu Isusu Kristu«.*!

Jedino je tako, Eovjekova dusa, slobodna od svih zapreka, sli€na Bogu; ona
blista i jasno sja, poput hrama iznad svega i preko svega stvorenoga; susrece
Boga i u stanju je ¢uti njegovu Rije¢ u kojoj Otac izri€e sebe sama i cijelu

40 Isto, str. 336.
41 Meister Eckhart, nav. dj., str. 93.
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bozansku narav i sve §to Bog jest. Bog govoreéi Rije€ »izriCe sebe i sve stvari
u drugoj osobi i daje joj istu narav koju on sam ima, te u istoj Rijei izri¢e sva
umom obdarena biéa u istoj toj Rijeéi kao toj Rije&i (bitno) sliCna prema slici,
utoliko $to je ona unutar-ostajuéa — no ipak ne jednaka toj istoj Rijeci na
svaki nadin, utoliko 3to ona isijava, dakle, utoliko $to svaka (slika) za se ima
zaseban bitak; one su (tj. isijavajuce slike) medutim primile moguénost da
dosegnu milosnu sliénost s istom Rijedi. A tu istu Rije¢, kakva u sebi jest, nju
je Otac u cijelosti rekao, tu Rijec i sve $to u toj Rijeci jest.«*

Isus se objavljuje u dusi i svojom neizmjernom mudro$¢u koja je on sdm, u
kojoj Otac spoznaje sama sebe i onu istu Rije¢ koja i jest sama Mudrost i sve
$to je u njoj Jedno. Kad se dusa sjedini s tom Mudro$¢u u njoj nema vise
nikakve zablude i nikakve tame; ona je prenesena u &isto jasno svjetlo koje je
sam Bog. U tom svjetlu i pomoéu Mudrosti dusa spoznaje Boga i njegovu
suverenu o&insku mo¢ radanja i »bitno Pra-Bice u jednostavnom jedinstvu bez
ikakve razligitosti«.”

Zakljucak

Na temelju iznesenog o duhovnosti u dijalogu teologije, filozofije i mistike
uditeljd Reda Propovjednika, poudeni njihovim primjerom u traZenju i spoz-
naji Boga, ostaje nam kao i njima, da, potaknuti i rasvijetljeni Duhom Svetim,
molimo za mudrost BoZju da se potrudi s nama i da nam pomogne do¢i do
Istine, spoznati Boga i sebe u Bogu u pravom svjetlu, biti jedno s Bogom,
Bogu sli¢ni a ne njemu jednaki: »BoZe otaca nasih i Gospode milosrda, ti koji
si rijedju svojom stvorio svemir, i koji si sazdao ¢ovjeka mudroS¢u svojom, da
vlada nad stvorovima tvojim, da svijetom upravlja u svetosti i pravednosti, da
sud sudi dusom praviénom: daj mi mudrost prisjednicu svoga prijestola i ne
odbaci me izmedu djece tvoje« (Mudr 9,1-4). »Poslji je s nebesa svetih, i
otpravi je od svoga slavnog prijestola, da uza me bude i potrudi se sa mnom, i
da spoznam $to je tebi milo« (Mudr 9,10).

42 Isto, str. 94.
43 Isto, str. 95; usp. Lasié, H., rav. dj., str. 336-338.
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SPIRITUALITY — AN IMPORTANT FACTOR FOR THE HUMAN BEING
A Dialogue Between Theology, Philosophy and Mysticism

Hrvoje LASIC

Summary

The author investigates spirituality from a Catholic standpoint in com-
parison with other religions from a historical-theological standpoint. The
article concisely makes and overview of spiritual writings and the authors
that standout in the field (Thomas Aquinas, Meister Eckhart, Henrick Suzo,
John Tauler, Catherine of Seina, John of the Cross etc.) The author explains
the meaning of the dialogue between philosophy, theology and mysticism in
the uncovering of the omnipotent Reality. At the end of the article the author
shows that spirituality is an essential part of the human being, that it begins
and develops in the contemplation of the mystery of faith and in connection
with the spiritually perfect Being — God.
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