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Etika 1 kr§¢anstvo
Judeo—krséanski korijeni »humane« etike

Ivan KOPREK

Cinjenica je da pravila, norme ponasanja, kriteriji, pa i same moralne vri-
jednosti koje su pojedini kulturni krugovi stekli tijekom svoje povijesti, nisu
svugdje isti. Razne kulture i podkulture govore nam o stanovitoj pluralnosti i
raznolikosti morala. No, ¢injenica je takoder da postoji uska veza izmedu etike
i religije. Bez relacije prema posljednjem smislu ljudskoga Zivota nije moguce
pronaéi zadovoljavajuéi odgovor na eticka pitanja. Drzim da se treba sloZiti s
misljenjem zagovornika humane etike, E. Frommom, da bi se cjelokupna nasa
kultura temeljno promijenila kada bi se »Deset zapovijedi« ili budisti¢ki
»Osmerostruki put« stvarno primijenili kao vodeca nacela ljudskoga Zivota.!

RjeSenje krize morala, u koju je zapelo naSe drustvo, ocrtava se ondje
gdje vjera i um zajedno traZe istinu. To zajedniStvo vjere i uma moguce je
zato §to postoji opca istina koja je na osobit nacin objavljena u Isusu Kristu.

Enciklika Fides et ratio drzi da filozofija, u kojoj na svjetlo dana dolazi
nesto od Kristove istine, jedinog kona¢nog odgovora na ¢ovjekove probleme,
treba postati djelotvoran oslonac za onu pravu i ujedno svjetsku etiku, koja
danas treba <“:ovjeéans‘cvu.2

Crkva zna da moralno pitanje seZe u dubinu svakoga ¢ovjeka, obuhvaéa
sve, i one koji ne poznaju Krista ni njegovo Evandelje, ¢ak ni Boga. Ona zna
da je upravo na putu moralnoga Zivota svima otvoren put spasenja, kako je
to jasno napomenuo Drugi vatikanski koncil u pastoralnoj konstituciji Lumen
gentium br. 163

Krs¢anstvo (u svim svojim konfesijama), za razliku od drugih religija,
svoj etos temelji na udioni$tvu (participaciji) na osobi Isusa Krista. Kako
kr§¢anka etika temelji to udioni$tvo? Mnogi teolozi drze da ne postoji neka
posebna kri¢anska etika. Takvo miSljenje donekle zastupa i Toma Akvinski
kada kaze da je lex naturalis u etici zajedniCka podloga svima. Je li uopée
potrebno govoriti o kr§¢anskoj etici?

1 Usp. FROMM, E., Revolucija nade, Zagreb 1968., 143.
2 Usp. encikliku Fides et ratio, br. 104.
3 Usp. encikliku Veritatis splendor, br. 3.
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1. Judeo—kr$éanski korijeni etike

Kriéanska teologija kaZe da je etitka refleksija koja prati povijest Covje-
anstva svjedodanstvo prisutnog Boga koji se trajno samodaruje Covjeku
najprije u Starom a potom i u Novom zavjetu. Kako se uprisutnjuje to samo-
darivanje?

1.1. Starozavjetna etika

Distinktivna sastavnica starozavjetne biblijske etike u usporedbi s etikom
susjednih naroda Izraela jest u njezinoj teocentriénosti. Oba nebiblijska ter-
mina, naime, etika i moral, prema grékom i latinskom znage obicaj iz Cega bi
slijedilo da ono §to je opéenito uobiajeno jest eticki ispravno. Biblija nap-
rotiv upuéuje na BoZja spasenjska djela koja je u¢inio za ¢ovjeka iz kojih
proizlaze eti¢ki zahtjevi za pojedinca i zajednicu. Budu¢i da je Bog stvoritelj
svega, U srZi svega je njegova volja, a samo vrSenje njegove volje u skladnosti
je s postojanjem, te je u tom smislu ovjekovo djelovanje takoder njegovo
sudjelovanje s Bogom u stvaranju.4

Biblijski Bog nije istina vezan nikakvim eti¢kim obvezama, no za biblij-
skog ovjeka nezamislivo je da bi njegov Bog bio sklon bilo kakvoj néetic-
nosti. Naprotiv, za tog je Boga misliva samo najuzviSenija etika. Takvu
besprijekornu Bozju kvalitetu biblijski autori izriCu terminom »svet, katkad
trostrukim »svet« da bi istaknuli kako je BoZja eti€nost bez usporedbe, ap-
solutni superlativ o Semu svjedoli kako Tora (Zakon, PetoknjiZje), tako i
prorogki i ostali biblijski spisi.’

Eti¢ke norme Biblija predstavlja trojako: ide do u pojedinosti kada govori
o podrugjima Sovjekova djelovanja; iste norme svodi na lako pamtivi kratki
skup nacela; sazimlje ih prigodno u kratki izri€aj kojim se dobiva uvid i
orijentir u srZ cjelokupne biblijske etike.® Knjiga saveza (Izl 20,22-23.33),
Deuteronomski zakonik (Pnz 12-28) i Zakon svetosti (Lev 17-26) donose
eticke konkretizirane propise za razliita podrucja Zivota. Dekalog (Izl 20;2-17;
Pnz 5,6-21) medutim, koji je u Knjizi Izlaska, predstavlja preambulu Knjige
saveza, pedagoski je i didaktiCni saZetak etike u »deset rije€i«.

Najopsirniji sustavni prikaz starozavjetne etike pronalazimo u Tori. Sa-
Zetak je i bit Tore Dekalog (Izl 20,2-17; Pnz 5,6-21) koji zapocinje rije€ima:
»Ja sam Gospodin Bog tvoj koji te je izveo iz Egipta, iz kuce ropstva.« Bog
prisjeca Izraelce na to da ih je kao svoj narod oslobodio od ropstva, da im je
podario slobodu. Ono §to kao uinak iz toga €ina slijedi jesu dalje rijeci koje

4 Usp. CRENSHAW, J.L., Essays in Old Testament Ethics, New York 1974; KNIGHT, D.A.,
Ethics and Politics in the Hebrew Bible, Atlanta 1995.

5 Usp. CRUESEMANN, F., Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des alten Gesetzes,
Miinchen 1992. .

6 Usp. BOCK, P.F., Die zehn Bundesweisungen, Miinchen 1984.; LOHFINK, N., Unsere
grofen Worter. Das Alte Testament zu Themen dieser Jahre, Freiburg 1977.
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zapocinju uobicajenim imperativnim prijevodom: ucini odnosno ne ucini...!
Mnogi tvrde da takav prijevod ne pogada smisao hebrejskoga izriCaja. Naime,
prema hebrejskom izvorniku bolje doti¢emo smisao teksta ako Dekalog pre-
vedemo: neée§ imati drugih bogova uz mene, neées ubiti (...) ako si svjestan
§to je Bog ucinio. ‘

U Tori, koja je prvenstveno obvezujué¢a memorija jedinstvenog iskustva
oslobadanja iz Egipta, nalazi se najcjelovitiji prikaz starozavjetne etike. Zato
se tu moZe govoriti o »indikativu« spasenjskog iskustva (BoZzji zahvat oslo-
badanja) iz kojeg slijedi »imperativ« etickih zahtjeva.

Biblijski povijesni kontekst u kojem nastaje Dekalog jesu dogadaji heb-
rejskog oblikovanja u narod na putu iz ropstva u slobodu §to je zape€aéeno
medusobnim savezom izmedu Boga i naroda. Odatle Dekalog ima ulogu
sredstva i jamca za ofuvanje i stalno potvrdivanje orijentiranosti na slobodu.
Njime su oznacena nacela ostvarivanja dvostruke Govjekove egzistencijalne
relacije: odnos prema Bogu i meduljudski odnos. U tom smislu je moguée
svesti Dekalog na dvostruku zapovijed ljubavi prema Bogu i ¢ovjeku (usp.
Mk 12,28-34).

Dekalog ima svoju povijest oéuvanja i preno§enja.8 Biblija ga donosi u
opSirnijem (Izl 20,2—17) i saZzetijem (Pnz 5,6-21) obliku. Govori o kamenim
plo¢ama »sa zakonom i zapovijedima« koje Bog daje Mojsiju (Iz1 24,12) ili
o »Deset zapovijedi« (Pnz 4,13; usp. 1zl 34,28) koje je ispisao »svojim pr-
stom« (usp. 1zl 31,18). Filon Aleksandrijski (3. st.) smatra da se zapovijedi
Dekaloga mogu svesti u paralelu s deset Aristotelovih kategorija koje &ine
osnovu svjetskog zakona. Nekoliko stolje¢a poslije Augustin (4/5. st.) »ras-
poreduje« zapovijedi Dekaloga na dvije »ploCe« prema dvostrukom nadelu
ljubavi: prema Bogu (prve tri zapovijedi na jednoj »plo€i«) i prema bliZznjemu
(zapovijedi od 4-10 na drugoj »ploci«).” Shematizirano paméenje zapovijedi
Dekaloga imalo je pedagoSko—katehetsku i pastoralnu ulogu tijekom stoljeéa,
no uvijek se trebalo vracati njegovu biblijskom kontekstu Bozjeg saveza s na-
rodom tijekom egzodusa u kojem Dekalog jedino ima svoje izvorno znagenje.

»Obje ploCe« Dekaloga predstavljaju cjelinu etike i daju se svesti kratko
na dvostruku zapovijed ljubavi, isti€u¢i tako vertikalu i horizontalu &ovjekove
opstojnosti: ljubavi prema Bogu i prema c':ovjeku.10 U vrednovanju Novoga
zavjeta o tim dvjema zapovijedima »ovisi sav Zakon i Proroci« (Mat 22,40).
Jahve je Bog povijesti, Bog s narodom. Njihova medusobna povezanost zas-
novana je medusobnim ugovorom, Savezom. Savez obvezuje svakog ¢lana

7 Usp. ROTTER, H., »Misli katolitke moralne teologije 0 zdravom drustvu«, u MISIC, A,
(ur.), Crkva i zdravo drustvo, Zagreb 1999., 142.
8 Usp. BRAULIK, G., Die deuteronomischen Gesetze und der Dekalog, Stuttgart 1991.
9 Usp. OSBORN, E., Ethical Patterns in early Christian Thought, London—New York—
—Melbourne 1976.
10 Usp. FUCEK, L, Poruka prve ploce. Tri Boje zapovijeds, Zagreb 1990.
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naroda, i narod kao cjelinu, da svojom etikom bude sli¢an svome Bogu. Sam
treba biti svet. Kr3iti etitke norme znadi izdaju i nevjernost savezu. To po-
sebice vrijedi u stavu prema zemlji koja je Covjeku povjerena u bastinu, koja
nije njegovo apsolutno vlasnistvo. Odatle proizlazi BoZje pravo zahtijevati
od &ovjeka da je pazi poput vrta (usp. Post 2,15) i da u njoj ne bude siroma-
$tva (socijalna pravednost) (usp. Pnz 15,4). Ne iznenaduje da narod s etikom
Saveza nadmasuje svoje susjede u uvazavanju dostojanstva i Casti ljudske
osobe. Svi &lanovi naroda imaju jednaka zakonska prava. Takva humanost
dostiZe i strance koji borave u Izraelu.

Prvi su tumadi tako shvaéene Tore bili proroci — BoZji poslanici i navjesti-
telji njegove volje. Oni opominju Izrael da ne prezire BoZje volje objavljene u
Tori. Pozivaju na Suvanje jedinstva izmedu ljubavi prema Bogu i prema bliz-
njemu. Upravo je po prorocima Stari zavjet dobio snazni eticki naglasak.11

Prigodom pojava eti¢kih zastranjenja biblijskog naroda kriti¢ki interveni-
raju proroci koji se javljaju kao Bozji poslanici, nositelji ne vlastite nego
BoZje rije¢i i tumadi njegove volje. U etiCkom smislu pozornost proroka
usmjerena je na ona Zivotna podrudja u kojima je narod kao cjelina ili nje-
govo vodstvo nevjerno obvezi koju je preuzeo Savezom. Prorocki zahvat e
stoga imati gdjekad teolosku (HoSea, Jeremija, Ezekijel) ili obrednu (Amos,
Izaija, Jeremija, Ezekijel) znaajku, no njihova kritika pogada i politiCke
stavove (HoSea, Izaija, Jeremija), a Cesto ima i strogu socijalnu dimenziju
(Amos, Izaija, Mihej). Istinska eti€nost ne moze ostati na izvanjskom posti-
vanju eti¢kih normi. Covjekove rijedi i djela izviru iz nutrine osobe, tj. iz
wsrcag, §to je biblijski termin za Covjekovu nutamjost.12

Eti¢ki je naglasak prepoznatljiv i u psalmima. U njima je izradena eticka
mudrost Izraela impregnirana teologijom stvaranja. Naime, ve¢ je u poretku
stvaranja moguée zapaziti BoZji ¢udoredni zahtjev. Moguce ga je iskustvom
i umom uvidjeti i naukom (mudro$éu) dalje posredovati. Cesto se mudrost
poistovjeéuje i s Torom (Sir 17,11) ¢ije je ispunjenje ljubav (Sir 2,16) koja
se oituje u brojnim krepostima (Mudr 8,7).

Mudrosna je literatura zadivljena pred uredenos$¢u i skladom svega stvo-
renoga. Iz te Cinjenice proizlazi i odredeni eticki optimizam koji ocekuje da
¢e onome tko dobro €ini sve i¢i dobro jer »ne dopusta Jahve da gladuje dusa
pravednika, ali odbija pohlepu opakih« (Izr 10,3). Upozoruje na opasnost
bezobzirnog egoizma (Izr 1,19), ali ne zagovara ni nepromisljeni altruizam
(Izr 22,26-27). Sve treba voditi mudrost koja je u konacnici istovjetna s To-
rom (Sir 19,20). Covjek koji Zivi prema Zakonu (Tori) umjetnik je Zivotnoga
sklada koji obiljezavaju stozerne kreposti »umjerenost i razboritost, praved-
nost i hrabrost, od kojih u Zivotu nema nista korisnije ljudima« (Mudr 8,7).

11 Usp. OTTO, E., Theologische Ethik des Alten Testaments, Stuttgart 1994.
12 Usp. ANGELINI, G. — VALSECCH]I, A., Disegno storico della teologia morale, Bologna
1972., 29 sl.
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1.2. Novozavjetna etika

Novozavjetna etika u kontinuitetu je s etikom Starog zavjeta (usp. Mt
5,17-21) s jedne strane, a s druge je strane posebna zbog svoje kristocentri-
&nosti, tj. proZzetosti i usmjerenosti na osobu i djelo Isusa Krista."? U Isusovu
naudavanju, kako je safuvano u evandeljima, neodvojivo su povezani etika i
eshatologija.

Isusov navjestaj kraljevstva Bozjega predstavlja temelj etike. BoZje kra-
ljevstvo nije medutim samo stvarnost buduénosti, nego se ve¢ u vremenu
ostvaruje. Mo¢ zla koje je na djelu od iskona zbacena je Kristovim djelom
tako da je veé zapo&elo »kraljevstvo Bozje« (Lk 10,18). Potrebno ga je samo
otkriti, jer je nezamjetljivo poput »gorusi¢ina zrna« (Mk 3,31) i valja raditi
na tome da izraste u »veliko stablo« koje treba zahvatiti cijeli svijet. Novo-
zavjetna etika nije, prema tome, jednostavno priprava za eshaton. Mjesto
Sovjekova angaZmana jest zemlja, a vrijeme sadaSnje. Polazi$ni Covjekov
pokret u obzoru te etike kraljevstva nutarnji je, u vlastitoj osobi.

U Novom zavjetu etika, ukoliko postaje bitno vezana na kristologiju i
soteriologiju, dobiva jo§ veci oblik teocentrike i primat indikativa. Njezino
je, dakle, usmjerenje Kraljevstvo Bozje (basileia tou theou) koje nije Sovje-
kovo djelo nego djelo BoZje ljubavi u Isusu Kristu. Iz te stvarnosti novo-
zavjetna etika poti¢e na metanoju, traZi nasljedovanje {akoluthein, imitatio),
poziva na PUT uenistva. To je etika trajnog traZzenja konkretnih zapovijedi,
normi i uputa. Njezina je podloga poziv Isusa Krista koji nije tek neki odli-
¢an model koji bi trebalo kopirati (imitirati), nego Ziva ostvarena »BoZja
logika« i posljednja Bozja rije¢. Kri¢anska etika, dakle, polazi od Krista.

Kao Ocev Sin, Isus Krist je u svijetu ispunio svu volju Bozju (sve ono Sto
je trebalo), »za nas« i »poradi nas«. Iz te stvarnosti krS¢ani u Kristu i po Kristu
i s Kristom, koji je konkretna i savr§ena norma sve moralne aktivnosti, pri-
maju slobodu za vrienje volje BoZje i za Zivljenje svoga odredenja slobodne
Ogeve djece. Sto to konkretno znag&i?

Najprije, to znadi uZivjeti se u program Isusova Zivota i djelovanja. O
tome svjedo&i evandelist Marko na pocetku svojega Evandelja. Isus nastupa
pozivom: »Ispunilo se vrijeme, blizu je kraljevstvo BoZje. Obratite se i vje-
rujte Evandelju« (Mk 1,15).

Prvi je dio Isusova poziva poruka o Kraljevstvu (Basileia), tj. o tajni Zi-
vota Boga u Covjeku. Ta je istina temelj Kristove kerigme uopce: u svojoj
dubini razotkriti Sovjeka Covjeku, objaviti Covjeka njemu samome (usp. Mt
4,23-9,35). U tome se krije glasoviti Kristov indikativ s dva vidika:
»Ispunilo se vrijeme, blizu je Kraljevstvo BoZje.« Prvi vidik: Kraljevstvo
Bozje je tu — medu vama (Lk 4,16-21), siSlo je medu nas ljude na nesluéen,

13 Usp. GOLDSMITH, D., New Testament Ethics, Elgin 1988; SCHRAGE, W., Ethik des Neu-
en Testaments, Gottingen *1989.
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poseban na&in Kristovim dolaskom i djelovanjem. Drugi vidik: Kraljevstvo
Bozje jo¥ nije tu u vama jer u vama jo§ uvijek Zivi »stari Covjek« grijeha.
Zato Isus kao onaj koji ima vlast oprasta pokornicima grijehe (Mk 2,15-17,
2,5-10; Lk 7,36-50). Tako Kraljevstvo BoZje Zivi eshatoloSku napetost:
»ved« prisutno i ujedno »jos« nije prisutno. Prisutno je u Kristu da se defi-
nitivno nastani u ovjeku. Nije prisutno jer u ¢ovjeku jos Zivi grijeh. U svo-
joj punini; »licem u lice«, ono ¢e zasjati i do¢i tek u eshatonu (Mt 25,35 sl.).

Drugi dio Kristova programa jest poziv na novost tog Zivota rije¢ima:
»Obratite se i vjerujte Evandelju« (Mk 1,15). Obraéenje (metanoia) donosi
neizrecivu »novost« ovjeka u Bogu po Kristu i postaje uvjet da se moZe uci
u Kraljevstvo Bozje. To je poznati Kristov imperativ kojemu je opet pola-
ziste Sovjek — gresnik. Dolaziste ili cilj primitak je Kraljevstva u novom ili
obraéenom ¢ovjeku kao konkretno Zivljenje BoZjega Zivota u Covjeku, tj.
Sovjek koji Zivi po Bogu i u Bogu. Preobrazba se dogada tako da gresnik
odbaci svoj grijeh i svoje prijanjanje uza nj pa da prihvati i prione uz Evan-
delje (Radosnu vijest). Tim se preobrazbenim procesom stari »¢ovjek grijeha«
mijenja u »novog ovjeka« u Kristu; moZemo reéi, mijenja se u dosljednog
kri¢anina koji to nije samo po imenu nego stvarnim zivotom.™* Vazno je
ovdje istaknuti da je Krist Gospodin sam kao takav indikativ i imperativ.
Njegova teandricka stvarnost u skrajnosti nama postaje i indikativ i impera-
tiv. SavrSeni, naime, dolazak i apsolutno ispunjenje Kraljevstva medu nama
i u nama jest on Sadm: njegova bozansko—ljudska egzistencija. On je u tome
zivi indikativ. A njegova rije¢, njegov ljudski Zivot i djelovanje, donoSenje
spasenja i — §to je neusporedivo vazno! — moguénost istog spasenja ili no-
vosti za nas, a koju je on u sebi neizrecivo ostvario — jest i opet on Sam ut-
jelovljeni Bogo—Covjek. Zato je Isus Krist savrSeni Nositelj spasenja, ne tek
puki Ugitelj morala nego »konkretni kategori€ki imperativ«. To znaci da
Isus za kr§éane nije samo primjer kojim se ilustrira moralni ideal, nego on
svojim vlastitim Zivotom stvara taj ideal. 15

Ako je samo podrijetlo kr§¢anina kao moralnog subjekta takvo, onda je
temelj kri¢anskog morala dogadanje koje odgovara strukturi susreta medu
osobama, dijaloga izmedu »ja« i »Ti«. Onda i sam kr§¢anski moral, ili radije
»ethos«, nije drugo doli osobno dogadanje na istoj osobnoj osnovici.'®

Kao §to je Bozji stav prema Covjeku stav »milosti, tj. bezuvjetan, isto se
tako od Covjeka ocekuje da svojom egzistencijom odgovori Bogu. Takva
etika nije zaokupljena mnogim pojedinostima, nego pogada u srediste Covje-
kova postojanja. To znaci »€isto srce« (Mt 5,8) u biblijskom nacinu govora.

14 Usp. DILLMANN, R., Das Eigentliche der Ethik Jesu. Ein exegetischer Beitrag zu moral-
theologischer Diskussion um das Proprium einer christlichen Ethik, Mainz 1984.

15 Usp. FUCEK, 1., »Krist — konkretna norma morala« u Obnovljeni Zivot 1976., 421-436.

16 Usp. ROTTER, H., Grundgebot Liebe. Mitmenschliche Begegnung als Grundansatz der
Moral, Innsbruck—Wien 1983.
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Naravno, takav se stav neprestano vrednuje u redovitim Zivotnim okolno-
stima i u konkretnim &inima (Lk 6,43 sl.; Mt 21,28 sl.). Isti motivi kojima je
Isus bio zahvaden, pokrecu i one koji ga nasljeduju (Iv 13,34). Etika kra-
ljevstva ima posljedi¢ni stav prema Zakonu, starozavjetnoj Tori. Isus se ni-
kada ne predstavlja kao zakonodavac, premda su mnogi njegovi zahtjevi
zapovjedni (Mt 5,39 sl.; Mk 10,9) i premda je ponekad naudavao s autorite-
tom zakonodavca (Mt 7,24 sl.; Mk 1,22). Isus je viSe bio zaokupljen onim
Sto stoji iza konkretnih zahtjeva, s motivacijama koje pokredéu djelovanje.
Zato je razumljivo §to u programatskom dijelu Govora na gori ne donosi
popis »¢lanakac, nego niz »destitki« (»Blago...!«; Mt 5,3~11) koje su upuée-
ne onima koji djeluju u horizontu koji zastupa. Ne iznenaduje zato njegov
stav razumijevanja i pridizanja osoba koje su pogrijesile iz slabosti (usp. Lk
7,37 sl.; Iv 8,3 sl.), dok istodobno ima ostre kritike prema stavovima ljudske
zaslijepljenosti i okorjelosti.

Samo polaziste Isusovih vlastitih zahtjeva BoZje su zapovijedi Dekaloga
(usp. Mk 10,17-22), dakle Zakon, Tora. Isus nije do$ao dokinuti Zakon nego
ga »ispuniti« (usp. Mt 5,17) i to radikaliziranjem njihove zahtjevnosti, dos-
ljedno etici kraljevstva koja se sastoji u pounutranjenju zahtjeva Zakona. U
tom smislu ne samo da je nedopustivo ubojstvo ovjeka nego se na svoga
bliznjega ne smije ni srditi; ne samo da je nedopustiv preljub, nego je nedo-
pustiv i sdm pozudni pogled na Zenu... (Mt 5,27), itd. Kriterij kojemu se mora
podvrgnuti i sam Zakon u etici kraljevstva, milosti, metanoje i nasljedovanja
Krista jest zapovijed ljubavi: »Ljubi Gospodina Boga svojega iz svega srca
svojega (...) Ljubi svoga bliznjega kao sebe samoga« (Mk 12,30-31).

U dvostrukoj zapovijedi ljubavi, koja je s formalnog glediita kombina-
cija ve¢ postojecih tekstova iz Starog zavjeta (Pnz 6,4 i Lev 19,8), istaknuta
je sli¢nost zahtjeva ljubavi prema bliznjemu s ljubavlju prema Bogu (Mt
22,39). Nije, ipak, rije¢ o poistovjecivanju dviju zapovijedi; nego o &injenici
da se ljubav prema Bogu (prva zapovijed) konkretizira (usp. Mt 25,45) u
stavu prema bliznjemu (druga zapovijed). BliZznji, medutim, u Isusovu nau-
¢avanju nije viSe samo pripadnik vlastitog naroda ili eventualno i stranac
koji boravi u zemlji, kako su Isusovi suvremenici tu zapovijed interpretirali.
»Nova« zapovijed ljubavi nikoga ne iskljuuje. Njezinim univerzaliziranjem
obuhvacen je 8ak i neprijatelj (Mt 5,44).

Ispunjavanje zapovijedi ljubavi predstavlja »vrata« kroz koja se ulazi u
kraljevstvo nebesko. Oni koji su medutim ve¢ u kraljevstvu sposobni su za
zahtjeve kraljevstva koji se doimaju nemoguéi. Takav je, primjerice, Isusov
zahtjev: »Budite savrieni kao $to je savr§en Otac va$ nebeski« (Mt 5,48).

U poslanicama, posebice Pavlovim, koje su nastajale u ranoj Crkvi kao
odgovor na konkretne okolnosti zajednica, Kristovo spasenjsko djelo redo-
vito je istaknuto kao temelj za kr§¢ansko djelovanje.17 Ono predstavlja indi-

17 Usp. FURNISH, V.P., Theology and Ethics in Paul, New York 1968.
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kativ iz kojega proizlazi imperativ djelovanju u konkretnim okolnostima.
Kriéanska etitka dimenzija izvire iz kristovskog djela. U tom je smislu
instruktivan Pavlov naziv za kr$éanina (taj naziv jo§ nije postojao): onaj tko
je »u Kristu« (1 Kor 1,2.30). Takvu kristolosku antropologiju i etiku dobro
oslikava Pavlova izjava: »(...) Zivim, ali ne vi$e ja, nego Zivi u meni Krist«
(Gal 2,20). Krtenjem Sovjek »umire« i »uskrisuje« s Kristom (usp. Rim
6,4). Umire svakoj podloZnosti zlu, slobodan (usp. Gal 5,1: »za slobodu nas
Krist oslobodil«), Zivi novi Zivot donoseéi plodove Duha (usp. Gal 5,22-
25). Vrienje zapovijedi ljubavi Pavao naziva ispunjenjem Kristova zakona
(Gal 6,2). Nju su zajednice uvale neprestano Zivim, znakovitim, dvostrukim
blagovanjem: slavljenjem Gospodnje ve&ere (1 Kor 11) koja se nastavljala
agapom. Time su se osjeéali jedno s Kristom i medusobno. Rasne, kulturne,
spolne, drutveno—statusne ili bilo kakve druge oznake nisu ih smjele dijeli-
ti. »Nema vise: Zidov — Grk! Nema vise: rob — slobodnjak! Nema vise: mus-
ko — Zensko! Svi ste vi jedan u Kristu Isusul« (Gal 3,20).

Nigdje u Novom zavjetu nema poziva na socijalnu revoluciju, ali je u
takvom stavu veé na djelu unutarnja socijalna preobrazba. Potonje novo-
zavjetne poslanice istaknut ée neke sastavnice koje su proizlazile iz pitanja i
poteskoéa s kojima su se zajednice hrvale. Tzv. »kuéne uredbe« (Ef 5,22 sl.;
Kol 3,18 sl; 1 Tim 2,8 sl.; Tit 2,2 sl.; 1 Pt 2,18 sl.) koje se dobrim dijelom
podudaraju s redovitim konvencijama ponaSanja toga vremena u novozav-
jetnim spisima su takoder »pokristovljene«. Ako se, primjerice, traZi podlo-
7nost Zene muzu (kako su opéenito socijalne strukture zahtijevale), tada je
istaknuto da se u braku o&ekuje takva ljubav medu supruznicima da ona moZe
biti slika ljubavi izmedu Krista i Crkve, §to daje sasvim novi znacaj takvom
zahtjevu (usp. Ef 5,22—33).18

Jakov, vjerojatno zbog pogresnih interpretacija Pavlovih spisa o oprav-
danju samo vjerom (usp. Gal 2,10), smatra potrebnim istaknuti djela kao
vazan &imbenik spasenja (2,14-26). Prema kristoloskoj etici ivanovskih spisa
kri¢anin donosi plod samo u povezanosti s Kristom, poput loze s trsom
(Iv 15). Sve se zapovijedi svode na jednu, ljubav, koju naziva »novom«
(Iv 13,34). Ona je ljubav za druge do spremnosti polaganja i vlastitog Zivota
za drugoga (usp. 1 Iv 3,16).

Dijelovi zavr§ne novozavjetne knjige, Knjige Otkrivenja, sugeriraju po-
liti¢ki otpor i neposlusnost. Uzrok takvom stavu jest rimsko totalitarno na-
metanje $tovanja Imperatora. Rimska je drzava posizala za neim Sto prema
kriéanskom shvacanju pripada jedino Bogu (usp. Otk 13,14). Deifikacija
vladara ili drzave stoga je za njih sotonsko djelo kojemu se treba oduprijeti.
Novi zavjet je jo§ prije dvadesetog stoljec¢a lu¢io ono §to je »carevo« od
onoga §to je »Bozje«' (usp. Mk 12,17).

18 ANGELINI, G. — VALSECCHL, A., Disegno storico della Teologia morale, Bologna 1972.,
49 sl.
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2. Povijesni putovi kr§¢anske etike

Novozavjetna je etika u teoloskim eksplikacijama tijekom povijesti posla
u tri smjera: smjerom duhovnosti, smjerom kazuistike i smjerom sustavnog
utemeljenja. MoZemo, dakle, govoriti o misti¢kom, kazuistickom i skolasti-
¢kom usmjerenju kri¢anske etike.'’

Misti¢ni smjer slijedi poziv za imitatio (nasljedovanje). Takve je ideje
moguce pronaci u mislima prvih crkvenih otaca. U tom se duhu piSu sustavne
teoloske monografije morala dok se praksa nasljedovanja (imitatio) pretvara
u askezu. U tu je tradiciju, mogli bismo reéi, usidrena pravoslavna etika.
Ona je bitno vezana na poklad grékih i isto¢nih otaca i do 14. stoljeca nije
imala neki zasebni oblik. Zanimljivi su u tom kontekstu moralni naputci
pustinjaka (apoftegmata), redovni¢ka pravila, hagiografska djela i liturgijski
tekstovi. Egzemplarnu je sintezu toga glediSta na Istoku ostvario Nikola
Kabasilas (Zivot u Kristu), a na Zapadu Toma Kempenac (Nasljeduj Krista).20

Redovnistvo je na Zapadu spajalo kontemplativnu i aktivnu sastavnicu
kriéanstva. U benediktinskoj se tradiciji govori o radu kao askezi. Luther je
donekle svojim naukom o opravdanju (Rechtfertigungslehre) destruirao po-
uzdanost te teze. Stoga je reformirana teologija i etitka misao po$la drugim
putem. Makar su se prvi reformatori (Luther, Zwingli i Calvin) bavili eti¢-
kim pitanjima, unutar evangelicke teologije etika se nije etablirala kao in-
stitucionalno samostalna disciplina nego je samo pribrojena sustavnoj
teologiji.

Razlike u shvacanju biblijskog ili dogmatskog utemeljenja etike kao i ra-
sprava o prosudbi uma i normativnih vrijednosti odredili su protestantsku
etiku sve do danas. Ona se ne oslanja na sluzbeni autoritet nego na unutarnji
glas savjesti pojedinca. U tom je smislu ona nuZno pluralisti¢ka i nekako
relativistiCka. Njezina je teoloska postavka da je Covjekova narav razorena i
da je nemoguce razraditi tezu o naravnoj etici.

Luther je, unato¢ pesimizmu glede na ¢ovjekove naravi, anticipirao ok-
retanje teologije prema eticki odgovornom subjektu ukoliko je u teoloskom
obzoru i u okvirima nauka o opravdanju u sredi§te promisljanja stavio nu-
tarnju slobodu kao savjest. Oslanjajuéi se na taj kontekst, protestantska je
etika sve od Kanta do M. Webera vodila do pijetizma i rigorizma.

Kazuisticki smjer kr§¢anske etike usredotocio se na poziv na metanoju —
obracenje. U srediSte stupa pitanje o konkretnim normama djelovanja i na-
dilaZenja krivnje. Tu red pokore i sakrament pokore stoje u sreditu pozor-
nosti. A takav je smjer prepoznatljiv i u ranom kr¥éanstvu. No, od 13.

19 Usp. KORFF, W., »Ethik«, u LfThK, Freiburg—Basel-Rom—Wien 1995. (sv. 3), 911-929.

20 Usp. PETRA, B., »Ethik in den Ostkirchen«, u LfThK, Freiburg—-Basel-Rom—Wien 1995.,
(sv. 3), 932934, .

21 Usp. ANGELINI, G. - VALSECCHI, A., Disegno storico della Teologia morale, Bolog-
na 1972.
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stoljeéa on postaje vodeéi stav. Govori se 0 »casusima conscientiae«. PiSu se
penitencijalne summae — moralke.

Moralka je tvorila zbir normi ili »sustav zapovijedi« i sustav zabrana, na-
redaba i uputa. Ona je postala stati€ka znanost, tj. znanost koja se ne mije-
nja, koja je stoljeéima i tisu¢lje¢ima stalna. Ukoliko bi se ipak pronasla neka
nova norma, ona je morala biti u skladu s cijelim sustavom zapovijedi i
normi, jer ukoliko to ne bi bila, stavila bi u pitanje valjanost itavog sustava,
a to se nije moglo ni zamisliti. Zapravo bi takva nova norma kao neko strano
tijelo poljuljala apsolutnost izvora iz kojih su se zapovijedi izvodile, ili bi
pokolebala valjanost tih izvodenja po kojima je sustav bio sazdan. Zato je
takav sustav pred novim problemima koji su nadirali i nadolazili imao jednu
zadadu: davati gotova rjeSenja, uvijek u skladu sa sustavom, zacijelo takva
da sustav nikada ne dovedu u pitanje.

Kad se za vrijeme humanizma i renesanse podelo okretati prema subjektu,
podinju pucati normativi i autoriteti. Poziva se na um i na naravno pravo.
Naspram objektivisti€kog poimanja &ovjekovih €ina, nova je moralka stavila
u sredi$te &ovjekovu osobu. Tim je putem veé prije posao i Toma Akvinski.

Toma promatra &ovjeka personalisti€ki ukoliko je »praesens ad se ipsum,
tj. prisutan samome sebi. Moralni subjekt ima apriornu svijest o samome
sebi i mnoge moguénosti koje proizlaze iz te svijesti. Naime, Covjek je, za
Tomu, otvoren prema bitku i ta otvorenost prethodi svakoj njegovoj spoznaji
i omoguéuje ju. Zato je ista Covjekova otvorenost prema bitku prisutna u
svakoj konkretnoj naoj spoznaji. Postoji, dakle, u ovjeku svjesna teZnja,
ne samo prema konkretnom predmetu nego i prema bitku. U obzoru bitka
mogude je spoznati svako drugo bice. Tu je metafizika kri¢anske etike koja
se oslanja na istinu da je Eovjek po svojemu umu i svojoj slobodi slika BoZja
i da milost pretpostavlja narav (»Gratia supponit naturam et perficit eam).

Za skolasti¢ku 3kolu moral postaje dio sustavne teoloSke antropologije
koja zavr$ava aretologijom ili naukom o krepostima. Kreposti, kao naravne
stedevine, trebale bi u Eovjeku pospjesiti razvoj dinamickih moguénosti na-
de, vjere i ljubavi. Kr§¢anin svoj identitet, izbore i odluke svojega Zivota
pronalazi i ostvaruje s vidika vjere koja pretpostavlja narav.

Takva etika traZenja, koja svoju puninu dobiva iz svjetla Objave, ne moze
se ni na koji nadin oznaditi kao »silazna etika« u opreci prema »uzlaznoj
etici«, kojoj je prvotni temelj antropolo$ka datost (sama stvarnost kao takva,
bitak). Naprotiv, u utjelovljenoj Rijedi BoZjoj, u Isusu Kristu susre¢emo sa-
vr$eno ujedinjenje ovih vidika: BoZja Rije¢ »silazi«, ovjek u njoj »uzlazi,
a zagrljaj i jedinstvo jest teandri¢ka cjelina Isusa Krista u kojemu i po kojemu
»boravimo« (svi — svaki ¢ovjek i Eitavo CovjeCanstvo) u Ocu.?

22 Usp. FUCEK, I, »Krist — konkretna norma morala, u Obnovijeni Zivot 1976., 424 s.
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3. »Kr$éanska« i/ili yhumana« etika

Pokoncilska katoli¢ka teologija polazi od teze da de facto nema ovjeka
koji nije u Kristu stvoren i u Kristu otkupljen.23 Zbog toga je Krist za sva-
kog &ovjeka, bio on nekr$éanin ili kr§¢anin, mjera ili norma Zivota i djelo-
vanja. Kako to teologija obrazlaze?

Kr3éani su sakramentalno i crkveno stupili u izri¢iti odnos prema Kristu,
pa oni u cjelini svoga Zivota mogu i moraju svjesno postati Kristovom pojavom
na zemlji. Takvo svjesno kr§éansko oblikovanje Zivota, dakako, za nekrSca-
nina nije mogude. Ali ako je ve¢ sve §to je ljudsko stvoreno i spaSeno po
Kristu, onda istinski i pravi ethos ili moral udioniStvyje (participira) » ethosu
kr¢ana. Stoga, ethos nekr$¢ana udioni$tvuje u ethosu kr§¢ana. On u onoj
mjeri u kolikoj je zaista istinski i pravi ethos i ukoliko odgovara ¢ovjeku kao
Covjeku stoji u odnosu prema Kristu kao Prvorodenom od mrtvih, tj. prema
Kristu, apsolutnom nositelju spasenja, nositelju milosti i glavi Crkve.?*

MoZemo postaviti pitanje: Ako je tome tako, u ¢emu je onda razlika krs-
¢anske i nekri¢anske etike? Teolozi u odgovoru na to pitanje pokuSavaju
osvijetliti vazno podrudje koje u danasnje doba sluZi kao polaziste za stvaran
dijalog s nekr§¢anima.

Nema sumnje da je etika bitna sastavnica humanuma koji se odnosi na
svakoga (:ovjeka.25 Istina je da svijet nije ¢ekao na kr§éanstvo da bi razvio
etiku i da bi postavio pitanja morala.

Mi krS¢ani nemamo po sadrzaju ili gledano materijalno vise propisa i za-
htjeva negoli i nekr§éani, nego imamo vise svjetla, viSe motivacije, prije su
nam na dohvat ruke sredstva da lakSe izvrSavamo iste zahtjeve humanog mo-
rala ili naravnog zakona. A ono §to proizlazi iz nae vjere i religiozne prakse
samo nas oplemenjuje i produbljuje — pomaZe nam u izvr§avanju zahtjeva
istog humanog morala.

Iz toga dalje slijedi da mi kr$¢ani — viSe nego drugi ljudi — jer imamo vise
spoznaje, trebamo postivati svakog Covjeka, da ga ne samo teoretski nego i
djelom stvarno ljubimo, bez obzira na to je li taj Covjek nas konfesonalni zajed-
nicar ili je odijeljeni brat (pravoslavac, protestant), ili je pripadnik neke od
velikih religija (zidov, musliman, hinduist, budist, konfucijevac), ili je neki
sektas, ili ¢ak borbeni ateist, crnac ili bijelac. Tu zapocinje istinski humanizam.

Humanizacija Zivota se s kr§¢anskog stanovi$ta prepoznaje u oblikovanju
Zivota u Kristu po ljubavi, nadi i vjeri. Naime, ljubav o kojoj govori kr§¢an-

23 Usp. FUCHS, 1., »Gibt es eine specifisch christliche Moral?«, u Stimmen der Zeit 1970., 99~
112.

24 U tom vidiku pravi »ethos nekr§¢ana« objektivno je (iako ne izrazito svjesno i sakramentalno,
kao kod kr¥¢ana) kako kaZe koncilska deklaracija Nostra aetate (NA 2), pravo udioni§tvovanje
na ostvarivanju kri¢anskog i crkvenog morala, te na svoj tajanstveni nadin stoji u sluZbi mi-
losti i Kristova kraljevstva. ‘

25 Usp. MARTINI, CM. —ECO, U., Voran glaubt, wer nicht glaubt?, Wien 1998, 147.
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ska teologija ostaje slobodan ulog i predanje vlastite osobe za dobro i spas
drugoga. Dobro, pak, osobe nije tek u ogranienim dobrima, nego u onome
§to se naziva ispunjenje, sreéa, spas. Ljubav bi prema tome znatila, kako
rede Toma Akvinski, »velle alicui salutem« (drugome Zeljeti spasenje), od-
nosno »velle alicui caritatem« (drugome Zeljeti ljubav). Ako ljubav Zeli spas
drugoga, onda se spasenje ne bi smjelo shvatiti kao neko duhovno stanje
utopistitke buduénosti. Jer ljubav je »delectio in felicitate alterius« (radost u
sreéi drugoga), djelatni pogled na drugoga.

Onaj drugi, kako ispravno ree E. Levinas, nije prvotno negativno ograniCenje
slobodnoga prostora mojega ja, nego njegova oslobadaju¢a moguénost samona-
dilaZenja i komunikativni prostor ljubavi.26 Takva etika stavlja u pitanje svaki
egoizam jer zapoginje prihvacanjem drugoga — budnoS¢u i gostolj ubivoséu.’

Mozda je dobro samo upozoriti na Isusovu pripovijest o milosrdnom Sama-
ritancu (usp. Lk 10,30-35) — (somer u prijevodu — bdjelac!). Slucaj iz te pri-
povijesti postaje model slugaj (primjer) koji zapravo ne treba prevoditi iz slike
u stvarnost. Pripovijest odmah uvodi u bit stvari, u samu stvar. Ona nema sa-
mo parenetski ton, ona jest pareneza, »oslikana etika«, ne teorija nego praksa —
Zivot. Rijed je o djelatnoj ljubavi. Veliki je kr¥¢anin Augustin imao pravo kada
je kr$éansku etiku saZeo u rijedi: »Ljubi i €ini to Zeli8! (...) U tvojoj je nutrini
korijen ljubavi. Iz toga korijena moZe rasti samo dobrol«*®

26 Usp. ROTTER, H., Grundgebot Liebe. Mitmenschliche Begegnung als Grundansatz der
Moral, Innsbruck—Wien 1983.

27 Usp. KOPREK, L, Kao dio mene. Etika—prijateljstvo~krepost, Zagreb 1995., 127 sl.

28 Usp. AUGUSTINUS, In Epist. Joannis ad Parthos, Tr. 7,8 —PL 35, 2033.
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