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Rad pocinje opisom drutveno-religijske situacije na prijelazu ti-
suélie¢a u zapadnoj i istoénoj Europi. Premda je u zapadnoj Eu-
ropi dominantan trend sekularizacije, a u istoénoj revitalizacije
religije, ovi tfrendovi ne mogu objasniti niz drugih individualnih i
drustvenih promjena, posebice onih koji se odnose na javnu ulo-
gu religije. Suvremena europska drustva tesko se nose, izmedu
ostaloga, sa zahtievima za javnom religijskom ekspresijom, po-
sebice manijinskih, netradicionalnih, religija. Neadekvatnost kla-
si¢nih koncepata sekularizacije, odnosa privatne i javne sfere te
liberalno shvaéenih ljudskih prava demonstrira se prikazom ra-
dova Joséa Casanove i Davida Herberta. lako dijelom na razli-
&ite nacine, oba posezu za konceptom civilnoga drustva koji
omoguéuie opis javnoga djelovanja i javne uloge religije u mo-
dernom i kasnomodernom drustvu. Koncept civilnoga drustva
nudi i analiti¢tko razumijevanje socijalne funkcije religije — kako
one na razini klasi¢nih socijalnih intervencija, tako i one na razini
socijalnoga zagovaranja, odnosno kriticke drustvene uloge. Na
kraju rada analiziraju se rezultati istraZivanja opée populacije te
istrazivanja eklezijalnih pokreta o javnom i socijalnom djelovaniju
Crkve u hrvatskom drustvu. | oni govore o proturje¢noj stvarnosti,
novim socijalnim potrebama te moguénostima i ograniéenjima
crkvenoga djelovanija. Time ponovno demonstriraju interpreta-
tivnu, premda ne i normativnu, analititku korisnost redefinicije
javnoga i privatnoga unutar suvremenih drustvenih okolnosti.
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Na temelju opisa klju¢nih dvojbi oko javne uloge religije u su-
vremenim europskim drustvima u radu se nastoji demonstri-
rati ¢injenica da drustveni proces sekularizacije i nacelo odvo-
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jenosti Crkve od drzave ne mogu biti normativni okvir socio-
logijske interpretacije javne uloge religije u suvremenim dru-
Stvima. Takav je normativni okvir nazoc¢an ¢esée implicitno ne-
go 5to je eksplicitno izrecen, ali dominira raspravama o "jas-
nom" i "razumljivom" mjestu religije u drustvu. Kao sto ¢e se
vidjeti iz daljnjega tijeka izlaganja, druStveno-religijska scena
danasnjice mnogo je kompleksnija i viseznac¢nija, Sto pred so-
ciologiju postavlja nove reinterpretativne zadatke. U pokusa-
jima takve reinterpretacije osobito su zanimljivi radovi Joséa
Casanove i Davida Herberta, koji javnu ulogu religije proma-
traju kroz analiticki koncept civilnoga drustva. Civilno dru-
Stvo, sugeriraju autori, jest primjerena razina religijskoga dje-
lovanja, odnosno razina koja dopusta novo sagledavanje kon-
cepata javnosti, raznih drustvenih sfera djelovanja te individu-
alnih i kolektivnih prava. Suvremeni socijalni problemi pogo-
tovo aktualiziraju djelovanje na razini civilnoga drustva, a
ono potice zajednicki angazman raznih drustvenih aktera, me-
du kojima vazno mjesto zauzimaju i religijske organizacije. Dvoj-
be oko javne uloge religije u postkomunistickim drustvima te
narasli socijalni problemi temelj su moguce primjene sli¢nih
analitickih koncepata i na hrvatsko drustvo.

RELIGIJSKO-DRUSTVENA SCENA NA PRIJELAZU TISUCLJECA

Zapadna Europa

72

Opis religijsko-drustvene scene na prijelazu tisucljeca, daka-
ko, prelazi okvire skromnoga ¢asopisnog priloga. Stoga se iza
ovoga ambicioznog naslova krije nastojanje trasiranja nekih
Klju¢nih dvojbi oko javne uloge religije u suvremenim europ-
skim drustvima. Ta je uloga, ipak, ¢vrsto vezana uz dominant-
ne obrasce religioznosti u pojedinim zemljama. U tom je nas-
tojanju razlozno, zbog bitno razlic¢ite povijesti, odvojeno pro-
matrati zapadnoeuropske zemlje od isto¢noeuropskih post-
komunistickih zemalja, premda se i unutar tih dvaju velikih
blokova zemalja one medusobno umnogome razlikuju.

Usporedno s velikim drustvenim promjenama u drugoj polo-
vici 20. stoljeca, bitno se promijenila i drustvena uloga religi-
je u zapadnoeuropskim drustvima. Individualizacija i plura-
lizacija, kao dvije klju¢ne osobine kasnoindustrijskih ili post-
modernih europskih drustava, izrazito su utjecale kako na ci-
njenicu da je religija izgubila legitimacijsku funkciju spram
drugih drustvenih podsustava tako i na ¢injenicu da je oso-
ban odnos spram religije (tj. prema tome kako se religija zivi
u svakodnevnom Zivotu) postao gotovo iskljucivo uvjetovan
osobnim preferencijama, a ne drustvenim uzusima. Na razini
empirijskih podataka trend smanjivanja religioznosti i/ili odva-
janja od Crkve nedvosmisleno je potvrden u brojnim studija-
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ma. Recentna komparativna analiza religijske samoidentifika-
cije u nizu europskih zemalja vrlo je ilustrativna u tom pogle-
du (Tomka, 2001.). Broj onih koji izjavljuju "ja sam religiozan"
smanjio se od 1981. do 1999. godine u svim zapadnoeurop-
skim zemljama, osim u Italiji, Danskoj i Svedskoj. U nekim je
zemljama smanjenje vrlo malo, ali u nekima je i izrazito ve-
liko (smanjenje za vise od 10% u Belgiji i Velikoj Britaniji). Ka-
ko sugeriraju istrazivanja, ovaj bi se trend mogao nastaviti i
ubuduce jer su mladi ispitanici u sukcesivnim intervalima u-
vijek sve manje religiozni u usporedbi sa svojim roditeljima,
Sto se, dakle, ne moze objasniti samo efektom Zivotnoga cik-
lusa (Dobbelaere, Jagodzinski, 1995.). Premda ima mnogo ina-
¢ica i premda je rije¢ o kompleksnoj interpretativnoj paradig-
mi koja operira na trima razli¢itim razinama (societalnoj, grup-
noj i individualnoj) (Dobbelaere, 2003.), teorija sekularizacije
postaje, stoga, dominantnom u objasnjavanju suvremenih re-
ligijskih promjena.

Ne ulazedi ni u kakvu sustavnu raspravu o sekularizaciji,
valja, ipak, upozoriti na nekoliko ¢injenica koje jasnije osvjet-
ljuju problem javne uloge religije u suvremenim drustvima.

Prvo, jo$ nekoliko rije¢i o empirijskim pokazateljima. Op-
¢em dojmu o smanjenoj religioznosti proturjece neke iznim-
ke. Veliko je pitanje kako te iznimke razumijeti: jos uvijek sa-
mo kao iznimke ili kao naznake drustveno-religijskih obraza-
ca. To pitanje posljednjih godina na izazovan nacin tematizira
Grace Davie, pokazujudi, ponajprije, da Europa nije uniform-
na te da postoje razni drustveno-religijski obrasci (npr. onaj
vjerovanja bez pripadanja), a potom ide i korak naprijed tvrd-
njom da je Europa iznimka u svijetu, jer u ostalim dijelovima
svijeta religija i dalje igra bitnu drustvenu ulogu (2000., 2002.).
Irska, s izrazito visokom religioznosti, svakako jest iznimka u
Europi, ali tu su i neke tradicionalno katolicke zemlje s vrlo
stabilnim religijskim pokazateljima u posljednjih dvadesetak
godina: Italija i Austrija. Uz ve¢ spomenute Dansku i Sved-
sku, trend povecane (i to upravo osobne) religioznosti zamje-
tan je i u Finskoj u 90-im godinama 20. stoljeca (Niemeld,
2004.). Rijec¢ je, inace, o tradicionalno protestantskim i sekula-
riziranim zemljama, zemljama u kojima perzistira visoka razi-
na crkvene identifikacije, dok su svi ostali pokazatelji religio-
znosti medu najniZima u Europi. Vrlo je zanimljivo da su u
Italiji indikatori povecane religioznosti zamijeceni kod obra-
zovanijih te na (industrijski najrazvijenijem) sjeveru zemlje
(Abbruzzese, 2000.). Izmedu 1990. i 1999. godine medu fakul-
tetski obrazovanima postotak onih kojima je religija vazna u
zivotu povecao se sa 57,8% na 66,8%. Godine 1990. redovita
crkvena participacija (najmanje jednom na tjedan) bila je na
jugu Italije za 7,7% veca nego na sjeveru (43,8% : 36,1%), dok
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je 1999. godine razlika gotovo nestala (42,7% : 41,8%). U istom
dvadesetogodisnjem razdoblju Yves Lambert i medu mladi-
ma u Europi (18-29 godina) zamjecuje divergentne tendenci-
je (Lambert, 2002., 2003.). Kombinirajuéi niz indikatora, on
pokazuje da se mogu uociti tri glavne tendencije: nastavak
udaljavanja od religije, djelomi¢na kr$¢anska obnova te po-
rast vjerovanja bez pripadanja. Sve tri tendencije primjetne
su u svim zemljama, ali u razli¢itim omjerima. Zemlje u koji-
ma se trend smanjivanja religioznosti nastavlja jesu Spanjol-
ska (20 od 25 indikatora), Irska (15/25), Velika Britanija (14),
dok je u Nizozemskoj prisutna ravnoteZa (9 indikatora u po-
rastu i 9 u padu). Zemlje s porastom religioznosti jesu Italija
(22/25), bivsa Zapadna Njemacka (20/25), Portugal (19/25), Dan-
ska (18/25), Svedska (15/25), Belgija (14/25) i Austrija (11/25). U
Francuskoj je 9 indikatora zabiljezilo porast, 3 pad, dok se 13
njih pokazalo stabilnima.! Valja jo$ jednom istaknuti: rijec je
samo (!) o mladima.

Drustveni trendovi i paralelni proces promijenjene (dru-
Stveno pretezno smanjene) uloge religije nisu, u bitnome, u-
tjecali na promjenu socijalnih funkcija religije, odnosno cr-
kvenih organizacija. Zbog niza povijesnih razloga model od-
vojenosti drzave od Crkve u nizu kontinentalnih europskih
zemalja u stvarnosti zivi kao model suradnje drzave i Crkve,
pogotovo u osiguranju niza socijalnih usluga. Jedan od kljuc-
nih razloga tomu jest nacelo supsidijarnosti (kako ga je jos for-
mulirao papa Pio XI. u enciklici Quadragessimo anno, 1931. go-
dine), koje kaze da se obavljanje drustvenih poslova mora od-
vijati na $to nizoj razini vlasti.2 U suvremenoj reinterpretaciji
to bi znacilo nuznost teritorijalne preferencije (Sto niza razina,
bliska gradanima i njihovim potrebama), ali i funkcionalne
prosudbe (koja je razina najprimjerenija za odredene poslo-
ve). Odatle brojnost crkvenih $kola, bolnica, vrti¢a i drugih
socijalnih ustanova te njihova uklopljenost u javni drustveni
poredak, odnosno c¢injenica da pojedina crkvena ustanova
pruza usluge koje se placaju iz (drzavno nadziranih i zakon-
ski reguliranih) javno prikupljenih sredstava (bilo da je, cesce,
rije¢ o doprinosima upladenima u mirovinske, zdravstvene i
ine fondove, bilo da je rije¢ o porezno prikupljenim sredstvi-
ma). Stovise, suvremena kriza socijalne drzave samo istice
ovakvu drustvenu ulogu. Ona ima nekoliko dimenzija (Be-
zovan, 1998.; Zrinscak, 2000.). Na dnevni red dolaze novi
socijalni problemi, a mnogi stari, za koje se mislilo da mogu
biti rijeSeni, perzistiraju ili se javljaju u novim oblicima. Na
njihovo su rjesavanje pozvani svi drustveni akteri (obitelj, lo-
kalna zajednica, privatne profitne i neprofitne organizacije),
S$to ne znaci da drzava gubi temeljnu odgovornost za socijal-
nu sigurnost svojih gradana, ali "priznaje" da je sama nemoc-
na i da drugi drustveni akteri donose nove moguénosti rjesa-
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vanja niza drustvenih problema. Socijalnu drzavu, stoga, za-
mjenjuje socijalno drustvo ili kombinirani model socijalne
politike. Promijenila se i priroda socijalnih intervencija. Uz
izravnu pomo¢ ili uslugu, socijalno zagovaranje, utjecanje na
politiku, osvjetljavanje strukturnih uzroka socijalnih proble-
ma, postaju bitni mehanizmi javnoga djelovanja. U tom sklo-
pu religijske organizacije, uz tradicionalnu ulogu socijalnih
servisa, dobivaju nove poticaje za djelovanje i zbog svoga o-
sobnog osjecaja kompetencije u socijalno-etickom podrucju i
zbog toga sto (sve Cesce) drzavne strukture traze crkvenu po-
mo¢, primjerice u rjeSavanju niza etickih problema (eutana-
zija, kloniranje, "zamjensko" majcinstvo i sl.). IzvjeS¢e Anglikan-
ske crkve iz 1985. godine pod naslovom "Faith in the City", u
kojem je aktualiziran problem urbane deprivacije, ili "Rije¢ Vi-
jeca Evangelicke crkve u Njemackoj i Njemacke biskupske
konferencije o gospodarskim i socijalnim prilikama u Njema-
¢koj", samo su neki od ¢e$ce citiranih i raspravljenih primjera
nove drustvene uloge crkvenih organizacija (Davie, 1994., Za
buduénost u solidarnosti i pravdi, 1998.). Cak je i u laicistickoj
Francuskoj drzava pozvala Katolicku crkvu da organizira ce-
remoniju pokopa bivsega (socijalistickog) predsjednika E Mi-
tteranda te stalno trazi pomo¢ kad je rije¢ o narkomaniji, na-
silju u obitelji, bioetickim dilemama i sl. (Willaime, 1998.).
Religijska pluralizacija ima mnogo aspekata. Unutar se-
kularizacijske paradigme najcesce su artikulirani oni njezini
aspekti koji govore o povecanju broja distanciranih od religi-
je ili nevjerujucih. Sintagme kao $to su "religion 4 la carte", "bri-
colage", "patchwork" upravo opisuju taj aspekt. No on, daka-
ko, nije jedini. Spomenuti Lambertov izraz o djelomi¢noj krs-
¢anskoj obnovi ili zapazanje Hervieu-Léger o konvertiranim
katolicima (1998.a) govore o manjini, ali manjini koja na po-
sve nov, angaziran (mozda ¢ak i postmoderan) nacin zivi svo-
ju religiju. Tzv. pobuna svetoga zbila se preko niza novih re-
ligijskih pokreta, koji takoder traze svoje mjesto u drustvu
(Juki¢, 1991,; Tadié, 2002.). No najuocljiviji i najdalekosezniji
aspekt pluralizacije jest imigracija u Europu, koja sa sobom
nosi povecan broj pripadnika nekrsc¢anskih religija. U mno-
gim europskim zemljama islam je ve¢ druga religija po veli-
¢ini, a nije zanemariv ni broj pripadnika ostalih religija. Dvije
su temeljne dvojbe ove pluralizacije. Jedna, a ona se dosad naj-
Cesce tematizirala u brojnim radovima, jest pitanje drustvene
ravnopravnosti vecinskih i manjinskih religija. Ta ravnoprav-
nost postavlja potrebu restrukturacije naslijedenih crkveno-
-drzavnih modela i, nerijetko, izaziva niz drustvenih tenzija.
Jer pitanje se u okviru javne diskusije formulira i ovako: znaci
li nacelo jednakosti pred zakonom i potrebu unifikacije, od-
nosno pretpostavlja li potrebu da u konkretnoj stvarnosti svi
budu posve jednaki, neovisno o povijesnim ¢injenicama i ra-
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zli¢itim drustvenim potrebama i moguc¢nostima? Druga je dvoj-
ba ozbiljnija, ve¢ i zbog same cinjenice da izaziva vrlo ozbiljne
drustvene sukobe. Novi religijski pokreti, a jo$ viSe tradicio-
nalne nekr$éanske religije, na dnevni red stavljaju pitanje no-
voga nacina javne religijske ekspresije. To jest sastavni dio
pluralizacije, pitanje koje se ne moze odvojiti od problema
jednakosti ili jednakoga tretmana razlicitosti. Ako se europske
zemlje jos nekako i uspijevaju nositi s problemom jednakosti
(ponajvise na temelju svoje privrzenosti konceptu ljudskih
prava i temeljnih sloboda), s problemom javne vidljivosti re-
ligija nose se tesko ili nikako. To svjedoce danasnji problemi
nosenja feredza ili krizeva u javnim Skolama, pitanje religij-
skih potreba u zatvorima, priznanja jednakopravnosti crkve-
nih ucilista i sl. Detaljan pregled administrativnih i politickih
dokumenata o religijskim slobodama govori o nizu europskih
zemalja koje se na restriktivan nacin postavljaju prema religi-
jama, odnosno njihovim javnim aspiracijama (Richardson,
Introvigne, 2001.). Neki ¢ak govore i o novom razdoblju ugro-
zenosti religijskih sloboda (Robbins, 2003.). Francuska je, po-
novno, vrlo ilustrativan primjer, primjer koji potvrduje tezu
da je koncept sekularizma, ili u francuskoj (tesko prevodivoj)
varijanti i d¥, koncept koji ne zna kako odgovoriti na jo$
jedno temeljno ljudsko pravo, a rijec¢ je o pravu na javno izra-
zavanje religijskih osjecaja, i to na nacin koji nije sukladan s
europskom tradicijom (Baubérot, 1998., Beckford, 2004.).3
Ovdje tek naznacene dvojbe drustvene uloge religije ko-
respondiraju i s tri temeljne faze razvoja sociologije religije.
Iako elaborirana na primjeru Francuske, analiza Hervieu-
-Léger (1998.b) relevantna je i za druge zapadnoeuropske ze-
mlje. U prvom razdoblju (1950.-1960.) sociologija religije za-
dobiva svoj puni legitimitet na valu racionalistickoga pozi-
tivizma - bilo dirkemovske, bilo marksisti¢ke provenijencije.
Drugo razdoblje (od kraja 60-ih i pocetka 70-ih) obiljezeno je
"povratkom" religije u sekulariziranim drustvima, posebno
pojavom novih religijskih pokreta. U tom je razdoblju rele-
vantno pitanje o tome koja su mjesta i oblici moderniteta kom-
patibilni s religijskom ekspresijom. Trece, sadasnje razdoblje,
fokusira dileme multikulturalnoga i multireligijskoga drustva.
Multikulturalnost i multireligioznost generiraju sukob izme-
du integrativnoga koncepta nacionalnog identiteta i diferen-
cijacijskoga koncepta raznih subnacionalnih identiteta. U tom
sklopu vrlo je vazno pitanje na koji se nacin obavlja meduge-
neracijski prijenos socioreligijskog identiteta, a u uvjetima mul-
tikulturalnosti. Ovo trece razdoblje moze se povezati s globa-
lizacijskim utjecajem na religiju, jer i na globalnoj razini tre-
nje izmedu (religijskoga i nacionalnoga) partikularizma te (i-
deoloski i interesno obojenog) univerzalizma dobiva, u istom
trenutkuy, i jasnije i sloZenije obrise (Beyer, 1994., 1999.).
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Neki su drustveni procesi zajednicki zapadnoj i isto¢noj Eu-
ropi, dok se neki uvelike razlikuju. Neke se zajednicke dvojbe
drustvene uloge religije prelamaju na razlicite nacine.

Drustveno-religijsku povijest isto¢ne Europe valja, ponaj-
prije, podijeliti na dva temeljna razdoblja: razdoblje komuni-
zma i razdoblje postkomunizma. Razdoblje komunizma obi-
ljezeno je (djelomi¢nom, devijantnom ili ogranicenom) mo-
dernizacijom, represivnim drzavnim aparatom te sluzbenom
ideologijom ateizma. Naravno, zemlje se uvelike medusobno
razlikuju u tome na koji su se nacin drustveno ozbiljavala ova
(temeljna) obiljezja komunizma (Zrinscak, 1999., 2004.). U ne-
kima se mogu razlikovati tri unutarkomunisticka razdoblja, u
nekima samo dva (Juki¢, 1993.; Tomka, 1997.). Prvo je razdo-
blje odmah nakon Drugoga svjetskog rata obiljezeno suko-
bom masovnih ideologija: komunisticke i crkvene. U razdo-
blju najzesce represije religija je za vecinu stanovnistva bila
temeljni (doslovce, zivotno bitan) okvir svakodnevne egzis-
tencije. Drugo je razdoblje na razini crkveno-drzavnih od-
nosa obiljezeno normalizacijom medusobnih odnosa, a na
razini svakodnevne religioznosti sekularizacijskim ucincima.
Pogled unatrag tesko moze razluciti u kojoj je mjeri bila rije¢
o sekularizaciji (to viSe Sto je na djelu bila tzv. devijantna mo-
dernizacija, a ona je glavni generator moguce sekularizacije),
a u kojoj o ateizaciji. Osim toga, u nekim se zemljama u cje-
lokupnom komunistickom razdoblju broj nevjerujucih samo
neznatno povecao (rije¢ je uglavnom bila o onima vise veza-
nima uz tadasnji politicki poredak), dok je u drugima on ite-
kako zamjetan te po razmjerima podsjeca na najsekularizi-
ranije zapadne zemlje. Dakle, na djelu su vrlo razliciti seku-
larizacijsko/ateisticki ucinci uz vrlo slicne obrasce drustveno-
ga razvoja, Sto upucuje na to da se u analizu moraju neizo-
stavno uvesti i drugi drustveno-politicki ¢imbenici. Trece je raz-
doblje drustvene regeneracije u 80-ima, koje je u mnogim ze-
mljama bilo pra¢eno poveéanom religioznoséu, trendom koji
je i simbolicki oznacio ulazak u postkomunisticko razdoblje.

Ako je, na razini osnovnih empirijskih pokazatelja, domi-
nantna osobina zapadnoeuropskih zemalja sekularizacija,
onda je, a osobito nakon pada komunizma, u isto¢noeurop-
skima to revitalizacija religije. Tomkina komparativna analiza
religijske samoidentifikacije (2001.) pokazuje velik porast reli-
gioznosti izmedu 1981. i 1999. godine ili, cesce, zbog neposto-
janja komparabilnih podataka, izmedu 1990. i 1999. godine.
Porast religioznosti najvedi je u promatranom razdoblju u La-
tviji (21,2%), Litvi (19,9%) i Madarskoj (11,6%). Neke su zem-
lje zabiljezile neznatan pad, kao Istocna Njemacka, Estonija,
Bugarska, Poljska i Rumunjska. I to je tocka u kojoj prestaju sve
slicnosti izmedu navedenih zemalja.
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Premda je revitalizacijski trend ocit (i to ne samo na em-
pirijskoj razini, jer on mora u analizu ukljuciti i drustvenu vid-
ljivost religije), on se na vrlo razli¢it nacin iskazuje u razli¢itim
zemljama. Prva razlika tice se golemih razlika u razini reli-
gioznosti. Poljska i Rumunjska zemlje su s izrazito (gledano iz
perspektive europskoga prosjeka) visokom razinom religioz-
nosti, a Ceska i Istoéna Njemacka zemlje s izrazito niskom ra-
zinom religioznosti (sve zemlje spomenute kao one koje su
zabiljezile blagi pad religioznosti). Prema podacima Europ-
skog istrazivanja vrednota 1999./2000., pripadnost religijskoj
zajednici u Poljskoj i Rumunjskoj iznosi iznad 90%, Hrvatskoj
i Litvi izmedu 80% i 90%, Bugarskoj i Sloveniji 70%, Rusiji,
Bjelorusiji i Ukrajini oko 50%, a u Ceskoj samo 33%. Premda
postoje razlike medu pojedinim indikatorima religioznosti (pri-
mjerice, u nekim je zemljama vi$a konfesionalna identifikacija
od religijske identifikacije, dok je u drugima obrnuto!), te raz-
like ne mijenjaju osnovnu sliku religioznosti pojedine zemlje.
U tom su pogledu vrlo zanimljive Rusija i neke druge zemlje
bivsega Sovjetskog Saveza. Uloga, poglavito tradicionalnih
Crkava, postaje iznimnom te dolazi do velikoga porasta reli-
gioznosti, ali u mnogim zemljama opstoji i zamjetna ateisti-
¢ka manjina. U Rusiji ima 50% konfesionalno izjasnjenih te
60% religioznih (Sto znaci da dio stanovnistva Zeli/osjeca po-
trebu za religijskom identifikacijom, premda se ne uspijeva
identificirati s postoje¢im vjerskim zajednicama), ali, istodob-
no, redovita crkvena participacija (barem jednom na mjesec)
iznosi samo 9%, a ¢ak 50% izjavljuje da nikada ne ide u crkvu.
Na djelu je, ocito, kontrast izmedu javne i privatne religioz-
nosti (Agadjanin, 2001.). I u Ukrajini ima viSe religioznih (67 %)
nego konfesionalno identificiranih (56,4%), ali nereligioznih
ima 21%, a onih koji nikada ne pohadaju crkvene obrede 30%.

Na tragu ovih razlika moZe se sabrati nekoliko dvojbi oko
nove javne uloge religije u postkomunistickim drustvima.

Prva je dvojba sabrana u problemima definiranja crkve-
no-drzavnih odnosa. Eufori¢ne najave o novom razdoblju vjer-
skih sloboda, utjelovljene u zakonskim i ustavnim odredba-
ma gotovo svih zemalja 1989., 1990. i 1991. godine, bile su ne
samo preuranjene nego nisu vodile ra¢una o drustvenim o-
kolnostima u kojima se zamisljena vjerska sloboda trebala u-
tjeloviti. Rusija je ovdje najglasovitiji primjer. Ona pokazuje
zaokret od liberalno shvacdenih vjerskih sloboda proklami-
ranih 1991. godine do velike i konfliktne restriktivnosti prema
mnogim tzv. netradicionalnim ili manjinskim religijama u dru-
goj polovici 90-ih (Shterin, Richardson, 1998., 2000.). Premda
je razina konfliktnosti u nizu srednjoeuropskih zemalja znat-
no niza, u svima su se tradicionalne Crkve, vjerujuéi u nove i
dalekosezne mogucnosti svoje novoosvojene (monopolne)
drustvene uloge, osjetile ugrozenima od novih religijskih
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pokreta, ¢esto opskrbljenima izdasnim mogucnostima religij-
ske evangelizacije (Barker, 1997.; Richardson, 1997.). U sklo-
pu toga jest i pitanje adaptacije ne samo na nove pluralisticke
drustvene odnose nego i pitanje suocavanja s novim dilema-
ma pluralnoga, trzisnoga, konzumeristickoga drustva. Suoce-
ne dotad samo s jasnim i prepoznatljivim neprijateljem (ko-
munizmom), religijske su se organizacije sada nasle suocene
s mnogima (Cesto i neprepoznatljivim) prijetnjama, kreirani-
ma rapidnom drustvenom diferencijacijom, a na koje treba
reagirati na posve nov nacin (Borowik, 2004.). Uz to, tu su i
slicne/nove (kao i kod zapadnih zemalja) dvojbe oko javne
uloge tradicionalnih i novih religija. Reguliranjem svojih cr-
kveno-drzavnih odnosa postkomunisticke su zemlje na vise
ili manje zadovoljavajudi nacin rijesile neka temeljna pitanja
tih odnosa, ali ¢esto ne i poziciju manjinskih religija — ni onih
tradicionalnih ni onih novih.

Nova uloga religije pronalazi nove moguénosti u javnim
i socijalnim sluzbama. Startna je pozicija (u usporedbi sa za-
padnim zemljama) vrlo inferiorna, jer je u komunistickom raz-
doblju takva aktivnost bila ili potpuno zabranjena (kao u ve-
¢ini zemalja) ili polulegalna, tolerirana (Poljska, Hrvatska). Po-
vratak na drustvenu scenu najocitiji je u obrazovanju i jav-
nim medijima te, djelomice, u tradicionalnim karitativnim ak-
tivnostima. Vjerojatno ce se socijalna profilacija uloge crkve-
nih organizacija u javnim sluzbama i dalje razvijati, ali teSko
da ¢e dosegnuti njemacke, talijanske ili belgijske uzore, koji
su imali sasvim drukcije povijesne mogucnosti. Istodobno, post-
komunisticko drustvo socijalnim posljedicama tranzicije i so-
cijalnim reformama kreira vece drustvene potrebe za takvim
djelovanjem. Ako je kombinirani model socijalne politike stvar-
nost zapadnoeuropskih drustava, on je hitna potreba istocno-
europskih, a kapaciteti drugih drustvenih aktera cesto su jos
mnogo skromniji od kapaciteta crkvenih organizacija u pre-
uzimanju takvih drustvenih funkcija. No suocavanje religije sa
socijalnom stvarnoséu ima jos neke dimenzije. Prvo je po-
kusaj aktualizacije socijalnog ucenja, poglavito Katolicke cr-
kve, u novim drustvenim prilikama, odnosno pokusaj nje-
gove aktualizacije izvan tradicionalno shvacene socijalne cr-
kvene djelatnosti.# Drugo je pitanje potencijalno komplici-
ranije i moze se razlomiti na tri dijela. U kojoj mjeri Crkva
svjedoci socijalnim zauzimanjem, a u kojoj mjeri svojim du-
hovnim poslanjem? Koje su dimenzije crkvene osjetljivosti na
konkretnoj razini? Zatim, gdje su granice crkvenoga socijal-
nog zauzimanja u pluralnom drustvu i moze li ve¢i angaz-
man u socijalnim sluzbama ugroziti principe ravnopravnosti
razlic¢itih religijskih zajednica, odnosno princip sekularne
drzave? Konacno, tu je i problem javnih ocekivanja od Crkve,
koja su izrazito kontradiktorna i koja, s jedne strane, ocekuju
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crkveni angazman i djelotvornost, ali s druge strane oponira-
ju velikoj javnoj crkvenoj vidljivosti, osobito u politicki gra-
nicnom podrucju (Zrinscak, 2001., 2002.). O tome nesto vise
kasnije, na primjeru Hrvatske.

Problem javnih oc¢ekivanja dijelom upucuje i na problem
ideologijske podijeljenosti. Pitanje nacina na koji Crkva djelu-
je u javnosti jest pitanje koje izaziva snazne ideologijske reak-
cije. Iz zapadnoeuropske povijesti poznato je da su takve re-
akcije bile jace u tradicionalnim katolickim zemljama te da su
bile uzrokovane i politickim i svjetonazorskim razlikama (tzv.
klerikalno-antiklerikalni sukob). Razlike u stavovima i danas
su prisutne, ali su izgubile dosta od svojega emocionalnog
naboja. Tako nije u postkomunisti¢kim zemljama. Ideologijski
sukob dvaju suprotstavljenih svjetonazora bio je vrlo snazan
nakon Drugoga svjetskog rata. Odnos spram religije te rein-
terpretacija odvojenosti Crkve i drzave i javne uloge religije
bili su obiljezeni vladaju¢om ideologijom. Istodobno je ideo-
loski odredeno drustveno mjesto religije potenciralo njezinu
politicku involviranost (Vrcan, 1986.). Ovakva se podijeljenost,
iz raznih razloga, nastavlja i u postkomunizmu. To sve nije
teSko razumjeti, ali je mnogo teZe razaznati ideologijske mo-
tive unutar aktualnih rasprava o mjestu religije u pluralistic-
kom i suvremenom drustvu.

Na opisane dvojbe oko uloge religije u novim drustvenim
okolnostima navezuju se i novi izazovi drustvenoga razvoja.
Ako je u komunizmu bila sputana politickim okvirima, ubrza-
na modernizacija sada je nedvojbeno na djelu. Zapadnoeu-
ropska iskustva ponovno svjedoce da sekularizacija nije nu-
Zan, ali jest uobicajen pratilac modernizacije. Ona ne moze
predvidjeti smiraj religije u buduc¢nosti, ali moze jasno po-
kazati da ¢e se dominantan religijski obrazac mijenjati pod
utjecajem individualnosti i pluralizma. I premda su moguce
(sekularne) posljedice prividno iste, susret s modernim dru-
Stvima ve¢ se odvija i odvijat ¢e sa na sasvim druk¢iji nacin od
susreta s bivsim komunistickim sustavom.

ULOGA RELIGIJE U SUVREMENOSTI: 5
DVA NORMATIVNO-REINTERPRETATIVNA POKUSAJA
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Primjedba Jamesa Beckforda s kraja 1980-ih da je sociologija
religije ucinila veliku pogresku izoliravsi se od analiza i proce-
sa unutar opce sociologije (Beckford, 1990.) pokusava se u
1990-ima prevladati analizom odnosa religije spram klju¢nih
drustvenih procesa, a koji repozicioniraju njezino mjesto i
njezine mogucnosti. Stoga su, ponajprije, pozornost zasluzile
socioreligijske studije iz globalizacijske perspektive, a potom i
nastojanja da se uloga religije u suvremenosti tematizira s
obzirom na teorije o razvoju civilnoga drustva. Ovdje ce se,
ukratko, predstaviti dva takva recentna pokusaja, a koja, ¢ini



se, ne samo da nude analiticku polugu nego i normativnu
viziju djelovanja religije u civilnom drustvu.
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Svojom studijom o javnim religijama u modernom svijetu Jo-
sé Casanova ostvario je poprilican utjecaj u recentnoj socio-
logiji religije (Casanova, 1994.). Njegova analiza zapocinje po-
novnim propitivanjem sekularizacijske teze, za koju smatra
da je jedina teorija koja je uspjela zadobiti zaista paradigmat-
ski status unutar korpusa modernih drustvenih znanosti. No
unutar teorije sekularizacije mogu se prepoznati tri dijela. Pr-
va se teza moze nazvati diferencijacijskom i ona je klju¢na u-
nutar sekularizacijske teorije. Rije¢ je o tome da se unatrag
nekoliko stolje¢a u europskim zemljama zaista odvija proces
drustvene modernizacije, a to znaci proces funkcionalne dife-
rencijacije drustva. Funkcionalna diferencijacija pretpostavlja
emancipaciju sekularne sfere, poglavito drzave, ekonomije i
znanosti, od religijskog utjecaja, a istodobno se odvija sli¢na
diferencijacija i specijalizacija religije unutar religijske sfere.
Druge dvije subteze Cesto su pridodane spomenutom proce-
su funkcionalne diferencijacije kao pokusaj objasnjenja koje
su njegove posljedice za samu religiju. Prva subteza govori o
zalazu religije, njezinu opadanju ili slabljenju, sve do nekoga
zamisljenog trenutka u buduénosti kada ¢e ona mozda i ne-
stati, jednostavno zato $to viSe nece biti potrebna. Druga je
subteza privatizacijska teza, koja smatra da ¢e sekularizacijski
proces dovesti ne do nestajanja religije, ali svakako do njezine
privatizacije, odnosno sveopée drustvene marginalizacije. Na-
ravno, ima mnogo varijanata ili podvarijanata, s mnogim ni-
jansama, ali, ogoljene, ove se subteze mogu legitimno pred-
staviti i na ovakav pojednostavnjen nacin.

Casanovina inovacija jest u tome $to smatra da je glavna
teza sekularizacijske teorije (ona o funkcionalnoj diferenci-
jaciji) ispravna i empirijski potvrdljiva, dok druge dvije sub-
teze (o zalazu religije ili 0 njezinoj privatizaciji) treba odbaci-
ti. Kriterij empirijske potvrde povezan je, ¢ini se, s uvidom je
li nesto strukturalan, drustveno dominantan trend (Sto bi funk-
cionalna diferencijacija trebala biti), a je li neSto drustveno
moguce, ali ne i ono $to se nuzno zbiva u suvremenom svije-
tu (druge dvije subteze). Upravo zato, nakon analize ovih te-
za, Casanova posebno poglavlje posvecuje privatnim i jav-
nim religijama u suvremenom svijetu. Glavni fokus ovoga
poglavlja jest ¢injenica da se u modernom svijetu mogu prati-
ti paralelni procesi privatizacije i deprivatizacije religije. Re-
ligija, mozda dijelom u promijenjenim oblicima, nastavlja biti
javna drustvena ¢injenica, zadrzava javnu drustvenu ulogu,
ostaje referentna tocka u dilemama drustvenoga razvoja, op-
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skrbljuje idejama, shvacanjima, identitetima. Javnu, depriva-
tiziranu ulogu religije primjecuju i mnogi drugi istrazivadi, ali
je — prema Casanovi — ona kompatibilna sa sekularizacijskim
procesom. Dakle, ako se iz sekularizacijske teorije izbace
druge dvije subteze, tada jasno proizlazi da deprivatizacija
nije aberacija modernosti, ve¢ sasvim konzistentna i legitim-
na mogucnost. Ukratko, privatizacija religije nije moderan struk-
turalan trend, nego samo povijesna opcija.

Kako, ipak, pomiriti funkcionalnu diferencijaciju s depri-
vatiziranom religijom? Ili, kako je mogucée da drugi drustveni
podsustavi, koji su sada funkcionalno neovisni, trebaju ili o-
mogucuju djelovanje religije unutar svoga funkcionalnog ko-
da? Ovdje se u analizu uvodi pojam civilnoga drustva. U ve-
¢ini analiza civilno se drustvo definira kao podrudje neprisil-
noga covjekovog udruzivanja, odnosno podrucje zivota
razli¢ito od drzave (gdje je dominantna mo¢) i trzista (gdje je
dominantan profit) (Bezovan, 2004.). Nesto malo drukcije, Ca-
sanova razlikuje drzavu, politicko drustvo i civilno drustvo.
Javne religije mogu djelovati na sve tri razine. Drzavna crkva
paradigmatski je primjer djelovanja na razini drzave, a poli-
ticka mobilizacija religije protiv drugih sekularnih pokreta ili
institucija primjer je djelovanja na razini politickoga drustva.
Jedini nacin djelovanja sukladan s funkcionalnom diferenci-
jacijom kao modernim strukturalnim trendom jest djelovanje
na razini civilnoga drustva. Civilno je drustvo rezultat istoga
procesa funkcionalne diferencijacije i prostor koji omogucuje
iskazivanje najrazlicitijih interesa, odnosno prostor koji "do-
pusta” legitimne javne funkcije religije u suvremenom svije-
tu. I to je tocka u kojoj Casanovina analiza ocito prelazi iz re-
interpretativne u normativnu, jer tvrdi (gotovo pro domo sua)
da je za religije jedino isplativo djelovanje na razini civilnoga
drustva, dakle na razini kompatibilnoj s temeljnim obrascem
modernoga drustvenog razvoja.

Normativni aspekt analize ilustriran je s pet studija slu-
Cajeva, a posebno demonstriran na $panjolskom primjeru. Su-
protstavljanje modernizaciji (i demokratizaciji) od strane Ka-
tolicke crkve u Spanjolskoj najvise se, prema misljenju auto-
ra, osvetilo njoj samoj i vratilo poput bumeranga u obliku ra-
pidne sekularizacije potkraj 20. stoljeca. Ona je, dakle, nasto-
jala djelovati na razini drzave i politickoga drustva, kad je vec
bilo posve jasno da su modernizacija i demokratizacija dru-
Stva neizbjezni procesi. Odatle zakljucak i preporuka: sto se
religije vise opiru procesu moderne diferencijacije, dakle se-
kularizaciji u prvom njezinom znacenju, to ¢e dugoro¢no vise
biti suocene s procesom pada religioznosti ili sekularizacijom
u drugom njezinom znacenju. No religija time ne gubi svoju
mogucénost javnoga i privatnog djelovanja — ona samo mora



biti dizajnirana na druk¢iji na¢in, odnosno na razini civilnoga
drustva i njemu primjerenoga nacina djelovanja.
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Naslov, podnaslov i klju¢ne teme Casanovine i Herbertove knji-
ge gotovo su identi¢ne. Razlika je samo u tome $to je Herbert
mladi, zasad manje utjecajan, odnosno sto je rije¢ o recent-
nom djelu (Herbert, 2003.). Ipak, on nastavlja i dalje razraduje
Casanovine teme te pruza nove moguénosti promisljanja od-
nosa javnih religija i civilnoga drustva u suvremenom svijetu.

Oslanjajuci se na Casanovu, autor mu upucuje nekoliko
primjedbi. Prvo, da je njegova analiza ograni¢ena na domi-
nantno katolicke (krs¢anske) primjere te ne uspijeva opisati
dogadaje u drugim drustvima-kulturama-religijama. Drugo,
da se deskriptivnost i normativnost u analizi mijesaju te da je
tesko razluciti ova dva aspekta njegova pristupa. Trece, da je
koncept civilnoga drustva kod njega nedovoljno analiticki ra-
zvijen.

Okosnicu Herbertove studije ¢ini pet teorijskih elaboraci-
ja te Cetiri analize slucajeva. U prvom se dijelu kriticki promi-
Sljaju sljedece teme: religija i modernitet, sekularizacija, civil-
no drustvo, javna sfera, liberalizam i prava. Cetiri studije slu-
Cajeva jesu: Britanija (afera Rushdie, muslimani i javna sfera),
Poljska (Solidarnost, katolicizam i razvoj civilnoga drustva),
Bosna (rat i civilno drustvo), Egipat (islam i civilno drustvo).
Zadrzimo se kratko, zbog potreba ovoga rada, samo na kritic-
kom promisljanju civilnoga drustva, javne sfere i liberalizma.

Civilno je drustvo, svakako, ne samo analiticki koristan
nego i pomodan pojam. Poput mnogih drugih trendovskih
pojmova, on kao da sebe promovira modernim oblikom pa-
naceje. Razvoj civilnoga drustva vazan je aspekt suvremenih
drustava, ali civilno drustvo samo po sebi ne jamci demokra-
tizaciju. Problem je i ako se civilno drustvo definira iskljucivo
negativno (spram drzave i trzista) te ako se zapadni koncept
(bezlicnoga) povjerenja u druge ljude i institucije smatra eks-
kluzivistickom crtom civilnoga drustva u razli¢itim dijelovi-
ma svijeta. Upravo je svjetska razli¢itost osnovica razumije-
vanja razlicita odnosa religije i civilnoga drustva. Religija, po-
put drugih drustvenih grupa i pokreta, moze djelovati u smje-
ru razvijanja participatorne javne kulture, kao Sto je mozZe i
destruirati.

Problem javne sfere u modernom drustvu takoder se su-
ofava s mnogim dilemama. Klasican Habermasov opis (pro-
stor u kojem se stvari od javnoga znacenja raspravljaju od stra-
ne pojedinaca kao privatnih osoba i gdje rezultat ovisi is-
Kljucivo o kvaliteti argumenata) upitan je iz perspektive dru-
Stvenih procesa koji u bitnom onemogucuju realizaciju ovako
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idealnog opisa. U tome, prema Herbertu, mogu pomo¢i dru-
ge teorije suvremenoga drustvenog razvoja, kao $to su Be-
yerovo razmatranje globalizacije i religije ili Castellsova teori-
ja umrezenoga drustva. Primjerice, Castells pokazuje da inte-
gracija novih informacijskih tehnologija u moderno drustvo
vodi do radikalne transformacije njegovih ekonomskih,
drustvenih i politickih organizacija i kulturnih oblika, razvija-
juéi nove drustvene podjele i omogucujudi pojavu novih i-
dentiteta. U njihovu je nastajanju vazna uloga religije kao iz-
vora zajednickog identiteta, usporedno s nacionalizmom, et-
nicitetom, feminizmom ili zelenima. Odatle ideja multiplih
javnih sfera, kompatibilnih s modernim razvojem, odnosno
mogucénosti javne komunikacije u globaliziranim drustvima.

Razlicitost sadrzaja civilnoga drustva, a osobito ideja mul-
tiplih javnih sfera, stvaraju niz poteskoca liberalizmu i liberal-
noj ideji ljudskih prava. Ponovno u klasi¢nom izdanju, libe-
ralizam je politicka filozofija koja kao klju¢ni drustveni projekt
postavlja ideju jednakosti medu gradanima, individualnu slo-
bodu te toleranciju razlicitosti. U analizi odnosa liberalizma i
javnih sfera (odnosno uloge religija u javnim drustvenim sfe-
rama) autor posebno analizira teoriju Johna Rawlsa, odnosno
njegov nedavni parcijalni zaokret od liberalizma zasnovanog
na univerzalnim racionalistickim temeljima k ogranicenoj i
viSe komunitarnoj verziji, gdje se priznaje da je rije¢ samo o
jednoj od mogucih doktrina, ograni¢enoj na specificnu dru-
Stvenu zajednicu. Problem liberalne politicke ideologije saze-
to se moze opisati upravo uvodno opisanom nelagodom fran-
cuskoga (europskog) drustva u suocavanju s javnim zahtjevi-
ma religijskih i nacionalnih manjina. Naime (autor se ovdje
oslanja na analizu Kymlicke), priznanje kulturnih prava jedne
drustvene grupe pretpostavlja zastitu i pomo¢ drzave u obli-
ku specifi¢énih mjera, kao sto je javno financiranje skola, jezi-
¢nih prava, prava veta i sl. Priznavanje kolektivnih prava kao
nacina jacanja pojedinca (dodali bismo: omoguéavanja os-
novnih pretpostavki njegove individualne i drustvene eks-
presije) unutar manjinske kulturne zajednice, kao i postavlja-
nje teme kulturnih (kolektivnih) prava na razinu individual-
nih gradanskih prava, duznost je suvremenih zapadnih dru-
Stava. Religija, naravno, ima neizbjeznu ulogu u artikulaciji i
realizaciji ovakvih kolektivnih prava, i to i na razini klasi¢ne
definicije civilnoga drustva i na razini javnoga diskursa. Oda-
tle svojevrsna zapadna diskriminacija spram onih (urodenic-
kih, imigrantskih ili religijskih) grupa cija se jedina realna
drustvena mogucénost krije u njihovoj sposobnosti kolektiv-
nog organiziranja, tj. njihovoj sposobnosti obrane individual-
nih i kolektivnih ljudskih prava.

Cetiri primjera analize pruZaju obilje opservacija, mogué-
nost demonstracije svih prednosti i nedostataka autorove pret-
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hodne teorijske argumentacije. Cini se da najveca poteskoca
proizlazi iz konceptualizacije civilnoga drustva u drustvenim
uvjetima koji su mu krajnje neskloni. Analiza bosanskoga slu-
¢aja umnozit ¢e pitanja i cudenja svakom boljem poznava-
telju lokalnih prilika.> Unato¢ tome, Herbert s pravom nudi
kanale novih promisljanja, jer religija demonstrira zadivlju-
juée mogucnosti adaptacije na promjenjive drustvene uvjete.
Ona se funkcionalno mijenja sukladno s modernizacijom,
preuzimajudi na sebe niz funkcija u drustvenom i socijalnom
podrucdju, posebice unutar dobrovoljnoga drustvenog sekto-
ra. No, istodobno, religijski simboli postaju utjecajna sredstva
komunikacije. Simboli¢ka i diskurzivna religijska mo¢ moze
biti uporabljena u dobre i manje dobre svrhe, ali u mnogim
dijelovima svijeta religija zadrzava prili¢no veliku mobilizacij-
sku mo¢. Konac¢no, ona moze biti moéno drustveno sredstvo
kritike dominantnih drustvenih procesa. Javne su religije
ovdje i ovdje namjeravaju ostati, zavrsna je recenica Herber-
tove knjige. I ako sada to povezemo s Casanovom, onda se
moze ponovno zakljuciti i tvrditi da nije rije¢ o aberaciji mo-
derniteta, nego o srzi suvremenoga drustva, onome Sto su-
vremeno drustvo zaista jest u mnogim svojim sretnim i manje
sretnim izdanjima.

RELIGIJA | SOCIJALNI PROBLEMI IZMEDU
DRZAVE | CIVILNOGA DRUSTVA: SLUCAJ HRVATSKE
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Premda mozda tako ne izgleda na prvi pogled, i Casanova i
Herbert, usprkos nizu medusobnih razlika, daju okvir jednoj
novoj reinterpretativnoj sociologijskoj shemi. Ona, prije sve-
ga, polazi od cinjenice drustvene kompleksnosti i razlicitih
drustvenih/grupnih/pojedinac¢nih potreba. Ona, zatim, ne pre-
tendira na to da jasno razluci sto je privatno, sto grupno, a sto
javno, sto pripada drzavi, sto drustvu, a sto pojedincu. Ideal-
ni koncepti javnoga i privatnoga, drzave i civilnoga drustva
jesu analiticki korisni, ali u pokusaju njihove normativne u-
porabe mogu biti vrlo zbunjujuéi. Sukladno s konstantnim
drustvenim promjenama, granice medu sferama privatnoga i
drustvenoga zivota ne samo da nisu ¢vrste nego se one i ne-
prestano mijenjaju. Mijenjaju se i kriteriji njihova povlacenja.
Stoga s velikim oprezom valja propitivati stavove raznih dru-
Stvenih grupa o tome koje je njihovo mjesto u suvremenom,
pluralisti¢kom, ali i rapidno socijalno diferenciraju¢em, kon-
fliktnom te od rata i tranzicije umornom (hrvatskom) dru-
$tvu. Konacno, ova pozicija nastoji u fokus analize legitimno
uvrstiti i kolektivne kulturno/religijske potrebe i ocekivanja.
Prava drustvenih grupa i prava pojedinaca, usprkos svim ten-
zijama takva postupka, ne mogu se vrijednosno razdvajati ili
pretpostavljati jedna drugima.
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O TABLICA 1

Povjerenije u institucije,

postotak onih koji

izrazavaju veliko i vrlo

veliko povierenje

Mogucnosti religije u artikulaciji niza drustvenih proble-
ma, a na primjeru Hrvatske, ovdje ¢e se sazeto ilustrirati na
temelju dostupnih empirijskih podataka.¢

Panoramska skica drustveno-religijskih odnosa u istoc-
noj Europi pokazala je da je pitanje javne drustvene uloge
religije uokvireno trima poticajima. Jedan je zajednicki svim
europskim zemljama, a izvire iz drustvenih procesa koji po-
tenciraju niz novih socijalnih rizika te repozicioniraju javnu
ulogu religije. Druga su dva specificno postkomunisticka.
Prvi proizlazi iz ¢injenice nasilnoga prijekida javne drustvene
uloge u komunistickom razdoblju te, zapravo, isto tako naglo-
ga povratka na javnu drustvenu scenu. Drugi proizlazi iz broj-
nih socijalnih posljedica tranzicije i nepripremljenosti ne sa-
mo drzave nego i drugih drustvenih aktera, na suocavanje s
njima.

O ovom potonjem vrlo jasno govori razina povjerenja u
drustvene institucije, od kojih su mnoge vrlo vazne za sva-
kodnevni zivot gradana. U sljedecoj e se tablici usporediti
razina povjerenja u neke temeljne drustvene institucije u Hr-
vatskoj i nizu drugih europskih zemalja. Izbor zemalja uklju-
¢uje zemlje s kojima se mozemo usporedivati — bilo po gene-
ralnoj razini religioznosti (dominantno katolicke zemlje), bilo
po neposrednom povijesnom iskustvu (komunizam i tranzi-
cija). Za Hrvatsku ¢e posebno biti prikazani rezultati Europ-
skog istrazivanja vrednota (EVS) 1999./2000. godine, a poseb-
no rezultati istrazivanja eklezijalnih pokreta.

Sustav Pravosudni

Zemlja Crkva Vojska Tisak Policija Parlament socijalne sigurnosti sustav
Austrija 388 393 319 75,6 40,7 66,8 69,0
Italija 670 51,6 353 67,3 34,1 34,1 315
Poljska 693 67,5 468 55,0 32,8 38,9 419
Ceska 196 252 376 33,0 12,2 355 23,3
Madarska 453 455 300 43,5 32,5 41,1 44,2
Slovenija 354 415 612 50,2 25,3 46,7 43,7
Hrvatska — EVS 643 659 179 53,1 22,5 318 353
Hrvatska —

eklezijalni pokreti 94,1 273 24 15,5 34 25,97 8,0

Izvor: podaci EVS 1999.,/2000. i istrazivanja eklezijalnih pokreta 2001.
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Usporedni podaci institucionalnoga povjerenja tesko da
pruzaju ikakvu konzistentnu sliku. Mnogi su odgovori speci-
ficni za pojedine zemlje i tesko ih je interpretirati izvan niza
specificnih dogadaja i procesa. Ipak, pogotovo ako se pogle-
daju ovdje neprikazani komparabilni podaci za niz europskih
zemalja u duljem razdoblju (od 1981. godine), moze se uociti
opcenita kriza povjerenja u sve drustvene institucije. Drzavi
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O TABLICA 2

Daije li Crkva primje-
rene odgovore na...,
postotak onih koji se
slazu s tvrdnjom8

se vjeruje sve manje, a povjerenje se iskazuje vise nedrzav-
nim institucijama civilnoga drustva, premda ni ovdje ne na
vrlo visokoj razini. Usporedba zapadnoeuropskih i isto¢noeu-
ropskih zemalja pokazuje, pak, da je u potonjima kriza po-
vjerenja dublja i dugotrajnija. Hrvatska ovdje dijeli neke speci-
ficnosti s pretezno katolickim zemljama, a neke s drugim tran-
zicijskim zemljama. U Hrvatskoj je naglaSeno povjerenje u
Crkvu i vojsku, a prema razini povjerenja u Crkvu, Hrvatska
je sli¢na Italiji i Poljskoj. Mnogo su niZe razine povjerenja u
druge drustvene institucije, a valja notirati ¢injenicu da Hr-
vatska od ovdje prikazanih zemalja biljezi najniZzu razinu
povjerenja u tisak i sustav socijalnog osiguranja. Svakako je
indikativna i visoka razina povjerenja u vojsku i policiju u
nizu zemalja, odnosno razlika izmedu povjerenja u repre-
sivne institucije naspram povjerenja u drustvene institucije
koje su mnogo vaznije za svakodnevni Zivot gradana (npr.
pravosudni i sustav socijalne sigurnosti). Tesko je pronadi ra-
zloga tome, ali velika je vjerojatnost da su ove institucije
shvacene kao vazni drustveni stupovi, oslonac koji upravo s
povecanom drustvenom nesigurnoséu — i vanjskom (globa-
lizacija, npr.) i unutarnjom (niz socijalnih problema) — dobiva-
ju na vaznosti. Vrlo je zanimljiva i razina povjerenja koju
iskazuju pripadnici eklezijalnih pokreta. Rijec¢ je, svakako, o
specificnoj drustvenoj grupi (stoga je komparacija samo u-
vjetna), koja iskazuje izvanredno visoko povjerenje u Crkvu,
ali i vrlo nisko (¢ak i zapanjujuce nisko!) povjerenje u druge
drustvene institucije. To sugerira, a Sto ¢e se vidjeti i iz slje-
decih tablica, njihovu veliku kriti¢nost, a koja se moze po-
vezati s njihovom visokom osobnom motiviranos¢u sto utjece
na kriticko, pronicljivo vrednovanje osobnih postupaka i dru-
Stvenih odnosa.

Kakvo je znacenje jaza izmedu visokoga povjerenja u Cr-
kvu i niskoga u niz drugih drustvenih institucija? Sugerira li
ova razlika modalitete javne crkvene uloge?

Moralne probleme Probleme obi- Duhovne Socijalne
Zemlja i potrebe pojedinca teljskoga zivota ~ potrebeljudi ~ probleme danas
Austrija 33,0 26,2 53,3 26,2
Italija 55,2 42,9 65,6 38,3
Poljska 53,9 55,1 73,6 30,8
Ceska 286 24,5 55,7 123
Madarska 374 32,0 55,8 19,0
Slovenija 37,6 36,3 60,1 28,3
Hrvatska — EVS 51,7 50,5 78,5 36,8
Hrvatska — eklezijalni pokreti® 50,8 493 50,8 41,2

Izvor: podaci EVS 1999.,/2000. i istrazivanja eklezijalnih pokreta 2001.
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Ponovno, nekoliko osnovnih zakljucaka. Povjerenje u Cr-
kvu ne znaci automatsku moguénost da Crkva pruza odgo-
varajuce odgovore na raznim podrudjima drustvenoga Zi-
vota. Visoka razina povjerenja u Crkvu ne prenosi se, dakle,
jednoznacno na razinu konkretnoga angazmana. Ipak, $to je
viSe povjerenje u Crkvu, vece je i povjerenje da Crkva moze
dati primjerene odgovore, odnosno da moze ponuditi kon-
kretnu pomoé. Odatle i generalna vrlo zamjetna razlika iz-
medu Hrvatske, Italije i Poljske te drugih zemalja. Primjere-
nost odgovora najveca je, naravno, kod zadovoljavanja du-
hovnih potreba ljudi, a niza kod moralnih i obiteljskih potre-
ba. Najniza je kod socijalnih problema. Ovaj podatak, vjero-
jatno, izvire iz dva klju¢na razloga. Prvi govori o temeljnoj
dvojbi sto Crkva i na koji na¢in moze ponuditi u rjeSavanju
socijalnih problema. Drugi govori o velikom nezadovoljstvu
socijalnim prilikama, koji se potom izrazava u sumnji o mo-
guénostima ne samo Crkve nego i drugih institucija u njiho-
vu saniranju. Pripadnici eklezijalnih pokreta i ovdje se po-
kazuju distinktivnom skupinom. Premda je njihovo povijere-
nje u Crkvu vrlo veliko, u odgovoru na ovo pitanje ne razli-
kuju se bitno od ostalih gradana Hrvatske. U pogledu duhov-
nih potreba, a S$to govori o motivaciji njihova angazmana
unutar eklezijalnih pokreta, oni su ponovno vrlo kriti¢ni pre-
ma institucionalnoj Crkvi. Kod odgovora na socijalne pro-
bleme danasnjice oni se ne razlikuju od ostalih gradana Hr-
vatske. Sljedeca tablica (Tablica 3) govori da su oni cak i kri-
ti¢niji prema drustvenim/crkvenim institucijama i od onih ko-
ji su se u opéem istrazivanju izjasnili kao religiozniji dio gra-
dana prema dvama temeljnim kriterijima: pohadanje mise i
religijska samoidentifikacija. Dakle, redoviti posjetitelji mise
medu opéom populacijom u ¢ak 58% slucajeva vjeruju u pri-
mjerenost crkvenog odgovora na socijalne probleme, a reli-
giozni u 49% slucajeva, dok kod pripadnika eklezijalnih po-
kreta taj postotak iznosi samo 41%.

%
Pohadanje mise — rijetko ili nikad 27,1
Pohadanje mise — mjesecno i ¢esce 58,1
%2=90,373, df=1, p=0,00
Nereligiozni, ateisti 19,0
Religiozni 49,6

x2=38,895, df=1, p=0,00

Izvor: podaci EVS 1999./2000. i istrazivanja eklezijalnih pokreta 2001.

Raskorak izmedu povjerenja i konkretnih moguénosti ne
upucuje samo na (ne)adekvatnost crkvenih socijalnih sluzbi
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nego govori i o mnogo dubljoj dilemi crkvene ukljucenosti u
drustveni poredak. Analiza moguénosti crkvenih konkretnih
intervencija, posebno potaknuta poznatom Bozani¢evom sin-
tagmom o grijehu struktura, apostrofirala je upravo tesko raz-
rjesivu kontradiktornost izmedu ocekivanja konkretnih jav-
nih intervencija i prosirenih stavova o nuznosti nemijesanja
Crkve u politicki zivot (Zrinscak, 2001.). O tome govore i po-
daci u Tablici 4 i 5. Zbog razli¢ite formulacije pitanja, uspored-
ba dvaju istrazivanja opce populacije s istrazivanjem pripad-
nika eklezijalnih pokreta iznosi se u dvije tablice.

Nezaposlenost 52,1
Pobacaj 57,0
Izvanbra¢ni odnosi 54,0
Sve vece socijalne razlike 63,1
Romi 39,2
Politika Vlade 20,7
Stil i sadrzaj medija 31,4
Izvor: Aradié, érpié, Nikodem, 2003., 81
Opéa populacija  Eklezijalni
pokreti
Razoruzanje i mir 65,9 93,1
Predbracni spolni odnosi 71,8 95,1
Kontracepcija 60,3 92,7
Nezaposlenost 74,9 89,4
Rasna i etnicka diskriminacija 76,4 95,5
Eutanazija 62,0 94,3
Homoseksualnost 56,5 91,3
Ekologija i razvoj 82,2 90,3
Aktualna politika 33,8 62,8

Izvor: podaci istrazivanja "Vjera i moral u Hrvatskoj" (1998.) i istra-
zivanja eklezijalnih pokreta 2001.

Op¢i je dojam utemeljen na ovim rezultatima da Crkva
ima Siroke mogucénosti javnoga djelovanja. O svim bitnim
drustvenim problemima ona ocito, po misljenju vecine, ima
Sto reci. Uz moralne dvojbe, isti¢u se pitanja socijalnih razlika,
nezaposlenosti te opéenito drustvenoga razvoja. Ima, narav-
no, dosta i onih koji na ovim podrucjima ne oc¢ekuju crkveni
glas, pa u javnoj sferi treba voditi racuna i o njihovima sta-
vovima. No nije tako i s politikom Vlade. Politicka uklju¢enost
je vecinski odbacena, i to jos jednom isti¢e dvojbu o nacinu
javne artikulacije stavova, zabrinutosti, rjeSenja. U Hrvatskoj
je veéinski (iako sa samo 53%, Sto je nize nego u Italiji,
Austriji, Poljskoj, Ceskoj, Madarskoj i Sloveniji) odbacen stav
da politicari koji ne vjeruju u Boga nisu prikladni za javne
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sluzbe. Upravo se na temelju ovakvih odgovora uocava vaz-
nost koncepta civilnoga drustva. Djelovanje na razini civilno-
ga drustva ne nudi razrjesenje dvojbe koje je najprimjerenije
mjesto crkvenoga javnoga djelovanja. I prethodna teorijska
rasprava i ovdje prikazani empirijski podaci pokazuju da su
u tom pogledu snazno suprotstavljeni (ideologijski) stavovi.
No civilno drustvo barem na odredenoj razini apsorbira jav-
nu ulogu religije, koju, izmedu ostaloga, potencira socijalna ne-
sigurnost suvremenoga svijeta, posebno onoga tranzicijskoga.

Sli¢ni stavovi o moguénosti crkvenoga govora o odrede-
nim problemima te neutjecanja na drzavnu politiku pojavlju-
ju se u svim europskim zemljama, premda na razli¢itim razi-
nama (Lambert, 1998.). Uglavnom, razine odgovora slijede
op¢u razinu religioznosti zemlje (visa religioznost povlaci
vecu otvorenost prema crkvenoj javnoj intervenciji). Sklonost
crkvenoj intervenciji viSe izrazavaju manje obrazovani i oni
na nizoj drustvenoj ljestvici. No adekvatnost crkvenih odgovo-
ra u nizu zapadnih zemalja uglavnom je razmjerna povjere-
nju u Crkvu, a ono je u nizu zemalja nisko, zamjetno nizZe ne-
go u Hrvatskoj.

Istrazivanje religioznosti u zagrebackoj regiji 1999. godi-
ne takoder je pokazalo da vedina ispitanika smatra kako je u-
tjecaj Crkve beznacajan u gospodarstvu i politici, a da je velik
u oc¢uvanju tradicije (Cifri¢, 2000.). Vecina ispitanika smatra
da bi utjecaj trebao biti veéi u odgoju, moralu, obiteljskom i
osobnom zivotu te u socijalnoj skrbi.

Prikaz religijsko-drustvene scene na prijelazu tisucljeca poka-
zao je svu slojevitost uloge religije u suvremenom drustvu.
Modernizacija i sekularizacija jesu dominantni drustveni tren-
dovi, no oni ne objasnjavaju, doduse parcijalan i ogranicen,
ali evidentan porast religioznosti u nizu zemalja, javnu ulogu
religije u socijalnom podrucdju, kao i zahtjeve za javnom eks-
presijom religijskih vjerovanja, posebice od manjinskih religi-
ja. Odatle i konstatacija da koncepti sekularizacije i odvoje-
nosti Crkve od drzave ne mogu biti normativni okvir socio-
logijske interpretacije uloge religije u suvremenom drustvu.

Polaze¢i, zapravo, od iste tvrdnje, prezentirani radovi J.
Casanove i D. Herberta nastoje pronaci nove interpretativne
mogucnosti afirmacijom legitimne i modernosti kompatibilne
javne uloge religije, ali, prije svega, na razini civilnoga dru-
Stva. Civilno drustvo, kao zakonit "proizvod" kasnomoderno-
ga razvoja, neprijeporno je koncept koji pokazuje na koji
nacin religija danas moze djelovati. No on se moze upotri-
jebiti i kao interpretativni i normativni koncept. Poteskoce
normativnoga pristupa vide se u oba autora, poglavito u Ca-
sanove, i to kada on iz sociologijske analize ulazi u podrucje
"propisivanja" modaliteta djelovanja religije.
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Usprkos opasnostima normativizma (a koji se moze vid-
jetiiuiskljucivo pozitivnom vrednovanju civilnoga drustva),
poteskoce povlacenja granica izmedu javnoga i privatnoga
rjeSavaju se dijelom smjestanjem unutar koncepta civilnoga
drustva. To se vidi i na primjeru Hrvatske, odnosno na pri-
mjeru dvojbi oko nacina djelovanja Crkve, osobito na socijal-
nom podrudju. Koncept civilnoga drustva na druk¢iji nacin
prilazi dvojbi kako govoriti o socijalnim problemima, na sto
itekako utjece vladajuca politika, o kojoj, pak, Crkva treba (a
tako misli ve¢ina!) suditi vrlo suzdrzano. Civilno je drustvo,
naime, u svojoj idealnoj viziji, ali i mnogim prakti¢nim ostva-
renjima (premda ne svima!), moguci prostor nepolitickoga, ne-
strancarskoga, ali angaZiranoga javnog djelovanja, prostor ar-
tikuliranja drustvenih problema i prostor njihova rjesavanja.
Ono je i prostor promocije partikularnih interesa. Civilno dru-
Stvo jest prostor legitimne razli¢itosti. Ponovno, idealne gra-
nice izmedu civilnoga drustva i drzave nema niti je ona po-
trebna, ali se s civilnim dru$tvom osvajaju novi prostori zauzi-
manja za ¢ovjeka i njegove svakodnevne probleme. Nacin
zauzimanja moze biti dvostruk. Jedan je klasi¢an i govori o
socijalnoj usluzi i socijalnim intervencijama. U socijalnoj po-
litici rije¢ je o pomodi siromasnima, nezbrinutima, napusteni-
ma, samohranim roditeljima, djeci, starijima, ovisnicima itd.
Drugi je moderan, oblikovan suvremenim drustvenim razvo-
jem i strukturalnim uzrocima nastanka i artikulacije samoga
civilnog drustva. Ovdje je rijec o socijalnom zagovaranju, ula-
sku u javnu raspravu o nizu socijalnih problema. Uloga religi-
je u suvremenosti moze se, stoga, razumjeti i objasniti upravo
iz ovakve perspektive, perspektive koja dopusta razlicitosti (i
nepredvidivost) religijske adaptacije na suvremene drustve-
ne procese. Time se javna uloga religije razumijeva iz perspek-
tive suvremenih drustvenih procesa, a ta perspektiva upozo-
rava na neprimjerenost normativne vrijednosne ocjene o to-
me $to Crkva treba ili $to moze izreci u pluralnom, demokrat-
skom drustvu.

1 Vazno je znati da trend smanjene ili povecane religioznosti ne go-
vori nista o razini religioznosti u pojedinoj zemlji, jer zemlje koje bi-
ljeze slican porast (primjerice, ovdje, Italija i bivsa Zapadna Njema-
¢ka) pokazuju razlic¢itu razinu religioznosti prema uobicajenim socio-
logijskim indikatorima njihova mjerenja.

2 O nacelu supsidijarnosti i njegovu suvremenom znacenju usp. poti-
cajnu raspravu M. Valkovica (2000.).

3 U tijeku pisanja ovog rada objavljen je u dnevnom tisku prilog Pre-
draga Matvejevica, koji dilemu vrlo zorno prikazuje: "Stanovite ana-
logije u povijesti krs¢anskih i muslimanskih opredjeljenja mogu pri-
pomodi raspravi ne suprotstavljajuéi pritom jednu vjeru drugoj.
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'Modernizirati islam ili islamizirati modernitet' — takvu je alternativu
predocio mislilac u izgonu koji ne Zeli da mu se navodi ime. Evropa
nije uspjela kristijanizirati modernitet, tome se suprotstavilo Pro-
svjetiteljstvo. Ona je, medutim, u znatnoj mjeri modernizirala krs-
¢anstvo. Modernitet se ne da islamizirati, kao $to nije dopustio da
bude kristijaniziran" (Matvejevi¢, 2004.). Problem je, dakle, dublji i
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meljne postavke? Ako se problem tako postavi, nije teSko predvidjeti
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4 O tome barem Hrvatska moZe zorno svjedociti na temelju djelo-
vanja Centra za promicanje socijalnog nauka Crkve.

5 Autor ima pogresnu sliku o raspadu Jugoslavije te ulozi religije pri-
je i nakon 1990. godine. Ipak, ovo poglavlje ispravno notira posve
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piraju izolirani pojedinci srednje urbane klase.

6 Potreba postoji i za drugom vrstom analize, primjerice onom koja
e analizirati javne rasprave o nizu pitanja u kojima je crkvena rije¢
bila prisutna, kao sto je pitanje neradne nedjelje, nasilja u obitelji,
pobacaja, prava homoseksualnih parova, siromastva i sl. Urgentna je
i potreba da se napravi "atlas" javnih socijalnih funkcija Crkve. To, na-
zalost, ipak nije teziSte ovoga rada.

7 U istrazivanju eklezijalnih pokreta kategorija "sustav socijalne si-
gurnosti" zamijenjena je kategorijom "zdravstveni sustav".

8 Na temelju EVS podataka za navedene zemlje, ovdje su prikazani
postoci onih koji su odgovorili "da", a na temelju istrazivanja eklezi-
jalnih pokreta oni koji su odabrali kategorije "uglavnom primjereno"
i "izrazito primjereno".

9 U istrazivanju eklezijalnih pokreta pitanje je bilo ponesto drukcije
formulirano, kao $to su i kategorije odgovora bile donekle razlicite.
Tada se ispitanike pitalo za: moralne i duhovne potrebe pojedinca,
probleme obiteljskoga Zivota i aktualne socijalne probleme. Ponude-
ni odgovori nisu bili "da" i "ne", nego pet kategorija od "izrazito ne-
primjereno" do "izrazito primjereno". Ovdje su, kao moguce uspore-
divi odgovori s odgovorom "da" iz EVS istrazivanja, zbrojeni odgo-
vori u kategorijama "uglavnom primjereno" i "izrazito primjereno".
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Religion, Civil Society, Social Problems

Sinida ZRINSCAK
Faculty of Law, Zagreb

The paper begins with a description of the socio-religious
situation at the turn of the millennium in western and eastern
Europe. Although in western Europe there is a dominant trend
of secularisation under way, and in eastern Europe one of
revitalisation of religion, these trends cannot explain numerous
other individual and social changes, especially those
pertaining to the public role of religion. Contemporary
European societies have difficulty, among other things, in
dealing with demands for public religious expression,
especially on the part of minority, non-traditional religions. The
inadequacy of classical concepts of secularisation, the
relationship between the private and public spheres as well as
liberally understood human rights, is demonstrated in the
works of Jose Casanova and David Herbert. Although in
different ways, both reach out to the concept of civil society,
enabling the description of public activity and the public role
of religion in modern and late-modern society. The concept of
civil society offers also analytical understanding of the social
function of religion, both on the level of classical social
interventions as well as on the level of social support, i.e. its
critical social role. Finally, the results of research of the general
population as well as of ecclesiastical movements regarding
the public and social activity of the Church in Croatian society
have been analysed. They also speak of the contradictory
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reality, new social needs and the possibilities and limitations of
ecclesiastical activity, therefore demonstrating once again the
interpretative, although not the normative analytical usefulness
of the redefinition of public and private within the
contemporary social circumstances.

Religion, Zivilgesellschaft,
soziale Probleme

Sinisa ZRINSCAK
Rechtswissenschaftliche Fakultét, Zagreb

Der Artikel setzt mit einer Beschreibung der gesellschaftlich-
religiésen Situation in West- und Osteuropa zur
Jahrtausendwende ein. Obwohl in Westeuropa ein
Sakularisierungstrend vorherrscht, in Osteuropa wiederum
eine Revitalisierung der Religion, kédnnen diese Trends keine
Erklarung liefern fir eine Reihe anderer Wandel auf
individueller und gesellschafilicher Ebene, zumal nicht
solcher, die sich auf die éffentliche Rolle der Religion
beziehen. Die modernen européischen Gesellschaften tun
sich schwer mit den Forderungen nach &ffentlichem
Bekunden von Religiositét, vor allem wenn sie von Seiten
nicht traditioneller religiéser Minderheiten kommen. Die
Unangemessenheit im Verhdltnis zwischen klassischen
Sékularisierungskonzepten einerseits und der privaten und
dffentlichen Sphére sowie den liberal aufgefassten
Menschenrechten andererseits wird anhand der Arbeiten von
José Casanova und David Herbert aufgezeigt. Trotz ihrer
zum Teil unterschiedlichen Vorgangsweisen greifen beide
Wissenschaftler auf das Konzept der Zivilgesellschaft zuriick,
anhand dessen man das éffentliche Wirken und die
dffentliche Rolle der Religion in der modernen und
spatmodernen Gesellschaft beschreiben kann. Das Konzept
der Zivilgesellschaft erméglicht auch ein analytisches
Verstéindnis der sozialen Funktion der Religion, sowohl jener
innerhalb klassischer sozialer Interventionen als auch der, die
als Ausdruck von Kritik in der Gesellschaft wirksam ist. Der
Artikel schliefit mit einer Analyse von diesbeziglichen
Untersuchungsergebnissen zum Stand der
Gesamtbevélkerung sowie zu Kirchenbewegungen, die das
dffentliche und soziale Wirken der Kirche in der kroatischen
Gesellschaft vor Augen fuhren. Auch hier ist die Rede von
einer Wirklichkeit voller Widerspriche, von neuen
gesellschaftlichen Bedirfnissen sowie von Méglichkeiten,
aber auch Einschrankungen der Wirksamkeit der Kirche.
Dadurch wird erneut demonstriert, dass eine Redefinierung
des Offentlichen und des Privaten innerhalb der
zeitgendssischen gesellschaftlichen Verhéltnisse zwar nicht in
normativer, dafir aber in interpretativer Hinsicht von
analytischem Nutzen wére.



