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Sazetak: Na osnovi toga da su krscani rod izabrani, narod
sveti koji je pozvan da objavljuje tag apetdg — vrline Onoga
koji nas dozva iz tame autor razmatra odredene aspekte sve-
tosti s gledista predaje Pravoslavne Crkve. Nakon kratkoga
uvoda, koji podsjeca da je svetost konacna afirmacija vjie¢noga
¢ovjekovog postojanja kao neponovljive osobe, iznose se poje-
dina opéa razmisljanja o svetosti kao teocentricnom pojmu,
ali se i utvrduje svojevrsni povijesni razvoj toga pojma, kao i
pridavanje novih sadrZaja tom pojmu. U apostolskom i posta-
postolskom razdoblju pojam sveti odnosio se na svakoga clana
Crkve, a posebno na svakoga sudionika euharistijskoga slavlja.
U razdoblju poslije progona pojam se suzava na neke, istaknu-
te i izuzetne, clanove Crkve. Takoder se primjecuje i prostorno
pomicanje svetosti iz parohijskoga hrama u manastir i pusti-
nju, a osobito, kako autor istice analizirajudi teoriju o posvece-
nju, pomicanje svetosti iz naosa u oltar hrama, odnosno s lao-
sa na kler. Iako teorija o posvelenju nije nikada u potpunosti
zazivjela u Pravoslavnoj Crkvi, njezine su posljedice vidljive i
danas. One su terminoloske prirode, u slavenskim se Crkvama
¢lanovi naroda BoZjega nazivaju svjetovnjacima, prisutna je
pasivizacija laika u crkvenom, narocito bogosluznom Zivotu.
Iskustvo je Pravoslavne Crkve da postoji ontoloska razlika
samo u odnosu krsteni i nekrsteni, ali ne i u Tijelu Kristovu
u kojem su svi sveti i sluZitelji Gospodinu svomu. Utvrdujuci
tu svojevrsnu ekleziolosku dekadenciju, u nastavku autor raz-
matra doprinosi li, moZda, suvremeni, postmoderni mentalitet
reafirmaciji svetosti kao jednoj zaboravljenoj viziji. U rezul-
tatima nedavnih socioloskih istraZivanja moze se primijetiti
povratak svetoga u srpsko drustvo. Medutim, autor upozorava
da vrlo Cesto visoki stupanj samoproglasene religioznosti ne
znadi i povratak na tradicionalno, u Crkvi utemeljeno, kr$éan-
stvo. Taj se suvremeni mentalitet ispituje dvama temeljnim
obiljezjima svetosti, njezinim eshatoloskim karakterom i njezi-
nim zajednicarskim, koinonijskim, karakterom. U zakljuénim
razmatranjima iznosi se stav da suvremeni religijski mentalitet
ne doprinosi reafirmaciji svetosti, kao sto to ne Cine ni ustaljeno
misljenje o svetima kao nad-ljudima s natprirodnim mocima i
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besprijekornom moralnom istocom. Svetost se u svom novozavjetnom znacenju pojav-
liuje kao ispunjenje krsnih zavjeta aktivnim sudjelovanjem u svetoj euharistiji.

Kljuéne rijedi: svetost, eshatologija, posvecenje, suvremena religioznost, euharistijska
zajednica.

Uvod

Kao $to se moze uociti iz naslova ovoga teksta, namjera mi je iznijeti nekoliko misli
o svetosti s pravoslavnoga stajalista, a na temelju Prve Petrove poslanice da su kr-
$¢ani rod izabrani, narod sveti koji je pozvan da objavljuje tag apetdg, djela ili vrline,
kako stoji u srpskom prijevodu, Onoga koji nas dozva iz tame, a kako bih podsjetio
da je svetost konacna afirmacija vje¢nog postojanja ¢ovjeka kao neponovljive oso-
be, pa samim tim i kona¢na potvrda njegove razli¢itosti, $to bi mogao i trebao biti
vazan element u ekumenskom dijalogu.

Tema svetosti neiscrpna je i nepresusna te se necu truditi obuhvatiti sva gledista
toga pojma. Zadrzat ¢u se samo na odredenim njezinim obiljezjima, kako su tuma-
¢ena u proslosti, a kako danas, sa Zeljom da potrazim odgovor na dvojbu izrazenu
u naslovu jednoga zbornika o svetosti koji glasi Svetost, jedna zaboravljena vizija'.
Ovako intrigantan naslov izaziva ¢itav niz pitanja: Sto je svetost? Tko su sveti? Jesu
li i, ako jesu, kako je moguce da kr$¢ani zaborave na svetost? Suprotstavlja li se
mentalitet postmoderne kulture i religioznosti viziji i teznji k svetosti?

1. Znacenje i razvoj pojma svetosti

Svetost se u kr§¢anstvu tumaci kao teocentrican ili, uze, kao kristocentri¢an pojam.
Ona ne podrazumijeva ljudsko dostignuce, koliko god ono bilo veliko, ve¢ je isklju-
¢ivo Bozji dar u stupnju osobnoga odnosa s Bogom. Jedino kako ¢ovjek moze do-
prinijeti tom odnosu jest da se otvori Bogu i slobodno prihvati Njegovu volju, bez
¢ega Bog ne djeluje. Apostol Pavao kaze da Bog »nas je spasio i pozvao pozivom
svetim — ne po nasim djelima, nego po svojem naumu i milosti koja nam je dana u
Kristu Isusu prije vremena vjekovje¢nih...« (2 Tim 1,9)

Prvi korak, dakle, koji trebamo u¢initi prema razumijevanju svetosti jest svetost
Bozja. Semitsku rije¢ kados Sedamdesetorica prevode dytog zele¢i sa¢uvati njezi-
no izvorno znacenje razdvajanja, izuzimanja. Bog je apsolutno razli¢it, apsolutno
Drugi u odnosu na sve stvoreno i Njegovu se postojanju ne moze naci usporedba
u stvorenom svijetu. Ali svetost BoZja nije samo svojstvo Njegove prirode jer to
onda ne bi mnogo zna¢ilo za nas. »Identitet svetosti se ne nalazi u supstanciji kao
takvoj, nego u Bicu koje je slobodno od granica sopstva — u ljubecoj i ekstati¢noj

! Ayiérrra, éva Mopovnuévo dpapa (cvAdoyucds Tépog), Akritas, Atena, 2001.

364



Z. KrsT1¢, KRSCANSKA SVETOST KAO OBJAVA BOZJE SVETOSTI, STR. 363.-374.

Li¢nosti«? koju mi prepoznajemo ne na temelju Njegove mod¢i i sile koja nas pod-
¢injava, ve¢ na temelju kenoticke ljubavi prema ¢ovjeku.

Krsc¢anska predaja kao vrhunac te ljubavi vidi osnivanje Crkve kojoj je glava sam
utjelovljeni i uskrsli Sin BoZji iz kojega i ona crpi svoju svetost. Taj epitet srecemo
u najstarijim krsnim ispovijedanjima vjere, a u Nicejsko-carigradskom vjerovanju
dodaju se i epiteti apostolska, katoli¢ka i jedna.

Da se ne bismo previse bavili opéim pitanjima, prije¢i ¢u odmah na prvu ¢injenicu
koju zelim istaknuti razmatrajudi pitanje izvora svetosti, i Crkve i njezinih ¢lanova.
Pravoslavnu teologiju 20. stolje¢a mnogi su opisali kao euharistijsku jer je u svetoj
euharistiji ponovno pronasla onaj drevni dinamizam nakon nekoliko stolje¢a teo-
loskoga preispitivanja, pa ponekad i lutanja. Tako pod Crkvom ne podrazumijeva-
mo nikakav apstraktan pojam, ve¢ je to stvarna euharistijska zajednica koju ¢ine
stvarni ljudi s razlic¢itim sluzbama u njoj i tako sabrani oko svoga episkopa i crpeci
svoj identitet od Krista, ¢ine Njegovo Tijelo. Tako je svaka euharistijska zajednica
koja se nalazi u jedinstvu s drugim istovjetnim zajednicama vidljivo Tijelo Kristo-
vo. I ovo je sada naglasak: euharistijska zajednica jest eshatoloska zajednica. »Esha-
toloski identitet Crkve ukazuje na to da ¢e poslednji dogadaj sveopsteg vaskrsenja
u Hristu dati istinito postojanje Crkvi«?, a njegov predokus mi sada imamo u zago-
netci, tj. u ikoni. Tako se i svetost Crkve poistovjecuje s njezinim vje¢nim postoja-
njem, a biti svet, sukladno tomu, znaci »ve¢no postojati u zajednici sa Hristom.«*

Rije¢ju, ono $to Zelim naglasiti u svezi sa sveto$cu jest njezin eshatoloski karakter
koji se u povijesti o¢ituje sudjelovanjem u svetoj euharistiji koja je izvor svetosti.
Samo tako moZemo razumjeti rijeci svetinje svetima neposredno prije svete pricesti
u liturgijama svetoga Ivana Zlatoustog i svetoga Bazilija Velikog, a zatim iz npr. rano-
kr§c¢anskoga spisa Didahe: »ako je ko svet, neka pristupi, a ko nije neka se pokaje.«*
Takav sadrzaj svetost ima u novozavjetnoj literaturi, a posebno u apostola Pavla.

2. Novi sadrzaji u shvacanju svetosti

Povijest nije stala na tom pocetnom razumijevanju mjerila svetosti sudjelovanjem
u svetoj euharistiji. MoZemo pratiti svojevrsni razvoj shvacanja toga pojma. On je,

2 M. VASILJEVIC, Svetost: Bozanska i ljudska, Institut za teoloska istrazivanja PBF, Beograd, 2010.,
str. 47.

3 1. MIDIC, Bice kao eshatoloska zajednica, Odbor za prosvetu i kulturu Eparhije brani¢evske, Pozare-
vac, 2008. str. 151.

4 Isto, str. 155.
S Dela apostolskih ucenika, prijevod s grékoga episkop Atanasije (Jevti¢), Manastir Hilandar, Manastir

.....

139.
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op{enito, imao teznju suzavanja od svih k nekima, ali i prostornoga pomicanja iz
svijeta u pustinju, iz parohijske crkve u manastir, iz lade crkve u oltar. Zelio bih se u
nastavku na tome dulje zadrzati.

Poslije apostolskoga razdoblja taj je naziv pripisivan mucenicima i ispovjednicima,
anakon progona i drugim pokojnim kr§¢anima koji su na razli¢ite nacine, a osobito
podvigom, objavili euharistijsko-agapijski kr§¢anski etos. Ovakvo suzavanje pojma
jo$ uvijek nije sporno, ali kada Crkveno tijelo u nekoj to¢ki povijesnih zbivanja po¢-
ne zaboravljati svoj euharistijski tj. eshatoloski identitet, onda se neizbjezno okrece
povijesti, moralnom Zivotu i natprirodnim postupcima. I to je, manje-vie, i danas
vecinsko razumijevanje svetosti. Sveti su nadljudi, izuzetno ¢istoga moralnog zivota
najcesce pracenoga i natprirodnim darovima. Medutim, kako sam ve¢ rekao, uz tu
sadrzajnu promjenu dogodila se tijekom povijesti i prostorna promjena pojma sve-
tosti od naosa k oltaru ili, bolje re¢eno, od laosa prema kleru.

Prevlast svecenickoga staleza u religijskom zivotu uobicajena je karakteristika svih
religija, od animistickih do slozenih monoteistickih religija. Posrednicki polozaj,
uloga posrednika izmedu neba i zemlje, u kojem god religijskom smislu tumacili te
pojmove, daju svecenstvu poseban polozaj unutar religijske zajednice. Takve teznje
u kr$¢anstvo ulaze posredstvom teorije o posvecenju koju je, smatramo, potrebno
detaljnije i povijesno i teoloski analizirati.

Deveti kanon Neokesarijskog sabora odrzanoga 315. godine kaze:

»Prezviter proizveden (u ¢in) koji je telom sagresio pre toga i ispovedi da je pre

rukopoloZenja sagresio, neka ne prinosi (Liturgiju) ostajuci u ¢inu zbog ostale

revnosti. Jer kazu mnogi da rukopoloZenje izgladuje ostale grehe... «<°
Kao sto vidimo, vrlo rano, ve¢ pocetkom 4. stoljeca postoji najava usporedbe krste-
nja iredenja — da i sakrament redenja mijenja prirodu zaredenoga te kao i krstenje
pere prija$nje grijehe, osim tjelesnih, tj. bluda, kako taj kanon tumaci Aleksije Ari-
stin u 12. stolje¢u’. Posljedica je takva teoloskog stava, $to i ¢ini bit teorije posvece-
nja, razdvajanje Crkvenoga tijela na one koji su zaredeni, tj. posveceni, i na ostale,
neposvecene ¢lanove Crkve. Kona¢na afirmacija te teorije dogodila se onda kada su
se darovi na redenju poceli poimati kao vlasnistvo zaredenoga i nisu vi$e pripadali
zajednici.
Krajnje posljedice te teorije nikada nisu, a zasigurno nikada i nece biti prihvacene
u Pravoslavnoj Crkvi. Ona je ostala u okvirima izraza spomenutoga kanona da neki
kazu, ali, s druge strane, to ne znaci da to shvacanje nije ostavilo ozbiljne posljedice
na crkveni Zivot.

¢ Svesteni kanoni Crkve, Beograd, 2008. str. 235.
7 Isto, str. 236.
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Prva je posljedica terminoloske prirode. Clanovi Crkve koji nisu zaredeni najce-
$¢e se u slavenskim Crkvama nazivaju mirjanima tj. svjetovnjacima. Oni bi, dakle,
bili ljudi koji pripadaju svijetu $to u teoloskoj terminologiji podrazumijeva odsu-
stvo Duha Svetoga. Svjetsko je ono $to je neposveceno, izvan Crkve i §to se protivi
Duhu. Kako su onda, zapitat ¢emo se, kriteni i miropomazani kr§¢ani svjetovnjaci.
Na temelju ¢injenice krstenja takav je stav nemogu¢, ali na temelju ¢injenice re-
denja sasvim je mogué. Ako bismo ili jo$ dalje, mogli bismo re¢i na temelju te
terminologije da se na kr$tenju i miropomazanju i ne dobiju darovi Duha Svetoga
kao $to se to dogada na redenju. Takvo se shvacanje protivi iskustvu Crkve, ali i ne-
prekinutoj stoljetnoj praksi kr$tenja djece i odraslih. Krsteni je postao ¢lan naroda
Bozjeg, laik, i dobio je darove Duha Svetoga $to znaci da je zareden za obavljanje
sluzbe laika u tijelu Crkve.

Daljnje posljedice teorije posvecenja koje mozemo naznaciti jesu razli¢ita discipli-
na i u¢estalost pri¢e$éivanja i sl. $to opéenito znaci manju ili veéu pasivizaciju laika
u podrucju bogosluzja. Iako u Pravoslavnoj Crkvi episkop ili prezbiter ne moze sam
sluziti svetu euharistiju, tj. euharistije nema bez okupljanja naroda Bozjeg, ipak laici
u Crkvi postaju najce$¢e samo korisnici sakralnih dobara koje proizvode sveéenici.
Mora se priznati da profesionalizacija i podjela zanimanja koju donosi suvremenost
ide na ruku ovakvom videnju odnosa klera i laika. Klerici su stru¢njaci za sveto.
Laik, sada u znacenju neupucenoga, neznalice, neprofesionalca, ukoliko mu je po-
trebna neka usluga iz podrudja svetoga odlazi i trazi pomo¢ profesionalca, bas kao
iu svim drugim podru¢jima. Teolozi 20. stolje¢a i na Istoku i na Zapadu mnogo su
tinte potro$ili i truda ulozili ne bi li povratili dostojanstvo i karizmatsku prirodu
laicke sluzbe. Rezultati tih napora nisu zanemarivi.

Vratimo se samorazumijevanju Crkve, odnosno na¢inu na koji Ona sama vidi svoje
dobro funkcioniranje. Crkva predstavlja zajednicu sluzenja. Ona se sastoji od onih
koji su se slobodno opredijelili sluziti Gospodinu i bliznjima, ali ne iskljuc¢ivo na
temelju svojih znanja i sposobnosti, iako se ona ne isklju¢uju, ve¢ ponajprije na
temelju BoZje volje koja se ocituje u darovima Duha Svetoga. Darovi se daju za
aktivnost, za »izgradivanje Tijela Kristova« (Ef 4, 12), a ne za pasivnost. U Crkvi
su pasivni samo katekumeni i pokajnici. Sluzba i dar poistovjecuju se te je tako ne-
moguce razdvojiti, barem teoretski, institucionalnu od karizmatske strukture Cr-
kve. Buduc¢i da je struktura Crkve prirodna, to podrazumijeva razli¢itost darova: »I
On dade jedne kao apostole, a druge kao proroke, jedne kao evandeliste, a druge
kao pastire i ucitelje za usavrsavanje svetih u djelu sluzenja... « (Ef 4, 11-12) Cje-
lokupna struktura Crkve® zasniva se i potjece iz strukture euharistijske zajednice

% Opsirnije vidi J. ZIZJULAS, Pravoslavlje, prijevod s talijanskoga Ruzica Savi¢ i Dragana Pasti, Beo-
grad, 2003, str. 20.-30.
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koja je slika eshatona. Laici, prezbiteri i dakoni sabrani oko episkopa, tj. sve sluzbe
zajedno, ¢ine Bozji narod koji sluzi svom Gospodinu. »Razli¢itost sluzbi ne narusa-
va jedinstvo Crkve.«’ Naprotiv. Razlikovanje naroda od predsjedatelja takoder ne
narusava jedinstvo Crkve. Ni jedna sluzba nije sama po sebi Crkva. One se ne mogu
rangirati ni po vaznosti, a pogotovo ne po koli¢ini blagodati koje pretpostavljaju.
Razli¢ite sluzbe ne stvaraju ontoloske razlike medu njihovim nositeljima. Tvrdnja
teorije posvecenja da je prva posljedica redenja promjena prirode zaredenoga, a
tek druga sluzenje'®, ne odgovara iskustvu Pravoslavne Crkve. Ontoloska razlika
postoji samo u odnosu krsteni i nekrsteni, a ne u Tijelu Kristovu. U Njemu su svi
sveti i svecenici, odnosno sluzitelji Gospodinu svome.

Sazimaju¢i ekleziolosko-povijesni dio izlaganja Zelim ponoviti dvije ¢injenice koje
sam pokus$ao naglasiti u svezi sa sveto$¢u. Prva je da ona ima eshatoloski karakter,
a druga da je svetost dogadaj zajednice, odnosno euharistijske zajednice, a ne vla-
sni$tvo pojedinca.

U nastavku bih zelio ponovno s pomoc¢u ovih dviju karakteristika razmotriti suvre-
menu religioznost u Pravoslavnoj Crkvi u Srbiji kao tradicionalnoj crkvi na tim pro-
storima, a $to nije nepovezano sa situacijom u ostalim tradicionalnim europskim
Crkvama. Potrazit ¢u odgovor na pitanje doprinosi li suvremeni religijski menta-
litet utemeljenju krs¢anskoga zivota i evandeoske vjere, a posebno kako se odnosi
prema svetosti.

3. Svetost i suvremeni religijski mentalitet

Sva socioloska istrazivanja provedena u Srbiji od devedesetih godina pa nadalje
pokazuju izuzetno povecanje postotka samoproglasene religioznosti. Kako bih po-
kazao razmjere te promjene, iskoristit ¢u rezultate posljednjega empirijskog istra-
zivanja iz 2013. godine koje je provela skupina istrazivaca na ¢elu s dr. Mirkom
Blagojevi¢em na reprezentativnom uzorku od 1056 studenata trece godine i to 854
s drzavnih i 202 s privatnih sveucilista u Srbiji, kao i ona najranija profesora Drago-
ljuba Pordevica iz Nisa.

Profesor Dragoljub Dordevi¢ 1982. godine proveo je u ve¢inom pravoslavnom nis-
kom podrugju istrazivanje religioznosti stanovnistva'' i zakljucio je da je proces
sekularizacije na pravoslavno homogenom prostoru pustio duboko korijenje i uzeo
najvi$e maha u odnosu na sve ostale vjerske prostore. Neki vidovi religiozne svijesti
i religiozne prakse, prema Pordevi¢evim istrazivanjima, dosli su do i$¢eznuca. Do

® N. AFANASJEYV, Sluzenje mirjana (laika) u Crkvi, Eparhija banatska, Vrsac, 2001, str. 17.
10 Isto, str. 26. i dalje.
' D, DJORDJEVIC, Beg od Crkve, Nota, Knjazevac, 1984.
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sli¢nih je rezultata spomenuti profesor dosao i 198S. godine istrazujudi religioznost
nigkih studenata. Usporedimo sada rezultate do kojih je dosao Blagojevi¢ 2013.
godine s Pordevi¢evim rezultatima iz 198S. godine. Podsje¢amo dajeijednoidru-
go istrazivanje radeno na specifiécnom uzorku studentske populacije. Iznijet ¢emo
samo one podatke koji su potrebni za nasu analizu:

— prema pokazatelju vjerske identifikacije 2013. godine 79,1% studenata izja$nja-
va se kao pravoslavno, a 198S. godine 65,6%

— prema osobnom religijskom o¢itovanju, dakle kao religiozni i pripadnici tradici-
onalne vjerske zajednice, 2013. godine 55,8%, a 1985. godine 2,9%

— kao religiozan i ne pripada ni jednoj vjerskoj zajednici 2013. godine 11,4%, a za
1985. godinu nemamo podatak

— kao nereligiozan 2013. - 6,9%; 198S. - 51,2%

— kao uvjereni ateist 2013. - 5,6%; 198S. - 29,7%.

Dakle, 2013. je godine 69,2% religioznih studenata nasuprot 2,9% 198S. godine i
18% nereligioznih studenata 2013. godine nasuprot 80,9% 198S. godine'*.

Istrazivanje Hri$¢anskog kulturnog centra iz 2010. godine na uzorku opce populaci-
je od 1219 ispitanika pokazalo je sli¢ne rezultate: 67,3% vjeruje da Bog postoji, a
20,4% da postoji neka vrsta sile koja moze biti Bog'*.

I samo na temelju tih podataka moze se, ¢ini mi se, s pravom podrzati desekulariza-
cijska teorija jer su ljudi ne samo u srpskom drustvu ve¢ i diljem Europe, a osobito di-
ljem svijeta, religiozni u vrlo velikom postotku. Iskoristit ¢u ve¢ mnogo puta citirano
misljenje jednoga od najznacajnijih suvremenih religijskih sociologa Petera Bergera:

»>Danasnji svet, uz neke izuzetke ... je Zestoko religiozan kao sto je oduvek i bio,
a u nekim podrucjima je éak i vise nego ranije. Ovo znadi da je Citava literatura
koju su stvarali istoricari i drustveni naucnici, koji su prilicno komotno objavili
sekularizacijsku teoriju’, u sustini pogre$na.<'*

Za srpsko se drustvo, takoder, moze zaklju¢iti da se »danas pravoslavno homogeno
srpsko podrudje vise ne moze prepoznati kao podrucje u kome su obredi aktuelne religij-
ske prirode izuzetno erodirani a stanovnici u ‘begu’ od religije i crkve.«'s

12 M. BLAGOJEVIC, Savremena religioznost studenata i desekularizacija srpskog drustva, u: Postse-
kularni obrt, Institut za filozofiju i drustvenu teoriju (Centar za religijske studije) Fondacija Konrad
Adenauer Centar za evropske studije, Beograd, 2013, str. 11. i dalje.

13 Religioznost u Srbiji 2010., HKC, Beograd, 2011., str. 207.

'* P. BERGER, Desekularizacija sveta — preporod religije i svetska politika, Meditteran Publishing, Novi
Sad, 2008., str. 12.

1S M. BLAGOJEVIC, Religiozna Evropa, Rusija i Srbija: ju¢e i danas, Filozofija i drustvo (2008.)3,
str. 251.
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Medutim, ukoliko se pogledaju i drugi pokazatelji poput religijske prakse, poznava-
nja osnova vjere i sl,, slika se zna¢ajno mijenja, a to nam i vlastito iskustvo govori.
Spomenut ¢u neke rezultate istrazivanja religijske prakse. U istrazivanju iz 2013.
godine barem jednom mjese¢no u liturgiji sudjeluje 9,2% studenata, nekoliko puta
godisnje 35,7% studenata, a nikada 51% studenata; 2010. godine 17,1% opce po-
pulacije barem jednom mjese¢no sudjeluje u liturgiji, nekoliko puta godi$nje 40,9%
op¢e populacije, a nikada 42% op¢e populacije.'®

Ovako velika razlika u postotcima izmedu samoproglasenih religioznih ispitanika i
onih koji redovno sudjeluju u liturgijskom zivotu o¢it je znak da trebamo biti vrlo
oprezni u svom optimizmu ili da se, ¢ak, trebamo zapitati ima li razloga za njega. U
zapadnom se kr$¢anstvu ve¢ dugo govori o novoj evangelizaciji, a u isto¢noeurop-
skom kr$c¢anstvu, npr. u Rusiji, o novoj kristijanizaciji.

> Pitanje trenutnog stanja na misionarskom polju je od kljucne vaznosti za odre-
divanje smera, metoda i nacina razvoja pravoslavne misije. U poslednjih 800
godina Ruska Crkva se nijednom nije nasla pred neophodnoscu vrienja apostol-
ske propovedi u takvim razmerama, u kojima bi misionarsko polje sabiralo mi-
lione ljudi oslobodenih od jarma bezboznicke ideologije, koji Zive na ogromnom
prostranstvu, imajuci sopstvene kulturno-istorijske specificnosti. Nastala je pa-
radoksalna situacija u kojoj je neophodna druga hristijanizacija naroda koji
Zive na teritoriji pastirske odgovornosti Ruske Pravoslavne Crkve. Dimenzije te
druge hristijanizacije su bez presedana.<"’

Optimizam bi bio opravdan ukoliko bi kao parametar uzeli stanje iz 198S. godine
kada istrazivanja pokazuju da 0,3% studentske populacije sudjeluje u liturgijskom
zivotu barem jednom mjese¢no, ali ne moze se i opéenito biti optimisti¢an. To nas
podsjeca da se trebamo vratiti analizi religijske renesanse s kr§¢anskoga stajalita.

Kao polazna tocka treba nam posluziti tvrdnja da samoproglasena religioznost i
krs¢anska vjera nisu isto. Ta se ¢injenica ¢esto zanemaruje u crkvenim krugovima
kada iz najrazli¢itijih drustvenih, obi¢no ne i iz ¢isto eklezioloskih razloga, poku-
$avamo zbog vlastitoga drustvenog potvrdivanja, a ponekad i samozadovoljstva,
pobjedonosno istaknuti taj velik postotak o¢itovanja o religiji i vjeri. Danasnja pos-
tmodernisticka religioznost u svojoj renesansi ne znaci povratak na tradicionalno, u
Crkvi utemeljeno i zivljeno kr§¢anstvo. Ona »nosi u sebi svasta, a katkada ba$ nista
zajedni¢koga s autenti¢nim kr§¢anskim iskustvom stvarnosti.«'®

16 M. BLAGOJEVIC, Savremena religioznost studenata i desekularizacija srpskog drustva, str. 1.
'7 Misiologija, Kaleni¢, Kragujevac, 2012., str. 29.
18 T MATULIC, Metamorfoze kulture, GK, Zagreb, 2009, str. 780.
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Osnovne teme i vjerovanja postmoderne religioznosti

»gotovo necujno i nesvesno umeju da se spoje i sa hriséanskim verovanjima i
sa naucnim diskursom tako da Novo doba, po mnogo cemu, postaje nevidljiva
religija koju pojedinci suoleni sa tegobom i teskobom Zivota u tehnoloskoj eri, ne-
hotice interiorizuju kao vrstu moguceg spasenja u bespucu u kome se nalaze. Ne-
hotice, jer mnogi postulati Novog doba mogu da se otkriju kod onih koji veruju
da su pravoverni hri$éani, kao i kod onih koji su uvereni da uopste ne veruju. <"

Nova religioznost jest stanje svijesti, mentalitet suvremenoga ¢ovjeka koji se obli-
kuje i $iri, prije svega sredstvima javne komunikacije, gradeci i $ire¢i jednu globalnu
mrezu i to omiljenim temama poput osobne srece, individualnoga uspjeha, zdravlja
podignutoga na razinu svetosti, mladosti, ljepote i mnogo veselja i uzivanja u Zivo-
tu. Jednom rije¢ju, »¢ovek postmoderne je eroti¢no neutaziv u svojoj narcisti¢koj
zedi za vlastitom ispunjeno$cu i ostvarenjem.«*° Tako se, na kraju, namece zaklju-
¢ak da je religioznost postmoderne u svojoj glavnoj struji, zapravo, religijski indivi-
dualizam u kojem osobni element iskustva narcisoidnoga tipa odnosi prevagu nad
svim ostalim bez ikakvoga dodatnog kriterija u procjeni toga iskustva. Kada govo-
rimo o osobnoj sre¢i kao vrhovnom idealu, onda je jasno da se ona mora ostvariti
hic et nunc, a ne odgodeno, posebno ne u eshatonu. Tako bismo mogli zakljuciti da
mentalitet suvremene religioznosti ne doprinosi reafirmaciji svetosti kao zivotnoga
cilja i ideala, ve¢ je, naprotiv, svojom utemeljeno$¢u na povijesti i bioloskoj ¢ovje-
kovoj hipostazi zapravo protivnik evandeoskoga videnja svetosti. To dodatno ote-
zava pastirsku djelatnost tradicionalnih Crkava u kojima nije potpuno jasna granica
izmedu Crkve i svijeta i u kojima nositelji suvremenoga religijskog mentaliteta nisu
ljudi izvana, ve¢ oni koji naj¢esc¢e sebe smatraju ¢lanovima Crkve.

Zaklju¢na razmatranja

Prevladavajuce shvacanje svetosti ve¢ duze vrijeme pociva na odredenoj vrsti elitiz-
ma, smatra se da Duh Sveti preobrazava i posvecuje samo odredene pojedince zbog
njihovih izuzetnih zasluga, da je svetac onaj koji ima mo¢ i besprijekornu moralnu
¢istocu. Tako nastaje jedan svetacki stereotip u vidu usamljenoga junaka koji ko-
municira s Gospodinom u nekom pustinjskom okruzenju. Kao $to mozemo primi-
jetiti, ni ovakvo shvacanje ne oslanja se na eshatologiju, a pogotovo ne na iskustvo
zivota u euharistijskoj zajednici.

1 J. DJORDJEVIC, Zapadna civilizacija nastavlja traganja, u: M. LAKROA, New Age ideologija Novog
doba, Klio, Beograd, 2001, str. 95.

207 MARDESIC, Rascjep u svetome, KS, Zagreb, 2007, str. 451.
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Zaklju¢ujudi, mogu jo$ jednom istaknuti da sam skromnim mislima zelio podsjetiti
da svetost nikako ne smije biti zaboravljena vizija, i to sa svojim novozavjetnim
obiljezjima — da je ona eshatoloske prirode i da podrazumijeva stvarnost zajednice
i to ne bilo koje, ve¢ communion sanctorum. » Svetitelj je odnosni (relacioni) pojam.<«>!
Svetost se u svom novozavjetnom znacenju pojavljuje kao ispunjenje krsnih zavje-
ta aktivnim i potpunim sudjelovanjem u svetoj euharistiji u kojoj su kr$¢ani rod
izabrani, narod sveti i tek onda mi, koji smo po prirodi stvoreni i nesveti, zemljane
posude, objavljujemo BoZje vrline tj. Njegovu svetost.

' M. VASILJEVIC, Svetost: Bozanska i ljudska, str. 68.
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CHRISTIAN HOLINESS AS A REVELATION
OF GOD’S HOLINESS

Zoran Krstic¢*

Summary

Based on 1 Peter that the Christians are a chosen race, a holy nation called to proclaim
Tag apetds — the mighty acts of Him who called us out of darkness, the author discusses
certain aspects of holiness or sanctity from the perspective of the tradition of the Ortho-
dox Church. After a brief introduction which reminds that holiness is the final affir-
mation of the eternal human existence as a unique personality, the paper brings some
generalities about holiness as a theocentric concept, but it also asserts a sort of historical
development of the concept, as well as adding new content to the concept. During the
apostolic and postapostolic period, the concept of holy pertained to each member of the
Church, especially each participant in the Eucharistic communion. In the period after
the prosecution, the concept was narrowed down from all to some, prominent and out-
standing, members of the Church. Moreover, a spatial shifting of sanctity from the parish
temple to the monastery and the desert can also be observed, and in particular, what
author emphasizes by analyzing the theory of sanctification, the shifting of sanctity from
the nave to the altar of the temple, that is to say, from the ‘Aadg’ (the people of God) to
the clergy. Although the theory of sanctification has never been fully actualized in the
Orthodox Church, its consequences can be noticed even today. They are of terminological
nature — that, in Slavic Churches, the members of the People of God are called seculars
(mirjani), and the laity has been passivized in the life of the church, and especially in the
liturgical life. The experience of the Orthodox Church is that ontological difference exists
only in the relation baptized — unbaptized, but not within the Body of Christ where all
are holy and servants of the Lord their God. By ascertaining this sort of ecclesiastical
decadence, the author goes on and debates whether, perhaps, contemporary, postmodern
mentality contributes to the reaffirmation of sanctity as a forgotten idea. The results of
recent sociological study indicate >the return of the sacred< into the Serbian society.
However, the author warns that very often a high degree of self-declared religiosity does

* Prof. dr. sc. Zoran Krsti¢, Faculty of Orthodox Theology, University of Belgrade, Mije Kovacevica
11b, 11060 Beograd, Republic of Serbia, zorank62@gmail.com
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not necessarily mean the return to the traditional, Church-based, Christianity. These
modern mentalities are examined through two essential characteristics of sanctity: its
eschatological character and its communal, 'koinonian’, character. In the concluding
thoughts, the author states that contemporary religious mentalities do not contribute to
the reaffirmation of sanctity, and neither do customary beliefs about saints as super-hu-
man beings with supernatural powers and impeccable moral purity. Sanctity or holiness
in its New Testament sense is revealed as the fulfillment of baptismal covenants through
active participation in the Holy Eucharist.

Keywords: sanctity, holiness, eschatology, sanctification, contemporary religiosity, Eucha-
ristic communion.
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