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KRSCANSKA ETIKA I GOSPODRASTVO

LUKA TOMASEVIC UDK 241.13
Franjevacka teologija Makarska Struéni ¢lanak

U vrijeme gospodarske i vlasni¢ke preobrazbe druStva te prelaska iz
planske ekonomije na slobodno trzidte, tema eti¢nosti u gospodastvu je
veoma aktualna. Auktor u raspravi izlaZe krS¢anske nafela koja se trebaju
po§tovati u gospodarskom poslovanju: dostojanstvo i razvoj svih ljudi i
naroda, slidarsnost ljudske obitelji, poticanje stvaraladtva. Upozorava i na
ekologke probleme koji prate ekonomski razvoj i odgovornost za njih.
IzloZena su nalela utemeljena na socijalnom nauku Crkve s posebnim
naglaskom na nauavanje enciklike pape Ivana Pavla Il. Entesimus annus.

Cesto se misli da etika i gospodarstvo nisu u najboljim odnosima,
pogotovo ako se pomisli na kr¥¢ansku etiku ili moralku. Kako je i
politika Cesto povezana s gospodarstvom i s njime sklapa tijesne
odnose pa se javlja tzv. kriminal bijelog ovratnika, to je stvoreno
uvjerenje da etika i gospodarstvo nikako ne stanuju u istoj kuci. Ipak
tema o etici i gospodarstvu je danas veoma aktualna i o tome su
raspravljali mnogi umovi i odraZani znatajni skupovi.}

1. Opdenito o etici, moralu i ekonomiji

Svakako da se moral ili etika mogu definirati na razliCite nacine,
a Cinjenica je i to da se oba ta pojma Cesto upotrebljavaju kao sinonimi.
Danagnja filozofija rado pod pojmom morala upotrebljava ¢udorede
samo po sebi, a pod etikom teoriju o moralu. Tako onda etiku trebamo
definirati kao “sustav argumentiranih postulata o dobrom ponaSanju,

1 Usp. Skup u Bovesu u svibnju 1994. god. pod naslovom “Etika i ekonomija izmedu profita i
solidarnosti” u Documenti "Scula di pace" di Boves.
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prozetih idejom o svrsishodnosti Zivota, uz $tovanje OngVal‘ajuée
uvjerenja i usmjerenja prema zadanim ustanovama i strukturamg » dok'
bi moral bio “takvim izjavama primjereno Cinjeni¢no Ponaiapje -
postupanje, ili, kraCe receno, Zivijena etika”.? Kad tom pojmy etike? .
morala dodamo jos atribut krscansko-katolicka, onda Zelimo govorig; é

etici, a dosljedno tome i moralu, koja se osniva na katoﬁékim_
krS¢anskim osnovama o Covjeku, svijetu i Bogu, etiku koja ima SVoie
nepromjenjive i stalne norme i vrijednosti, ali i etiku koja poznaje Sve
ono §to je humano i shvatljivo ljudskom umu. To znai da je takva
etika onda otvorena i moZe uci u dijalog sa svim svjetonazorima jey je,
sama u sebi, opredijeljena za Covjeka. .

Gospodarstvo ili ekonomska politika je druStvena znanost koja
proucava Covjekovo ponaSanje u ograniCenoj sferi ekonomskip
odnosa. “Konkretno, ekonomska znanost proucava proizvodnu aktjy.
nost, robnu razmjenu i konsumiranje bogatstva.”? Takva definicija
ekonomije ili gospodarstva, nikako nije njezin pravi etimolo$ki smisag,

Hrvatska rije¢ gospodarstvo dolazi od glagola gospodariti 4 §tq
znaCi upravljati, dok medunarodna rije¢ ekonomija dolazi od grekip
rijeCi oijkovl i novmof3 i znali upravljanje ku¢om. To znaci da je
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povijesno izvorni prostor gospodarstva kucanstvo (oikonomia). gdje se re:
ogledaju odnosi medu obiteljskim ¢€lanovima koji se utjelovijuju y
oblikovanju kucnoga gospodarstva. ne
| L
2. Kr§éansko i liberalno shvacanje gospodarswa S¢
i
U izvornom krS¢anskom shvacdanju gospodarstvo je uvijek N
podredeno vi§im potrebama ¥to najbolje pokazuje sama struktura u
Gospodnje molitve (OCe na8). Nakon velikih “ti-molitava” (“tvoje n
ime”, “tvoje kraljevstvo”, “tvoja volja”), slijedi molitva za kruh, i (o
kao “mi-molitva”. Ako vjernik na prvo mjesto stavlja posvecenje i
BoZjega imena, revnost za BoZje kraljevstvo, suobli¢enje volji BoZjoj po ¢

ljubavi, onda se i krubh pojavljuje, kao znak za sveukupno gospo-
darsko podrudje: zajedni¢ki molimo za na$ kruh, kruh $to ga jedan

[ab]

2 V. ZSIFKOVITS, Politika bez morala?, Skolska knjiga, Zagreb 1996, 20.

3 6. PALMERIO, Dizionario delle idee politiche, (a cura di E. Berti e G. Campanini), AVE, Roma
1993, 247,

4 Usp. F. IVEKOVIC-1.BROZ, Rjecnik hrvatskoga jezika, sv. I, Zagreb 1901, 397.



Kr&canska etika i gospodarstvo 233

jedini Otac daje gledom na potrebe sviju. Gledan tako, kruh s obitelj-
skoga stola upuduje na nesto iznad sebe: na svekoliku ljudsku obitelj,
na kruh rije¢i BoZje koji sjedinjuje sve ljude "u Kristu” i u nadi u
vietno zajednistvo u krilu Abrahamovu. Ako se tako shvaca kruh,
gospodarstvo, onda se moZe posteno i s pouzdanjem moliti: "1 ne
uvedi nas u napast.” Ali, buduéi da tako Cesto neSto nije u redu s
nadim kru$nim poretkom, moramo prije svega moliti: “Oprosti nam
duge na%e kako i mi otpustamo.” 3

Nage zapadno gospodarstvo se razvilo u duhu liberalizma Adama
Smitha (1723.-1790.) gdje se gospodarstvo smatra autono-mnim pri
¢emu je glavni pokretal koristoljublje ekonomskog Covjeka. Tako
Smith filozofski opravdava gospodarski sustav u kojem gospo-darski
ispravno pona$anje ne mora odgovarati etiCkim normama i zakonima
koji su izvan mehanizama trZista. TrZiSte, pak, samo sebe regulira.

Tako se i gospodarstvo shvaéa machijavelisticki: ono samo u sebi
nosi svoje opravdanje. Gospodarstvenom covjeku i gospodarstvu ne
trebaju nikakvi eti¢ki imperativi i norme sve dotle dok se u samo-
interesu prepusta vlastitim zakonitostima gospodarstva. Tako glavna
teza prerasta u tvrdnju da mehanizam slobodnoga trZiSta i skup inte-
resa stvaraju sami po sebi, tj. po svojoj naravi, najbolji moguci sklad.

Neoliberalizam, uz pomoé samozadovoljne gospodarske znanosti
neovisne o etitkim vrijednostima, dolazi do istih zakljuCaka.
Liberalizam se oslanja na &istu gospodarsku znanost i sociologiju, koje
se na svom podru¢ju uzdrZavaju od svake vrijednosne prosudbe i nista
ne govore o tome 3to bi trebalo da bude ili $to je dobro, a sto loSe.
Naprotiv, upuéuju samo na ono §to jest i kako se do toga dolazi. Tako
uz pomoé tipi¢nog redukcionizma, gospodarstvo postaje sasvim
neovisno o etickim i religioznim vrijednostima. ,

To dananje socio-ekonomsko drustvo ima svoje razliCite nazive:
industrijsko drustvo, druStvo blagostanja, potroSacko drustvo bogato
drustvo, asistencijska drzava (Welfare State), a razvilo se po uzoru na
americko drudtvo izmedu dva rata.® U Europi se razvilo pedesetih

S Usp. B. HARING, Kristov zakon, vol. 3, Zagreb 1986, 410.
Glavni je teoreti¢ar i nadahnitelj toga tzv. americkog nacina Zivola, kao i ideje o Welfare state
bio americki ekonomist Maynard Keynes (+1946.). Premda ga danas mnogi i kritiziraju, ipak je
on odigrao veliku ulogu u razvoju moderne ekonomije, a i moderna ekonomija se zove
postkejniska
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godina, dakle iza II. svjetskog rata kada je nastupilo razdoblje obnoye
No, takvo drustvo je ve¢ u fazi recesije i potresaju ga mnoge krize 7 K
tome drustvu tezi i dana8nja Hrvatska.

Danas je i politika, premda zasebna disciplina, toliko Povezang ¢
gospodarstvom tako da ih je tesko razluditi. U naSe vrijeme se glavp;
sukob, ali i savez, dogada na prakti¢nom polju jer ekonomija predestq
zeli utjecati na sva politicka opredjeljenja, a s druge strane politika je ¢,
koja mora harmonizirati i samu ekonomiju u svrhu opceg dobrg i
ljudskog dostojanstva. Doista je ekonomija veoma vaZna za Zivot
drustva, ali kad Zeli ovladati i politickim opredjeljenjima, onda ona
zadire u tude podrucje. Osim toga, ekonomisti su predesto egzaltirapj
jer su svjesni da vrlo mali broj ljudi vlada ekonomskim znanjem j
zakonima. No, za politiku nema nista loSije od &injenice da joj se
nametnu, i to Cesto bez mogucnosti popravka, diskutabilna nadelg
trziSta, sebi¢ni razlozi dobiti, uski privatni interes i uocljivi nedostatak
solidarnosti. Upravo tom braku ekonomije i politike §to &esto rada
nepravdama i kriminalom, najvi§e protivi etika, pa radilo se ¢
kr§¢anskoj ili bilo kojoj instinskoj etici.

Svaka etika se odnosi na Covjekovo ponaganje u svakoj aktivnosti
I uvijek ga prosuduje na osnovu svojih dobro utvrdenih nadela i
vrijednosti. Ona, stoga svakome govori da je njegovo ponaSanje dobro
ili loSe. Upravo tu se nalazi osnovna razlika izmedu etike i liberalno
postavljenog poimanja gospodarstva.

Katolicka etika se javlja sa svojim osnovnim nadelom da je i
ekonomist Covjek i vjernik te da se nikada ne smije odreci svoga
Covjestva i svojih vjerskih naCela pa ni onda kada radi na ekonomskom
podrucju. Pale, kricanstvo govori i o drudtvenoj etici koja ispituje
ponasanje odsoba i grupa unutar drutvenog djelovanja i postojeéih
drustvenih ustanova. Ona, dakle, prosuduje pona$anje ne samo ljudi i
pojedinih grupa, ve¢ i samih struktura drustva preko Cega se pokazuje
njegovo ponaSanje. Tako katolicka etika nadilazi individualizam i
svoju pozornost usmjerava prema dobrom i ispravnom ponafanju
moralnog subjekta, a €ineéi to ona se nuzno susreée s politikom koja

7 Usp. Ph. SCHMITZ, Fortschritt ohne Grenzen? Herder, Freiburg im Breisgau 1997; Fiir eine
Zukunft in Solidaritit und Gerechtigkeit, Wort des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz, DBV, Miinchen 1997, Economic justice for
all, Pastoral Letter on Cattholic Social Teaching and the U.S. Economy, D.C, Washington 1986.
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isto tako za svoj objekt ima tovjekovo djelovanje, premda razli¢ito, ali
djelovanje koje podlijeZe etiCkoj prosudbi.

S druge strane, na ekonomska opredjeljenja mora utjecati
politika, jer se i ona bazira na covjeku kao proizvodacu ili korisniku, a
onda i u taj prostor mora uskociti etika jer ona mora dati svoju
prosudbu, bilo zasebnu bilo zajednicku, o ekonomskom djelovanju u
odnosu na pravednost. Danas se, stoga, pojavljuju glasovi da etika i
ekonomija moraju imati isti cilj: moraju posti¢i odredeni ekvilibrij jer
ekonomija moZe ispravno funkcionirati samo ako ne zanemaruje
etitke sudove, tj. ako se i ona pone brinuti o siromastvu i o Cinjenici
da svi moraju Zivjeti, oni koji rade i oni koji su bez posla. Ako postoje
skupine osoba koje ne mogu doéi na trZi$te jer nemaju kupovne mocdi,
zar to onda nije problem i ekonomije? 8

U modernom svijetu ima sve viSe glasova da ulogu trZiSta treba
sto viSe izmijeniti kako bi se postigla druStvena sigurnost i razvio
osjecaj za opée dobro koje nije samo trZi$no i koje se sastoji 1 u brizi za
rubne osobe, u pomaganju drugima. To je, dakako, tipi¢no eticka stvar
ali je puna ekonomskih vrijednosti. Moderno se drustvo ne bi vise
smjelo zadovoljti samo trZisnom ckonomijom, ve¢ socijalnom i
trzisnom ekonomijom, gdje tr¥iSte nuZno ostaje nazamjenjivo sredstvo
ali u korist drustva. |

Katoli¢ki drustveni nauk govori i o kriterijima u gospodarstvu:

1. dostojanstvo, blagostanje i razvoj svih ljudi i naroda ;

2. zdravi ljudski odnosi sa svrhom sveobuhvatne solidarnosti

ljudske obitelji; |

3. potreban je prostor i poticaj svih na stvaralatko sudionistvo;

4. potrebno je zajedni¢ko zalaganje na stvaranju takvih odnosa,
osobito autoriteta koji je odgovoran za promicanje tih vrijednosti.

Na osnovu vjere i biblijske pravednosti koja je poziv na
otkupljenje, ali ne samo pojedinca ve¢ svih ljudi, moderna kr§¢anska
moralna misao sve vife napuita naCelo komutativne pravednosti, tj. ja
dajem tebi onoliko koliko ti daje$ meni. Sve viSe medu teolozima
sazrijeva ideja da smo i sami opravdani po milosti, Sto u nama onda
rada i duZnost da se brinemo za dobro svih, posebno omnih koji su
drugtveno ugroZeni i koji su na rubu. Upravo takvi od nas zahtijevaju

8 Usp. D. BETTONI, Cristiani e cittadini, EDB, Bologna 1995, 257-259.
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nasu solidarnost, i to na temelju BoZje pravednosti koja se zauzimg za
Covjeka i tako ga spaSava. Stoga se biblijska, dakle kl‘§éanska
pravednost moZe pretvoriti u nacelo: svakome (reba dati prema Mjer;
njegove potrebe, i to upravo zbog njegove potrebe kao mjere Bozje
pravednosti prema njemu samome.?

DanaSnje shvacanje dru$tvene pravednostil® nuzno nadilay;
postavku da se dobra dijele po zasluzi. Dioba bi trebala biti premg
potrebi. Time se radikalno nadilazi egoisti¢ki interes, a opée dobrg
ulazi u srediSte djelovanja. To je dobro koje svi moraju poStovati, Stititj
i razvijati. “Opcée se dobro sastoji u skupu svih uvjeta drustvenogy
zivota koji ljudima omoguéuju punije i nesmetanije usavriavanje
njihovih vrijednosti.” !!

Tome je ideal obiteljski odnos jer u obitelji svi rade jedan 2
drugoga bez pojedina¢nog interesa i solidarno ja¢i pomaZu slabijima,
Jasno da to nije moguée u modernim poduzecima i drustvu, ali se morg
razvijati osjeaj za Zivotne ciljeve koji su svima zajedni¢ki, duh
suodgovornosti i obzir prema slabijima. Pavao VI. izri¢ito veli:
“Suzbijati bijedu ... zna¢i unapredivati, zajedno s pobolj$anjem uvjeta
zivota, ljudski i duhovni progres sviju”.!? Americki biskupi su jog
izricitiji kad tvrde da se sve ekonomske odiuke u jednom drustvy i
drzavi moraju prosudivati prema tome “§to one &ine za siromagsne, §to
¢ine siromaSnima i kako omogucuju siroma$nima da uéine nesto za
sebe. Temeljni moralni kriterij za sve ekonomske, polititke i
institucionalne odluke je slijedeci: sve to mora biti na sluzbu narodu,
posebice siromaSnima.!® Ako se tome jo¥ pridoda i zajednic¢ko
nastojanje oko stvaranja Zivotnih uvjeta i struktura koje promicu
solidarnost, onda se moZe re¢i da se ostvaruje prava druStvena
pravednost 1 u gospodarstvu,

Drustvena pravednost se ostvaruje ondje gdje postoje jednaki
uvjeti u Zivotu, naobrazbi i radu. To je idealan cilj, a odstupanja bi

9Usp. P. RAMSEY, Basic Christian Etics, New York 1950, 14.

10 f7rag prvi upotrijebio papa Pio XI u enciklioci Quadragesimo Anno, 1931,
U {VAN XXUI, Mater et Magistra, br 65.

12 Populorum progressio, br. 76.

13 Economic Justice for all. Pastoral letter on Catholic Social Teaching and the U.S. Economy,
Washington 1986, br.24.
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morala imati dobro opravdanje. No, nikako nije nepravda ako netko
saraduje vise a time ni u Cemu ne osteCuje druge.

Stoga dru$tvena pravednost najprije trazl pravedne zakone kojih
se svi jednako trebaju drZati, ustanove koje ¢e to u zivot provoditi,
pravedan odnos izmedu poslodavca i radnika 1 pravednu raspodjelu
l;,roizvoda. Ona se proteze 1 na medunarodne odnose, prije svega
izmedu bogatih i siroma8nih zemalja u razvoju. No, liberalno shvaceno
i vodeno gospodarstvo te istine tesko prihvaca jer je iskljucivo vodeno
ekonomskim uskogrudnim zakonima proizvodnje, dobiti,
uéinkovitosti, konkurencije, itd. -

3. Gospodarstvo u sluzbi ljudskih potreba

Drustvena pravednost zahtijeva da se gospodarski odnosi tako
arede da sluZe potrebama ljudi. “Osnovni cilj proizvodnje nije puko
umnaZanje proizvedenih dobara niti dobitak ili gospodovanje, nego
sluzenje Covjeku i to Citavome Covjeku prema ljestvici njegovih
materijalnih potreba i prema zahtjevima njegova intelektualnog,
moralnog, duhovnog i religioznog Zivota ... Gospodarska djelatnost
treba se razvijati ... tako da se ostvari BoZji plan s ¢ovjekom.”14

Prema kr8éanskom shvadannju postoji ljestvica vrijednosti 1
hitnost potreba. Tako razlikujemo:

1. osnovne potrebe za dostojan i donekle siguran Zivot;
2. potrebe s obzirom na ono §to drugi ve¢ imaju;

3. CeZnja za stvarima za koje netko vjeruje da su mu potrebne da
bi istaknuo svoju pripadnost “viSem polozaju”.

Dok je druga tofka shvatljiva kao ¢eZnja za pravednoScu i
jednako8éu, treéa je jedan od uzroka nereda u druStvenom i gospodar-
skom Zivotu i zapreka osobnom rastu i slobodi. Potrebe sadrzane u
prvoj tocki trebale bi zacijelo imati apsolutnu prednost i u proizvodnji i
u razdiobi.

Odgoj i profesionalna naobrazba, ve¢ prema kulturi 1 odgova-
rajuéem nadinu gospodarstva, osnovna su ljudska potreba. Zbog
posvudadnje prisutnosti sredstava javnog priopavanja, danas se¢ mogu
teZe nego ranije iskljuciti izvanobiteljski i izvanSkolski utjecaji. To vise

4 Gs 64; usp. PP 26
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Im je potrebna pedagoska prerada. Pored toga danas osobity Paznjy

zasluZuje promidzba (reklama). Jer, mnogi se ljudi dadu zavesti da 3o
viSe zahtijevaju, posjeduju, bez obzira na to pomaze li im to da bolje
zive 1 da viSe budu. Odatle se velikim dijelom tumadi ideologka Mo
materijalizma,

Sto se ti¢e opskrbe dobrima, jedna od najvecih briga trebajy bi
biti razborita ravnoteZa izmedu potro§ne robe i investicija radi
“osiguranja zaposlenja i dovoljnih prihoda ne samo danaSnjem nego j
buducem stanovni§tvu.”!3 Moderno gospodarstvo je, naZalost, vodeng
profitom, iskori§tavanjem i gospodarenjem, tako da izaziva velikj
svjetski problem: nesrazmjer izmedu koriStenja zaliha zemlje i kvalitete
samih zaliha kao i kaoti€nu nerazumnost tog koriftenja §to stvarg
ogromne ekoloske probleme koji prijete unistenju svijeta.

Prvi je znak za uzbunu do$ao od Rimskog kluba (Club of Rom)
1972.g. s izvjeStajem “Granice razvoja”!6. Rimski klub upozorava dg
zalihe zemlje nisu neiscrpne i da o razvoju treba itekako voditi radunpa,
U igri su tri meduovisna faktora: povecanje pudanstva, zagadivanje
okolisa, iscrpljenje zaliha. Zbog toga je nuZno da se razvoj dobro
programira i da nekako postane jedinstven za cijeli svijet, ako se y
kratkom roku ne Zeli opéa katastrofa. U konac¢nici sve se svodi na
odnos tehnoloSke moéi <CovjeCanstva i moralne i politicke
odgovornosti. Ogromne moguénosti znanosti i tehnike omoguéuju
¢ovjeku veliku manipulaciju i uniStenje &itavog svijeta. Opravdano se
onda postavlja pitanje: Da li je eticki dopusteno sve §to je tehnitki
mogude?

Stoga Covjek, viSe negoli ikada ranije, mora upravljati svijetom
po nacelima etike. Dva vida tog problema su ekologija i uporaba
atomske energije. OndaSnji generalni tajnik UN Perez de Cuellar je
1990. dao slijedeéu izjavu: “Razvoj civilizacije doveo nas je do
problema s kojima se ne moZe suofavati ni jedna zemlja, religija, ili
kontinent zasebno. Sada nam je valjda svima jasno da ako odmah ne
djelujemo, dolazi mrak svima skupa.”!” U Rio de Janeiru je Maurice
Strong, predstavnik Kanade i generalni tajnik UNCED-a, ozbiljno
upozorio politiCare svijeta: “Nikada u povijesti nece toliko ovisiti 0

Beso
16 1 timiti detto sviluppo
17 Stobodna Datmacija, 27.1. 1990, 11,
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tome Sto vi radite ili ne radite za vas same, za druge, za vasu djecu, za
vaSe unuke i za Zivot u svim njegovim mogucim oblicima.”!8

O vaZnosti toga skupa, kao i ozbiljnosti ekoloskog problema,
govori | Cinjenica da je na tom skupu bilo oko 30000 ljudi iz 178
zemalja svijeta, a sudjelovalo je 7650 raznih ne vladinih organizacija
(NGO) 1 ustanova. Bilo je 700 predavanja i intervenata koji su obradili
svaki moguci vid ekologije 1 razvoja. Medutim, taj ECO '92 ili UNCED
1992. je bio miniran kad americki predsjednik G. Bush nije htio
potpisati neke djelove zajedniCkog dokumenta, kao ni Japan, Saudijska
Arabija i Malezija.

Svi su se slozZili da je Citava zemlja opasno ugroZena probojem
ozonskog omotaca, kiselim kiSama, efektom staklenika, otapanjem
ledenjaka, ali nema slaganja u lijeCenju i to zbog egoizma razvijenih
zemalja koje su i najvedi zagadivaci svijeta. Pretjerani razvoj industrije,
ogromni gradovi i veliko trofenje energije, golemi otpaci i plinovi
naruSavaju atmosferu i1 zagaduju okolinu tako da je doslo do
~viSestrukih meteorolo$kih promjena, a to sve skupa Skodi zdravlju i
prijeti zemlji potapanjem njezinih niZih dijelova. Smatra se da se
godiSnje ispusti u atmosferu 1 u zemlju oko 26 milijardi razlicitih
otrovnih tvari. Tu je ogromni problem kréenja praSuma 1 to toliko da
ih se godiSnje smanjuje za oko 11 milijjuna hektara. U samoj Europi je
1986. god. bilo unisteno oko 30.718 hektara. Tu je i nemilosrdno
troSenje fosilnih sirovina 1 iscrpljivanje zemlje, a uz to vlada nebriga za
ekoloske posljedice koje izravno ugrozavaju covjekov opstanak na
zemlji. Osim toga, zbog loSe obrade zemlje 1 zbog raznih oStecivanja,
§iri se pustinja za oko 6 milijuna hektara godisnje. Smatra se da ¢e oko
2000. godine nestati oko 35000 Zivotinjskih i biljnih vrsta.!?

Zapadno drustvo konacno uvida da je proslo vrijeme agresivnog
pristupa svijetu, po kojemu se ekonomski razvoj, a njemu su
podvrgnute i znanost i tehnika, smatra gomilanjem bogatstava preko
iskoritavanja prirode i ljudi. Tako je priroda svedena na jednostavni
kompleks prirodnih rezervi koje samo treba upotrijebiti, a radnici nisu
viSe osobe veé ljudske rezerve za proizvodnju. Sve stvoreno je izgubilo

18 it iz D. O'MAHONY, OFM.CAP, International debt and ecological connections (2), SEDOS
Seminar, 5. 11. 1992, 1.

19 tsp. L.R. BROWN-C. FLAVIN, The Earth's Vital Signs, u LR. BROWN, State of the World
1988, New York 1988, W.W. Norton, 3-21.
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T
svoju vrijednost u sebi i sve vrijedi samo onoliko koliko slug
proizvodnji.20

Danas se veé svima namecCe osnovno pitanje: kako doéi gq
zadovoljavajuceg druStva koje bi postivalo 1 Covjeka i prirodu? Tg bi
trebalo postati drustvo ljudi, a ne ludaka koji medusobno stite Zivgy
zdravlje jedan drugoga, a ujedno ga poboljSavaju i promiu. To nege
i¢i sve dok Covjek ne shvati svoga bliznjega kao dar i kao bitygq
drugoga, tj. kao onoga kojega je Bog stvorio kao i njega. Zato sy i
ovdje veoma aktualne rijeCi Ivana Pavla II. kad veli da je pitanje q
covjeku usko povezano uz pitanje o Bogu: “U srediStu svake kultyre
jest stav Sto ga Covjek zauzima pred najvecom tajnom: tajnom
Boga.”?! Tek u tom svijetlu Covjek, njegovo dostojanstvo i njegov Zivot
imaju svoj puni smisao: “Srcu proZivljene drame suvremenog Covieka
treba dodati: pomracenje smisla Boga 1 Covjeka, tipi¢no za druStvenj i
kulturni kontekst u kojem previadava sekularizam ... Tko se pustj
zaraziti tom klimom, lako ulazi u straSno zacaran krug: gube¢i smisao
‘Boga, tezi se 1 gubljenju smisla tovjeka, njegova dostojanstva i njegova
7ivota. 22

No, vratimo sc¢ opet ekonomiji. Rentabilnost se ne moze iskljuciti
iz gospodarskog Zivota, ali interes u pojedinim granama ne smije i¢i na
teret opleg dobra. Svakako da se interesima kao pokretacko] snazi
ljudskog djelovanja ne smije niSta prigovoriti, jer bez njih ne bi bilo ni
razvoja ni rada. No, kod interesa je uvijek problemati¢no njihovo
egoisti¢ko prikra¢ivanje. Ono se najprije pokazuje u pohlepi za
novcem ili u teZnji za obogadivanjem u stilu diktatora tzv. treeg
svijeta. Vidi se, zatim, u raznim oblicima korupcije, privilegiranog
poslovanja, stranackog, obiteljskog i prijateljskog nepotizma,

Treda vrsta interesnog egoizma je tzv. privremeni egoizam, koji
se sastoji u tome “da se manje vazni, kratkoroCni interesi ostvaruju na
Stetu vaZnih - dugoro¢nih interesa i to zahvaljujuéi Cinjenici da
predstavnici takvih kratkoro¢nih interesa postoje na politickom trzistu i
u stanju su vrditi pritisak, dok predstavnici dugoroCnih interesa nisu ni
tako prisutni ni tako moéni.”23 To se, ponajbolje vidi u gore opisanom

20 Usp. L.BOFF-N. VAN SI, Sorella madre terra, EL.Roma 1995, 28-29.
21 ;v AN PAVAO I, Enciklika "Centesimus annus", (1991) br. 24.

22 {Y AN PAVAO 11. Enciklika "Euangelium Vitae, br.21.

23 y ZSIFKOVITS, Politika bez morala?, Skolska knjiga, Zagreb 1996, 23.
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ekoloSkom pristupu, kao i u ekonomskom zaduzivanju drzave, Sto
gvijek ide na teret buducih naraStaja. Zadaca je gospodarske politike
da zadovolji osnovne ljudske potrebe i da pazi na opce dobro

Veé smo naglasili §to crkveni druStveni nauk smatra opcim
dobrom: “Opée dobro podrazumijeva u sebi zbroj svih onih
preduvjeta drustvenog Zivota koji dopuStaju pojedincima, obiteljima i
drudtvenim skupinama da potpunije i neometanije dosegnu svoje
vlastito usavrSavanje.”24 Poznati teolog drutvenog crkvenog nauka i
pisac teksta enciklike Quadragesimo anno, B.O.v. Nell-Breuning je
veoma dobro uodio da u crkvenom pojmu opéeg dobra postoje dvije
sastavnice: jedna sadrZajna i jedna organizacijska. Sadrzajna vrijednost
je ujedno i vlastita vrijednost i sastoji se u usavrSavanju ljudske naravi
kao takve, dok se organizacijska vrijednost naziva i usluZna vrijednost,
a sastoji se u organizaciji ¢imbenika pojedinog druStva tako da svi kroz
medusobnu suradnju postignu zajedniCke ciljeve Cije je ostvarenje u
interesu ostvarenja i usavriavanja samog pojedinca.2> Naglasak
crkvenog nauka je, barem u posljednje vrijeme, na organizacijskoj
komponenti.

VaZno je to naglasiti ako se zna da moderna katoliCka moralna
misao viSe ne vidi zapreku za razvoj trziSne privrede, ali socijalno
usmjerene, jer se trzifte satoji od izmejene roba u privrednom procesu.
Ono je sredstvo da bi se potrebe opéeg dobra mogle ostvariti jer ono
odgovara potrebama potrofaca i proizvodaca buduci da se preko njega
doznaje koja je roba najcjenjenija i nazjtraZzenija. Ujedno, ono
mobilizira i snage privrednika za stvaranjem bogatijeg i boljeg pokrica
zivotnih i kulturnih potreba drudtva. Kod istih cijena trZiSte omogucuje
najbolju robu, jer takve cijene privlace kupca, a kod iste kvalitete
omogucuje jeftiniju robu. Slobodno trziste omogucuje tako kolanje
zaliha kapitala i sirovina, a Siroka konkurencija prisiljava poduzeca na
stalne inovacije 1 na Stednju kapitala i sirovina.

No, kako potraznja sa strane kupaca vodi neizbjezno u
takmicenje izmedu proizvodacda i trgovca i stvara konkurenciju, Crkva
svoj apel za opéim dobrom ponajviSe upucuje drzavi kao vrhovnom
duvaru opéeg dobra i ispravne trZi$ne utakmice. DrZava mora stvoriti
preduvjete koji ée omoguditi pojedincima i skupinama njihov razvoj 1

24 G, br. 74.
25 Usp. B.O.v. NELL-BREUNING, Pravda i sloboda, Be& 1986, 34-35.
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usavrSavanje. “Zadaéa je drZzave da se brine za obranu i Zaitif,

zajedni¢kih dobara, kao §to su prirodni okoli§ 1 ljudski okoliy

odzavanje kojih ne mogu jamditi jednostavni mehanizmi trZista, Kag -

Sto je u doba kapitalizma drzava bila duZna braniti temeljna prava radg
tako su sada u novom kapitalizmu i ona i Citavo drustvo duinitnanhi
kolektivna dobra, koja, izmedu ostalog, tvore okvir unutar kQﬁ%aje
jedino moguée da svatko zakonito postigne svoje individualpe
ciljeve.”2® No, Crkva snaZno nagladava i naCelo supsidijarnosti, kakq
drzava ne bi sve svoje gradane usreCivala odozgo 1 da se interegj
vladajuéih krugova ne bi prodavali kao srea naroda, nego da ge
odluke prepuitaju niZim razinama gdje je to moguce.?’

Zbog ostvarenja zdrave konkurencije potrebna je zakonskg
regulativa drZave, ali i eticka odgovornost sudionika trziSne utakmice,
jer uvijek postoji velika opasnost od privrednog kriminala kada
sudionici trziSne utakmice pokuSavaju sebi neSto pribavitl mimo
zakona i mimo eti¢kih pravila ponaSanja.

Tada je svaki put rije¢ o izdaji etike, pa i onda kad nisu nastupile
zakonske sankcije. Evo kratgog kataloga neetickih naCina ponaSanja y
gospodarskom Zivotu, koji nadilazi krivicni zakon, ali, razumljivo, ne
iskljucuje Cinjenicu da su najozbiljniji oblici ve¢ u kaznenom zakoniku
zabranjeni ili ¢e se ubudude ondje navoditi kao zlocini. RijeC je o
grijesima protiv istinoljublja i pravednosti u njihovim razliCitim
dimenzijama, koji su istodobno uvijek grijesi protiv bliZnjega: prijevara
i obmana u mnogovrsnim oblicima, dobro sradunati oblici
“neplacenih” usluga i darova, oslobodenih daZbina, oslobodenih Sto se
daju i primaju u nepo$tenoj namjeri sve do otvorenih oblika
podmicivanja, prikriveni i otvoreni oblici ucjenjivanja, zastraSivanje
udestalim osvetni¢kim <&inima, porezne prijevare, nepravedno
prisvajanje javnih sredstava, povreda prava izumitelja ili prava pisaca i
umjetnika, eventualno iskori$tavanje njihova teSkog poloZaja, mutne
kreditne i zajamske prakse, laZzan ili lakoumno prouzrofen stecaj ili
neposteno obogadivanje iz stefajne imovine, nepostenje u ekonomskoj
promidzbi i pri poslovnim pogodbama, uhodenja poslovnih tajni
konkurentskih poduzeéa podmicéivanjem ili bez podmicivanja
namje$tenika drugih firmi, dogovori kartela radi nepoStene

26 IVAN PAVAQO 11, Enciklika Centesimus annus, br. 40.
27 Usp. V. ZSIVKOVITZ, Isto, 25.
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konkurencije, rasipanje nenadoknadivih prirodnih bogatstava,
eventualno pri izradi drustveno nekorisnih ili Cak opasnih stvari,
mnoga trgovanja oruzjem (osobito ako sustav oruZja nije prikladan za
obrant, ako sluZenje njime nadmaSuje sposobnost vojske zemlje koja
ga prima ili ako se time ima izazvati napadacki rat), zanemarivanje
sigurnosnih mjera pa tako ugroZavanje zdravlja i Zivota radnika ili
drugih, krivotvorenje ZiveZnih namirnica i sredstava za uZivanje,
proizvodnja i raspaavanje opojnih droga, razni oblici uniStavanja
okoliSa na teret mnogih drugih.

U odnosima izmedu radnika i poslodavaca postoje mnogostruke
greSke na obje strane: na jednoj strani nepravedna naplata,
poniZavajuce postupanje, nepravedno otpustanje, ometanje slobode
udruZivanja radnika i namjeStenika; na drugoj strani lo§ posao,
ofteéenje proizvoda, neizvriavanje ugovora, nepravedan Strajk,
iznudivalka prijetnja tim $trajkom, neobjektivnost u tarifnim
raspravama, nepridrzavanje tarifnih ugovora od jedne ili druge strane,
zloupotreba $trajka ili otpustanja u politicke svrhe, otpustanje ili Strajk
gz veée Stete za javnost, Strajk javnih namjeStenika ako se Strajk
prakticki okrece protiv opéeg dobra.?®

Ipak je takmilenje na trZidtu potrebno i zbog uskladivanja sa
socijalnim stremljenjima stvaranja boljeg i pravednijeg poretka. Upravo
zakonima kontrolirano socijalno trZiste razlikuje se od liberalistiCkog
poimanje trzi§ta. Zakonski poredak privredivanja je nuZan u svim
drzavama. U interesu opéeg dobra zakon mora garantirati mogucnost
potraznje kroz jeftinije i bolje proizvode, i nikako ne smije prijeciti
duh poduzetni$tva. Sloboda u posloviom stremljenju 1 spremnost za
boljim sluZenjem zajedni¢kom dobru mora biti svakome osiguran. To
snazno isti¢e sadasnji papa Ivan Pavao II. I ako je papa Leon XIIIL bio
nazvan papom udruZenja, papa Ivan Pavao Il. moZe biti nazvan papom
ckonomskog poduzetnistva,2? jer je pravo na osobnu ekonomsku
inicijativu postavio u srz svoga drudtvenog nauka. Veé je u enciklici
Solicitudo rei socialis (1987.) naglasio to pravo i to odmah iza prava
na vjersku slobodu. To pravo je zasnovano na biblijskoj istini da je
Sovjek stvoren na sliku BoZju. Svaka osoba je po tomu kreativan

28 Usp. B. HARING, Kristov zakon, vol. 3, Zagreb 1986, 411,

29 Usp. M. NOVAK, The catholic ethic and the spirit of capitalism, The {ree press, New York 1993,
55.
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subjekt Sto ga Bog poziva da postane njegov sustvoritelj na podrugj,
ekonomije.30 Kreativnost tako za Covjeka postaje Cin otkrivanja ;
razlucivanja BoZjeg poziva. Papa tako stvara most izmedu religije
ckonomije, S$to, svakako, nije bio slucaj u katolickom dru‘s’t\/emm
nauku prije njega.

Pace, kad je rije¢ o Ivanu Pavlu II. treba naglasiti i to da op
katoli¢ku moralnu misao unosi nov i originalan pojam o slobodi: tq je
uredena sloboda (libertas ordinata) ili sloboda pod zakonom. Op taj
pojam vjerojatno uzima iz krS¢anske klasi¢ne nauke o razboritogg
(recta ratio agendi). Ta nauka, inspirirana Aristotelom, smatra dg
razum mora biti voden dobrom voljom. Ako Zelimo Zivjeti u istip;
moramo ju prije ljubiti, i to paZljivo i ispravno. Sli¢no je i sa slobodgmj
Ako doista Zelimo biti slobodni, onda naSe strasti i Zelje moraju bit
vodene dobro usmjerenom ljubavlju po unutarnjem zakonu nage
ljudskosti. U tom smislu vrienje slobode postaje oblik posluha istini, 3
za kr§Cane je istina objavljena u Isusu Kristu, Rijeci BoZjoj:
“Poslusnost istini o Bogu i o Covjeku jest prvi uvjet slobode koji
omogucuje covjeku da uredi vlastite potrebe, vlastite Zelje i nadine
njihova zadovoljavanja prema opravdanoj hijerarhiji’3! Tako se
sloboda shvaca kao unutarnji oblik zakona, a slobodni su €ini plod
razuma, zakona, duznosti 1 dobro izgradene savjesti. Tu slobodu Covjek
ostvaruje kao kreativan djelatnik i tako ostvaruje svoje vlastito ljudsko
poslanje. Ta uredena sloboda vodi ¢ovjeka u meduovisnost o drugima,

a nikako u anarhiju. Stvara kulturalne razlicitosti, a nikako
uniformiranost.32

Prva je 1 temeljna ljudska sloboda vjerska sloboda, a druga je
eckonomska. Papa proglasava osnovnim ljudskim pravom 1 osobnu
ekonomsku inicijativu.33 To pravo proizlazi od Boga Stvoritelja koji ga
je utisnuo u svako ljudsko bice. Pace, to pravo osnovne ekonomske
slobode 1 poduzetniStva i jest bitni dinamizam modernog
demokratskog drustva. Taj dinamizam i proizlazi iz plodnosti ljudskog
uma $to mu ga je dao Stvoritelj. Ivan Pavao II. izridito veli: "Ako je
neko¢ odluCujucéi faktor proizvodnje bila zemlja i kasnije kapital,...

30 Usp. SRS, br 15 CA, br. 31,
31ca, br. 41.

32 Usp. CA, br. 25,

33 Usp. SRS, br. 15.
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R it
- danas je odlucujudi faktor sve vie sam ¢ovjek i to njegova spoznajna
' sposobnost koja se oCituje u znanstvenim spoznajama, njegova
Sposobnost za solidarnu organizaciju, sposobnost da uoéi i zadovolji
potrebe drugoga.”34

Time papa jasno veli da u dana¥njem shvacanju bogatstvo nije
camo materijalno dobro ve¢ je to prvotno duhovni kapital, a to je
govjekov um, znanje, strucnost, poduzetnistvo, sposobnost organizacije,
gtvaranje udruZenja i osobna inicijativa. Zapravo, invencija, strast za
pnovim, za slobodom i za fleksibilno3cu, postaju glavne poluge razvoja i
pogatstva. Sva snaga visoko razvijenih zemalja i sastoji se u otkrivanju,
ipovaciji i invenciji. Glavne kreposti tih drultava su stvaralastvo,
suradnja i sve druge kreposti koje teZe za izgradnjom zajednice.

Stoga bi dobro uredeno dru$tvo moralo imati barem tri zdrave
stvari: politicku jednakost, politicku i ekonomsku slobodu. Mora
postojati i ekologija slobode i jednakosti u druStvu, o femu s¢ na
poseban nacin mora starati drZava, i treba im posvetiti barem onoliko
paZnje koliko se posvecuje ekologiji zraka, vode i mora. Kad je, pak,
rije¢ o etici u ekonomiji, znaci da treba procjenjivati jednakost izmedu
osoba, grupa, naroda u dru$tva u svjetlu oplih nacela koji se svi mogu
svesti na jedno: svakome dati i priznati njegovo.

4. Crkva i gospodarski poredak

Crkva je u novo doba uSla sa svojim tradicionalnim poimanjem
pravednosti (komutativna, distributivna). No, moderno gospodarstvo se
toliko otrglo od shvaéanja takve pravednosti da je po njoj nemoguce
rijeSavati svjetske probleme koji su se pojavili, pa i onda kada se govorl
o nuZnim zaokretima u gospodarstvu suviemenoga svijeta.

Ta su se pitanja posebice pojavila na podruCju bive Savezne
Republike Njematke nakon ujedinjenja njemackog naroda. Osnovno
pitanje je glasilo: moZe li se ljudima, koji su naviknuti na isto¢ne
metode gospodarstva i koji su se misaono i gospodarski formirali u
drugim oblicima ekonomskog poslovanja, jednostavno nametnuti nov i
nepoznat sustav poslovanja kakav je razvijen u zapadnom gospodrastvu
i, jasno, prilagoden zapadnom razumijevanju stvarnosti i zivota. Takvo

34 cA br. 32.
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T
pitanje treba najozbiljnije postaviti danas i kod nas, pogotovo ako go
zeh aktivno sudjelovati u svjetskoj trzi$noj utakmici i u Unapredenj,
nasega drustva.

Na ta pitanja nije lako dati jednoznaCan odgovor. TraZimq li
odgovor u papinskom (sluZbenom) poimanju_socijalne pravednogt
necemo do¢i do sasvim jasnog odgovora. Cinjenica je da Osudg;
liberalnog kapitalizma pripada tradiciji Katolicke Crkve. Istina jeito

da su pape i u najranijim socijalnim enciklikama odluéno odbijaj
sustav marksistiCkog socijalizma.

Pojam slobode prestiza u gospodarstvu (Wettbewerb)
papinskim je dokumentima bio spomenut samo u kritickom smig]y
Prema enciklici Pija XI. Quadragesimo anno pojam slobode prestiza
(Wettbewerbsfreiheit) bio bi dopusten samo unutar dozvoljenih granicy
i u okviru stvarnih potreba suvremenog poslovanja.

Prestiz, dakle, u gospodraskom poslovanju nije bio odbacen kag
zlo, ali nije bio ni rado prihvacen niti preporuéen. Nema, dakle, jasng
nacela: granice se ne mogu jasno unaprijed odrediti nego osnovng
nacelo treba biti pravedan gospodarski poredak.33

U 1znalaZenju rjeSenja za novonastalu situaciju demokratskih
promjena na tlu Europe i svijeta,3® a tako danas i na tlu Republike

Hrvatske, prednost se mora dati gospodarskoj utrci (Wettbewerb) i
novom trziSnom mehanizmu natjecanja.

e

Znaci li to da Crkva onda prihvada trZiSnu ekonomiju i tr¥ignu
utakmicu? MoZe se doista reéi da zadnja socijalna enciklika
Centesimus annus to prihvaca. Novost enciklike je u vrednovanju i
pozitivnoj ocjeni trzi$ne ekonomije i trZi§nog “prestiza”. Slobodno

35 Pape su uvijek bili kriti€ni na liberalne teorije trZi¥ne ekonomije a $to je i osnovni motiv
cjelokupnog socijalnog nauka Crkve u proteklih 100 god., jednako kao i na socijalistidko
shvacanje gospodarstva i njegova razvoja. Gotovo bi se moglo reéi da oni tra¥e neki treéi put.

Proces demokratizacije svijeta zapofeo je veé odavno i, &ini se, postao je nezaustavljiv. U
zadnjih petnaestak godina mnoge drZave su se opredijelile za demokratski poredak i ustroj viasti,
potev od Filipina, JuZne Amerike, pa do Poljske, Madarske i Hrvatske. Taj novi val
demokratizacije nazvan je njezinim trecim ili katolikim valom jer se preteZno odvija u
katoli¢kim zemljama. To je veoma znatajno naglasiti ako se zna da je 1900. godine bito samo
13 demokratskih zemalja na svijetu, usp, M. NOVAK, The catholic ethic and the spirit of
capitatism, The free press, New York 1993, str. 10. Crkva tek od vremena Pija XII. zapo&inje sa
simpatijom gledati na demokraciju. Njegova BeoZi¢na poruka 1944, god. je posvecena
demekraciji kao obliku vladavine “koja se mnogima &ini kao naravni zahtjev §to ga i sam

razum uvida” , P10 XII, Radiomessaggio del Natale 1944, 7, u: 1. GIORDANI (a cura di), Le
encicliche sociali dei papi, Roma 1956, 803.
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-
rzi§te  postaje najboljim sredstvom zadovoljenja Covjekovih
potroéaékih potreba,37 ali papa istovremeno upozorava i na one ljudske
otrebe koje nisu trzi¥ne. TrZi$ni mehanizmi pruZaju pri tom
mogucnost da se upotrijebe odgovarajuca proizvodna sredstva, pospjesi
azmjena proizvoda (trgovina), da se Zelje 1 stvarne potrebe ¢ovjeka
stave u prvi plan a da se te Zelje i potrebe ne kose s pravima i
potrebama drugih ljudi.38 Na Zapadu taj obrat papinske misli kroz
 Centesimus annus nije bio ba§ razdragano prihvacen jer su raniji
 kriti&ki iskazi na kapitalizam bili daleko manje razmatrani.

Ivan Pavao II. je napisao svoju devetu encikliku Centesimus
annus dvije godine poslije raspada socijalisti¢kog drustva i ekonomije
te naglasio &injenicu da je socijalizam propao jer nije znao Covjeku
udahnuti ljubav i kreativnost, ta dva osnovna zahtjeva ljudske duse, te
tako stvorio ogromnu duhovnu prazninu u ljudima.®® Ta enciklika je
gotovo papin odgovor na pitanja mnogih zemalja tredeg svijeta i
zemalja koje su izile ispod komunistiCkog jarma te uspostavile
demokraciju. One kao da pitaju: “Sto nam je Ciniti poslije pada
socijalizma? Sto nam predlaZete?”

I papa poku3ava dati prihvatljiv odgovor. Njegovo razmiSljanje
polazi od Cinjenice da se filozofija i teologija susre¢u u antropologiji
stvarne opstojnosti ljudske osobe. Filozof u Covjeku gleda “Covjeka
stvaratelja” (homo creator), a teolog u njemu vidi “sliku Bozju”
(imago Dei). Covjek stvaratelj (filozofija) je sazdan na slici Boga
stvoritelja (teologija) i od njega je primio neotudivo pravo na kreativau
inicijativu. Tako Ivan Pavao II. stvara okvir za cjelokupan drustveni
sustav u kojem ¢e uvijek na prvom mjestu biti Covjekovo dostojanstvo
po kojem Covjek ima pravo na stvaranje, invenciju i poduzetnistvo.
Pade, sloboda se najbolje i pokazuje u ljudskom kreativnom
subjektivitetu, a ona se sama od sebe proSiruje na podrucje savjesti,
istrazivanja i stalnog djelovanja. Gotovo bi se moglo ustvrditi da su
sloboda i kreativnost izjednaCene. A sloboda kao takva nikada nije
sama sebi svrhom, veé nam je darovana za nesto, ona mora biti uredena
ne¢im i od nekoga (libertas ordinata).

37 ¢a, 34.
38 ¢4, 40
39 Usp. CA, br. 24.
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Tako 1 druStveni sustav samo ako je slobodan moZe gradanimy
udahnuti duh odgovornosti i duZnosti, te dvije osnovne moraine
kategorije. Ispravan poredak, pak, treba biti izgraden na temeljy,
razuma i medusobnih uskladenja gdje ne mora uvijek i sve biti
propisano jer bi svima trebalo biti na srcu opée dobro. Ipak se uvijek
trazi odredena vrsta reda (uredena sloboda). Taj poredak koji se POstiZe
kroz medusobna uskladenja nagona u drustvenoj prilagodbi i tey za
kooperacijom, neki nazivaju katalaksijom, 3$to je, zapravo, ideg|
dru$tva.40

Papa jasno razlikuje sferu socijalnog od sfere drZzavnog, sfery
djelatnosti gradana od sfere koja spada na vladu. Ujedno naglagavg
vainost ujedinjenja i povezanosti slobodnog rada i djelovanja,
gradanske inicijative i slobodnog udruZivanja.4!

U modernome drustvu politika igra vaZnu ulogu, pa iy
svagdaSnjem Zivotu. To je, kako i sami vidimo, zasluga demokracije,
Ali su i u demokraciji gospodarski napredak i gospodarski prestiz,
odredeni politickim programima. Stoga nam mora biti jasno da se
povijesna dogadanja promatraju u duhu vremena u kojem su nastala, a
u njihovu vrednovanju za dana$nje vrijeme treba znati otlitavati
znakove vremena, odnosno “Zivijeti u duhu vremena” ili u duhy
“modernizma” kako je to ve¢ istakla enciklika Rerum novarum.

Enciklika Centesimus annus daje i odgovor na osnovna pitanja
koja su kao problemi postavljeni samoj Crkvi. Govor je, naime, o
sustavu poslovanja koji bi Crkva danas prediozila nakon osude
liberalnog kapitalizma i nakon pada marksistiCkog socijalizma. Smije li
se reCi da je kapitalizam druStveni sustav koji je pobijedio i da se prema
njemu moraju usmjeriti napori zemalja koje nastoje preobli-kovati
svoju ekonomiju i svoje drudtvo? Da li Je kapitalizam model $to ga
treba preporuliti zemljama tredeg svijeta koje traZe put istinskog
ckonomskog i gradanskog napretka?

Odgovor nije jednostavan niti kategorian. Ako se pod pojmom
“kapitalizam” razumijeva ekonomski sustav koji priznaje temeljnu i
pozitiviu ulogu poduzetni$tva, trZiSta, privathog vlasnistva i, dosljedno,
odgovornosti za sredstva proizvodnje, slobodnog ljudskog stvaralastva

40 Usp. F.A. HAYEK, The Mirage of Sicial Justice, Chicago 1976, 107-109.
4 Usp. CA, br. 7: br. 49.
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na sektoru ekonomije, odgovor je afirmativan iako bi radije trebalo
govoritt o “ekonomiji poduzetniStva” ili “ckonomiji trziSta” ili
jednostavno o “slobodnoj ekonomiji” nego o Kkapitalizmu. No, ra-
zumijeva i se kapitalizam kao sloboda ekonomskog poslovanja bez
¢vrstih juridickih postavki koje ¢e to poslovanje staviti u sluzbu
integralne ljudske slobode, tada je odgovor odlu¢no negativan.*2 .

No, treba znati i to da ekonomsko takmicenje nije princip
naravnoga reda vec je to politic¢ki instrument. Mehanizam trziSnog
natjecanja ide za dobiti i uStedom. Svaka intervencija u taj proces vodi
prema gubitku efikasnosti. Sama pitanja pravednosti ne mogu se
rjeSavatl na trZiStu. Ona moraju prije trZiSta prodrijeti u politiCke 1
pravine strukture i mehanizme. Stoga crkveno uliteljstvo najvise i
apelira na moralnu odgovornost drZave, druStva, njegovih struktura 1
svih ¢imbenika pojedina¢no. Probleme pravednoga gospodarskoga
poslovanja i pitanja granica napretka, §to svi priznaju, ne moze rjesavati
Crkva. No, ona treba biti u stalnom dijalogu s modernom znanoScu i
njezinom istinom, utjecati na moralni sustav drustva.

Moralni je sustav, a zajedno s njim 1 kulturni, bitan za Zivot
drustva i Covjeka. Taj sustav je neSto viSe od “ethosa” jer on u sebi
ima Citav kompleks druStvenih vrednota po kojima se cijelt narod
ponaSa. Tu spadaju sve navike naroda, ali I sve njegove ustanove kao
§to su crkve, Skole, sveuciliSta 1 veleudiliSta, sredstva druStvenog
priop¢avanja, kao i same obitelji. Sve te ustanove na ovaj ili onaj nacin
govore svim gradanima kakvo jest ili bi trebalo biti njihovo vladanje.
Stoga su te ustanove bitne za ispravan razvoj i promaknuce Covjeka jer
one formiraju ljudske karaktere, stvaraju svjesne i podsvjesne Zelje,
imaginacije, ali i strahove. Ukratko, stvaraju sve navike, ali i osjecaj za
dobro i zlo. Moralni Zivot, bilo pojedinca, bilo naroda, uvijek je dublji
negoli se to obi¢nim okom moZe zamijetiti, jer se mnoge navike
stvaraju ve¢ u djetinjstvu, a i svaka generacija u svom moralnom i
duhovnom razvoju ovisi 0 onomu $to je primila od prethodne.*?

Svi smo u proS§tom socijalistickom sustavu bad na tom moralnom
planu uZasno trpjeli i sanjali smo Zivot i drudtvo koje ¢e biti poStenije,
pravednije i slobodnije. Sanjali smo o drzavi i ustanovama koje ce
osloboditi naSe kreativne snage i sposobnosti dobre refleksije, dobrog

2ca 4
Busp. M. NOVAK, N. dj., 195-196.
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izbora i ispravnog moralnog ponaSanja. Duboko u sebi i danag
prizeljkujemo Zivot u sustavu naravne slobode, {j. pod takvip
institucijama koje ¢e ljudskoj dusi dopustiti da se razvije 1 izrazi na sy,
tri glavna Zivotna polja: politi¢kom, ekonomskom 1 moraing.
kulturnom.

Cinjenica je da veéina naSega naroda nije Zivjela pod takvim
institucijama i da one ni danas jo§ nisu takve te se i namece kao prvy
duZnost svih, Crkve pogotovo, da najprije stvorimo i ozdravimo nage
ustanove koje ¢ée osloboditi i osnaZiti stvaralastvo svakog pojedinca. Mj,
naprosto, imamo pravo na takve ustanove koje ¢e promicati j
omoguditi slobodno i odgovorno vrienje slobode savjesti, istraZivanja
istine i slobodnog izraZavanja svojih misli. Istovremeno imamo i drugy
duZnost: da zbacimo sve institucionalne represije koje guSe stvaralastvo
i odgovorno vrienje slobode. I to bi trebala biti ta, toliko razvikana,
duhovna obnova, ili bolje moralna.

5. Kr¥éansko-katolicka nacela gospodarstva

Osnovno i prvo nacelo jest da je Covjek osoba koja djeluje, tj. on
je podrijetlo i tvorac, srediSte i cilj samoga poslovanja i ostalih
ekonomskih djelatnosti#4. U tome je izri¢it papa Ivan Pavao IL jer je
pravo na osobnu ekonomsku inicijativu postavio u srZ svoga
drudtvenog nauka. Bududi da je osoba, Covjek nikada ne smije postati
trzi¥nom robom i on je uvijek nosilac svojih naravnih prava i sloboda.
Crkva je duboko svjesna da mora upotrijebiti sve svoje snage za
promicanje integralnog razvoja svakog Covjeka, za obranu njegovih
prava, za stvaranje humanijeg i pravednijeg drustva. U tom promicanju
Evandelje uvijek ostaje &vrsto sidridte Crkve, Evandelje koje ju poziva i
izaziva na nesebi¢no djelovanje, Evandelje koje ju priziva na dubinsko
postivanje slobode savjesti i misli svakog Covjeka.

Ivan Pavao II. jasno govori: “Njezin je jedini cilj bila briga i
odgovornost za Covjeka, kojega joj je povjerio sam Krist, za toga
Sovjeka koji je, kako prisjeca II. vatikanski sabor, jedino stvorenje sto
ga je Bog htio radi njega samaoga i za kojega Bog posjeduje svoj nacit,
tj. sudjelovanje u vjeEnom spasenju. Nije rije¢ o “apstraktnu” Covjeku,
nego o “realnom”, “konkretnom” i “povjesnom”. Rijec je o

44 Usp. GS 63
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svakom Covjeku, jer svakoga obuhvaca otajstvo otkupljenja i sa svakim
se Krist otajstvom zauvijek sjedinio. Slijedi da Crkva ne moZe napustiti
Covjeka 1 da je taj Covjek prva staza, prvi put §to ga Crkva mora prijeci
yrieéi svoje poslanje”. 4>

Drugo nacelo proizlazi iz prvoga: nijedna ¢ovjekova djelatnost,
pa ni ekonomska, ne moZe se oteti kvalifikaciji moralnosti. To znaci
da ekonomisti, trgovci i potroSadi moraju djelovati u skladu s nacelima
moralnosti jer ¢ovjek uvijek ostaje Covjekom 1 u ekonomskom
poslovanju slijede¢i nacela i metodu ekonomije. Ivan Pavao II. izriCito
veli: “Iskustvo posljednjih godina pokazuje da svi mogudéi izvori i
potencijali §to su stavljeni Covjeku na raspolaganje, ako nisu moralno
usmjereni i upravljeni dobrobiti ljudskog roda, lako se okrecu protiv
Zovjeka te ga guSe” 46

Trece je naCelo:Covjek i u ekonomiji ima pravo na ekonomsku
inicijativu kao pojedinac i kao udruZenje. Papa proglafava osnovnim
ljudskim pravom i osobnu ekonomsku inicijativu. To pravo proizlazi
od Boga Stvoritelja koji ga je utisnuo u svako ljudsko bice. Pace, to
pravo osnovne ekonomske slobode i poduzetniStva 1 jest bitni
dinamizam modernog demokratskog druStva. Taj dinamizam i
proizlazi iz plodnosti ljudskog uma 3to mu ga je dao Stvoritelj. Ivan
Pavao II. izri¢ito veli: "Ako je neko¢ odluCujuci faktor proizvodnje
bila zemlja i kasnije kapital, ... danas je odluCujuéi faktor sve vise sam
covjek, 1 to njegova spoznajna sposobnost koja se oc&ituje u
znanstvenim spoznajama, njegova sposobnost za solidarnu
organizaciju, sposobnost da uvoci i zadovolji potrebe drugoga.”

Cetvrto je natelo sveopéa usmjerenost ekonomskog poslovanja
tj. da svi &lanovi sudjeluju u dobrima i da od njih imaju koristi. To se
postize mudrom, jedinstvenom i harmonitnom narodnom i
medunarodnom ekonomijom. To je nalelo solidarnosti o kojemu
veoma mnogo govori Ivan Pavao I1.

Peto je nalelo:treba pomagati drZave i narode u slabijem

ekonomskom razvoju. Nejednakosti prijete eksplozijom i ratom 47.
Naime, svi narodi, osim prava na egzistenciju, imaju pravo i na

45 ¢4, br. 33.
46 5pS br. 28.
47 Usp. PP 9,
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napredak 1 pravilan razvoj. Zato su potrebne snage svih drzavj j liugg
dobre volje 48, l

Sesto nadelo: ekonomski se napredak ne moze ofekivati Samo gq
slijepe 1 mehaniCke igre ekonomske djelatnosti. Potrebno je iZvesti |
druStvu i u svijetu nuZne reforme 4°. Demokratski duh kao takay
zahtijeva “visok stupanj cCasti, vladu stabilnosti i povjerenjy»
Demokratsko druStvo nuZno trazi “visi moral”, vede “Zajamné
postivanje, veCe povjerenje. To se ostvaruje preko osobne inicijatjye i
druStvene odgovornosti, preko institucija ljudskih prava i POStivanja
slobode unutar zakona. Stoga nam u ostvarivanju prave demokraeije
treba razviti “osnovne moralne kreposti, osjecaj osobne i gradanske
odgovornosti, navike inicijative i poduzetniStva, prijateljstvy
otvorenosti, naviku govorenja istine i korjenito odbacivanje dyhg
zavisti”?

Sedmo nacelo: potrebna je aktivna suradnja svih u izgradnji
pravednog drustva 5!

Osmo nacelo: Rast 1 razvoj nije samo materijalni ve¢ mora bitj
integralan, tj. da razvija duhovno, kulturno, socijalno. 52

48 pp 56, GS 66

49 Gs 65.

S0 M. NOVAK, N. dj., 225.
51 Gses

52 G865
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Zakljucak

Etika ni u kojem sluCaju nije korektiv trZiSta, a niti moZe dati
sigurne garancije ljudskim medusobnim odnosima. Ona djeluje u
dubini savjesti i srca svakog Covjeka i tako utjece na svalije prosudbe i
odluke.

Kad je rije¢ o kr§éanima koji svoj Zivot posveCuju druStvu i
ekonomiji, oni moraju biti svjesni da su i na tom podrucju duZni
ispuniti svoje kr3cansko poslanje da bi svi u njihovu poslovanju i
djelovanju mogli uociti solidarnost, odgovornost, dobrohotnost. Za
izdaju ili propuste na tom podru¢ju mi ¢emo vjernici najprije
odgovarati Bogu Svemogucemu, i to prije i viSe negoli bilo kojem
ljudskom sudu. >3

Kad je rijec¢ o etici u ekonomiji, treba naglasiti da ona zahtijeva
da se i u tu ljudsku djelatnost unesu njezina naCela 1 prosudbe kao i
svaku drugu ljudsku djelatnost.

Osnovni cilj ekonomije ne bio smio biti samo proizvod 1 profit,
ve¢ Covjek. Prava je zadaca politike da tu ideju uvede u konkretno
ponafanje svih i to preko instrumentarija zakona, pravednosti,
legalnosti i solidarnosti. Svaka apsolutizacija trZi$ta 1 njegovih pravila
(slobodarstvo, konkurencija, profit, odbijanje kontrole) nikako nije u
skladu s Crkvenim naukom. Stoga je eticki opravdan i zahvat drzave, u
njezinoj supsidijarnoj ulozi, kada se trziste ne odvija po pravilima, kada
se rusi dostojanstvo osobe, solidnost obitelji, kada se istiCe pretjerani
profit i sloboda od svih ogranicenja.

Zahtijevi kr¥éanske etike su, ujedno, i zahtijevi pravednosti i
solidarnosti, i to ne samo na nacionalnom ve¢ i na planetarnom planu.

53 Usp. Conferenza Episcopale Italiana, Dokumenat Democrazia economica, sviluppo e bene
comune, EDB, Bologna 1994, br. 71.
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Riassunto

ETICA CRISTIANA ED ECONOMIA

LLuka Tomasevié

L’autore tratta di un tema molto attuale oggi nel mondo intero, o
specialmente nella societd croata dato che in Croazia si ¢ passati ip un
sistema del libero mercato in economia che corrisponde allo Sistemg
democratico.

L autore inanzitutto, sta a delineare il campo etico, economicq e
politico con le loro proprieta e nelle loro relazioni in una vigg
economica.

[’autore, in avanti, delinea 1 principi cristiani nell’ €Conomia
mettendo li in risalto a quelli dell' economia liberale e del liberq
mercato. L' ispirazione di base viene dai documenti sociali della Chiegg
Cattolica, specialmente da quelli di Giovanni Paolo II.




