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VIZIJA SVUETA U FILOZOFIJI MEISTERA
ECKHARTA

Sazetak

Pitanjem Boga bavili su se mnogi ljudi, kao i cjelokupna povijest religija
i filozofija. Tu se susrecu brojne teskoce u razumijevanju pitanja Boga.
Svakako, velikim je duhovima ¢ovjecanstva, kako na Istoku tako i na Za-
padu, bilo prihvatljivo promisljanje da Boga nije moguce pojmiti niti do-
kraja izre¢i nikakvim pojmom i iskazom, odnosno definirati nikakvom
definicijom. Dakle, Bog je za covjeka svih vremena jednostavno onaj ne-
pojmljivi, neizrecivi, onaj koga nije moguce definirati. Bog nadilazi svijet
i Covjeka i ujedno ih na svoj bozanski nac¢in prozima. On prebiva u svije-
tu, obuhvaca ga, a ipak s njime ne moze biti identican.

Meister Eckhart (1260. — 1327.), uceni teolog i vode¢i mislilac njemackoga
misticizma, jedan je od prvih koji su, nezadovoljni i starim i modernim
putom pristupa pitanju Boga, potrazili tre¢i nutarnji put. Nama je, daka-
ko, jako zanimljivo kako je on opisao i analizirao razlike izmedu nacina
postojanja zasnovanih na imanju i na bivstvovanju (imati i biti). Rijec je
o misticnome promisljanju usmjerenom vise prema iskrenom iznosenju
svoga dubokoga iskustva nego prema izgradnji izvornoga sustava.

Doista, u Eckhartovim je promisljanjima sredisnja postavka kako se ljudi
prvo moraju osloboditi svake zudnje, zatim svake pohlepe za imovinom
i ujedno svake strukture imanja jer su sve eticke norme ukorijenjene u
etici bivstvovanja, dijeljenja i solidarnosti. Naime, njegov je radikalni za-
htjev za potpunim odustajanjem od orijentacije prema imanju, odno-
sno zalaganje za posvemasnju neovisnost, kao i zahtjev za drustvenom
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djelatnos¢u u duhu ljubavi prema bliznjem i ljudske solidarnosti. Svoje
stavove on gradi na ¢vrstome temelju, na Isusu Kristu, koji je za Eckharta
junak ljubavi, junak bez moc¢i, koji nije primjenjivao silu, koji nije htio
vladati, koji nije htio nista imati. Bio je junak bivanja, davanja i dijeljenja.
U ovome je radu autor pokusao, koliko je moguce, precizno predstaviti
cjelokupno djelo Meistera Eckharta koje, po snazi duhovnoga izraza i
socio-religioznoga utjecaja, spada u red najizvornijih dokumenata misti-
ke i misticke teologije unutar ,zapadnjackoga“ konteksta. Podsje¢amo,
Eckhart je zivio i djelovao na prijelazu iz 13. u 14. stoljece, a to bijase i
u drustvenome i u duhovnome pogledu izuzetno burno vrijeme koje je
uslijedilo odmah nakon zlatnoga doba skolastike; to je vrijeme izgrad-
nje velikih filozofsko-teoloskih sustava, pa je moderni put, kojim je iSao
velik broj tadasnjih mladih mislilaca, nailazio na ogromne otpore i os-
poravanja.

Kljucne rijeci: filozofija prirode, prirodne znanosti, sveto, misticizam,
misti¢ni pokreti, misticno uranjanje u stvarnost, bozanska iskra duse,
tamno svjetlo Boga

Uvod

Samo je Covjek bice koje sve stavlja u pitanje — pa i samoga sebe.
Temeljita analiza ovoga pitanja ukazuje na uvjete njegove mogucnosti:
ponajprije je to jedno neznanje. S druge strane pitanje pretpostavlja i
odredeno znanje, neko predznanje, jer u protivnome pitanje ne bi imalo
nikakav smjer niti ikakav cilj te kao takvo jo$ ne bi bilo moguce. Ono,
dakle, ukljucuje znanje o granicama znanja. Medutim, znati o granica-
ma znanja znaci biti ve¢ iznad granica.

Neupitno je, kako bismo spoznali sami sebe, moramo poglavito ra-
zumjeti svijet i Siri poredak stvari iz kojega smo svi proizisli. U tome se
smislu kozmologija, antropologija, epistemologija i duhovnost ne mogu
razdvajati. Stoga ovi odnosi tradicionalno zaokupljaju paznju najvecih
ucenjaka, koji su takoder i filozofi. Svakako, za tumacenje ,knjige pri-
rode” koristimo jezik simbolike i perenijalne filozofije (latinski naziv
je philosophia perennis) kako bismo bacili svjetlo na ljudsku prirodu —
stavljajudi u prvi plan odnos ljudi prema drustvuy, jednih prema drugi-
ma, prema svijetu prirode i prema transcendentalnome.
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U konacnici moramo pak priznati, mi nismo u stanju prepoznati slic-
nost i istovjetnost svih nasih pozicija i stajalista. Otuda je za nas osobito
problemati¢no prepoznati tako jednostavnu i fundamentalnu ¢injenicu
da postoji jedinstvena filozofska suglasnost kroz cijeli Kozmos. Dakako,
on postoji danas kao $to je postojao i prije tisu¢e godina.

Zasigurno, filozofija ove filozofije uci nas da postoji univerzalna isti-
na koja je srz svih religija, da su sve religije u biti odraz istoga, samo
prilagodena odredenomu vremenskom, kulturnom i regijskom elemen-
tu. Posebno Vjecna ili Perenijalna Filozofija nalazi svoje istomisljenike
u misticima glavnih svjetskih religija. Ljepota ove filozofije sastoji se u
tome da ona u stvari niSta ne negira, nego na neki lijep nacin povezuje
sve istine.

1. Konac izgradnje filozofsko-teoloskih sustava zlatnoga
doba skolastike

Meister je Eckhart (1260. — 1327.)* bio vodeca li¢cnost dominikan-
skoga reda u Njemackoj, uceni teolog, najvedi predstavnik te najdublji

1 JOHANNES je ECKHART, poznat kao MEISTER ECKHART, roden 1260. u Hochheimu,
u Tiringiji. Mlad je stupio u samostan dominikanskoga reda propovjednika u Erfurtu.
Zasigurno, uprava je reda ubrzo spoznala Eckhartovu izuzetnu nadarenost za uciteljstvo i
upravu, stoga mu s punim povjerenjem povjerava da zajedno obnasa dvije vazne sluzbe. To
je u cijelosti opravdao. Uz to, upravo je u tome vremenskom razdoblju nastalo njegovo prvo
nama poznato djelo na njemackom jeziku: Poucni govori.

Uprava je reda bila posve otvorena za sve $to je genijalni analiticar govorio i pisao. Stoga je
donesena odluka da mu se pruzi prostor za uzlet te su ga godine 1300. poslali na studium
generale St. Jacques na pariskome sveucilistu, koje je u to vrijeme bila duhovna i jedna od
najuglednijih prijestolnica tadasnjega Zapada. Ve¢ nakon dvije godine uporna i temeljita
rada, Eckhart postize naslov magistra. Nakon njegova povratka iz Pariza, kapitul reda u
Erfurtu bira ga 1303. za prvoga provincijala novoosnovane saske provincije reda.

Godine 1310. generalni kapitul reda $alje ve¢ ¢uvenoga Meistera po drugi put za katedru na
parisko sveuciliste. Svakako, mozemo slobodno pretpostaviti da je on tijekom svoga drugog
boravka u Parizu udario temelj svome velikom djelu Opus tripartitum na latinskome jeziku.
Ve¢ godine 1314. nalazimo Meistera u Strasbourgu kao upravitelja dominikanskoga
samostana. Nema sumnje, zahvaljujudi poglavito njemu, to mjesto postaje srediste Zivotom
procvale njemacke mistike. I ne samo to. Onjednako tako postaje slavljenim propovjednikom
i preko njemackih granica. Neupitno je, to sto je Eckhart izlagao odusevljenim slusateljima
u svojim njemackim propovijedima nije bila gola skolasticka mudrost s katedre, to je bilo
beskrajno mnogo vise.
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i najradikalniji mislilac njemackoga misticizma. Bavio se misti¢nim po-
kretima svojega vremena, a na njega je utjecao i platonizam iako je izra-
stao iz tomisticke $kole. Najvaznije karakteristike njegove mistike jesu:
mistika neimenovanoga Boga te odnos Boga i ¢ovjeka. Ta je mistika pot-
puno usmjerena na unutarnjost jer se Boga trazi i dozivljava u nutrini,
a ne u izvanjskome svijetu, iako je i on djelo Bozje. Njegov ogroman
utjecaqj isijavao je iz njegovih njemackih propovijedi koje su poticale ne
samo njegove suvremenike i uc¢enike ve¢ i njemacke mistike nakon nje-
ga, kao i one koji danas tragaju za autenticnim ukazivanjem racionalne,
ali ipak religijske filozofije Zivota.>

Iz njegovih djela proizlazi spoznaja: trebali bismo poglavito biti slo-
bodni od vlastitih stvari i vlastitih djela. To ne znaci da ne bismo smjeli
nista imati niti i$ta Ciniti, to znaci da ne bismo smjeli biti vezani, sputani,
stavljeni u lance onim $to posjedujemo i onim $to imamo. Nema sumnje,
u modusu postojanja utemeljenom na imanju nisu vazni predmeti ima-
nja ve¢ samo nas$ stav. Tu mogu spadati sve stvari koje koristimo u svo-
joj svakodnevnici poput vlasnistva, znanja, dobrih djela, i tome sli¢no,
koje po sebi nisu ,lose”. Ali, kad se vezemo uz njih, one onemogucavaju

Valja nadalje spomenuti kako mu je red jo$ jednom ukazao povjerenje da kao
Sezdesetogodisnjak preuzme katedru pri studium generale u Kolnu, koju je nekada drzao
Albert Veliki. No, tu je uskoro nai$ao na duboko nerazumijevanje mjesnoga nadbiskupa
Heinrica von Virneburga, koji je 1326. protiv Eckharta pokrenuo inkvizicijski postupak, i
to navodno zbog Sirenja za vjeru opasnih ucenja, u propovijedima pred njemackim pukom.
Usprkos njegovim visekratnim objasnjenjima, komisija pape Ivana XXII. u Avignonu,
bulom In agro dominico u ozujku godine 1329., osudila je njegovih 17 ¢lanaka kao hereti¢no,
a 11 kao sumnjicavo za hereti¢nost.

Dakle, od spomenutoga nesporazuma prosla su stoljeca i stoljeca, ali je jednako tako
neupitno, Meisterova velicina, unato¢ dugogodisnjemu potpunom zaboravu, i danas je ziva
u izvornoj snazi njegova pisanog opusa.

Njegovi postovatelji predmnijevaju da je Meister umro i pokopan izmedu 1327. i 1329.
godine u Kolnu.

2 ,Nijedan covjek nije nikada tako jako nesto zelio kao $to Bog zeli dovesti Covjeka do toga
da ga on spozna. Bog je uvijek spreman, ali smo mi veoma nespremni; Bog je nama 'blizu’,
ali smo mi od njega daleko; Bog je unutra, ali smo mi vani; Bog je (u nama) doma, ali smo
mi u tudini’, MEISTER ECKHART, Deutsche Predigten und Traktate, Carl Hanser Verlag,
Miinchen — Wien, 1963., str. 353.
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poglavito nasu slobodu. Naime, nas je cilj zZivo iskustvo rodenja Bozjega
u svakome pojedinom covjeku.?

Uz to, njegov nas stav navodi na zakljucak: pravi ucitelj mora biti
»ucitelj zivota“, a ne ,ucitelj citanja“ Vrjedniji je jedan ,ucitelj zivota®
nego tisucu ,ucitelja ¢itanja“. Stoga Eckhart razlikuje naravno misljenje
— ,sveukupno ljudsko znanje i ,nadnaravno znanje®. ,Ljudsko znanje”
je posuda koja skriva ,,nadnaravno znanje“.*

2. Vizija svijeta u Eckhartovoj filozofiji

Kr§¢ansku Europu u kasnome srednjem vijeku zahvacaju prirodne
katastrofe, poplave, potresi, pohara ,crne smrti“. Sve ovo upozorava na
prolaznost i nestalnost zemaljskoga zZivota. Usporedno s ovim javlja se i
skepsa prema velebnim misaonim konstrukcijama skolasticke filozofije.
U filozofiji se Siri nominalizam koji tvrdi da su op¢i pojmovi samo puke
rijeci, imena (nomina), flatus vocis (ispuh glasa), iza kojih ne stoji nika-
kva stvarnost, i da se stvarnost otkriva jedino u rije¢ima koje oznacuju

3 ,Bududi daje dakle Bozja narav da on nije nikome sli¢an, to moramo nuzno do¢i do toga da
smo mi #ista, da bismo mogli biti preneseni u isti bitak koji on sam jest. Ako ja prema tomu
dolazim dotle da ja sebe uobli¢cim u nista i u se nista uoblicim, te izbacim (sve) $to jest u
meni, onda mogu biti prenesen u cisti Bozji bitak, a to je bitak duha. Tu mora biti istjerano
sve §to je (na bilo koji nacin) slicnost, da bih ja bio u Boga prenesen i s njim postao jedno i
jedna supstancija, jedan bitak i jedna narav te (s tim) sin Bozji. A nakon §to se to dogodilo,
nista (vise) nije skriveno u Bogu $to ne bi postalo o¢ito ili ne bi bilo moje. Tada ja postajem
mudar i mocan i sve stvari poput njega, i jedan te isti s njim. (...) Ako bi ikakva slika ili iSta
slicno u tebi ostalo, ti nikad ne bi postao jedno s Bogom. Stoga: da bi ti bio jedno s Bogom,
u tebi ne smije biti nista u-'slikano’ ni iz-'slikano’, to znaci da u tebi ne bude nista skriveno
$to ne bi bilo o¢ito i izbadeno!, Isto, str. 307.

4 ,Ako dalje kazem: Bog je jedan bitak — to nije istina; (nego) on je nadbivstveni bitak i
nadbivstvena nistina! Radi toga kaze sv. Augustin: 'Najljepse $to ¢ovjek o Bogu moze iskazati
sastoji se u tomu da on iz mudrosti nutarnjeg bogatstva moze Sutjeti. Radi toga $uti i ne
otvaraj usta o Bogu, jer time $to o njemu zines$, lazes, ¢inis grijeh. Ako hoces biti bez grijeha
i savr$en, ne otvaraj usta o Bogu!' O Bogu nemoj nista ni (htjeti) spoznati, jer Bog je iznad
svake spoznaje. Jedan ucitelj kaze: Kad bih ja imao Boga kojeg bih mogao spoznati, ja njega
nikad (vise) ne bih smatrao Bogom! Ako medutim nesto o njemu spoznas: nista od toga
nije on, pa time $to si spoznao nesto o njemu spoznas, dospijevas u nepoznavanje, a takvim
nespoznanjem u zivotinjstvo. Jer ono §to je u stvorenja nespoznavajuce, to je zivotinjsko. Pa
ako neces postati zivotinjskim, ne spoznavaj nista o rijeCima neizrecivom Bogu!, Isto, str.
353.
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pojedine stvari. Istodobno se kod puka budi Zelja za neposrednim reli-
gioznim iskustvom, za mistickim uranjanjem u stvarnost.

I medu misliocima sve se viSe $iri misti¢na spekulacija ili spekula-
tivna mistika. Jedan od tih mislilaca je i Meister Eckhart, dominikanski
redovnik. Kao jedan od najvaznijih mislilaca srednjega vijeka, Eckhart
koristi tradicionalne teoloske i filozofske pojmove, ali na sasvim osoban
nacin. U svome se razmisljanju priblizava tradiciji kr§¢anskoga neopla-
tonizma. Njegova je temeljna misao, koja se provlaci kroz sva njego-
va latinska i njemacka djela, traktate i propovijedi, radanje Bozje Rijeci
(Sina ili Logosa) u covjekovoj dusi, dakle susret covjeka s Bogom, ne
kao ezoterican dozivljaj, nego kao strukturna karakteristika svake co-
vjekove egzistencije u njezinoj slobodi. To je ona bozanska iskra duse
(Seelenfunken)s, onaj bozanski temelj duse (Seelengrund), $sto povezuje u
misti¢no jedinstvo ¢ovjeka kao stvorenje s njegovim Stvoriteljem.

Eckhart ovu misti¢no-spekulativnu viziju ponekad prikazuje vrlo
smionim rije¢ima, $to ga je dovelo do postupka pred crkvenom inkvizi-
cijom. Podsjec¢am, najvec¢i dio misti¢nih intuicija Eckhart iznosi u svo-
jim propovijedima na njemackome jeziku pred obi¢nim pukom, ili pred
redovnicama cije mu je dusobriznistvo (cura monialium) povjereno. U
ranijim fazama svoga razmisljanja Eckhart je zastupao misljenje da je
bitak predvorje (Vorhof) Boga, a razumnost (Verniinftigkeit) pravi hram
Bozji. Kao razumnost, koja obuhvacda i odrzava u opstojnosti cijeli bitak,
Bog je apsolutno jedinstvo. Otuda je Bog u svojoj najdubljoj naravi ,tiha
pustinja Bozanstva (stille Wiiste der Gottheit)“ iz koje proizlazi Bozje
Trojstvo. I kao sto je Bozja razumnost vrhunac njegove biti, tako je i
covjekova razumnost najvisa covjekova odlika. Ta razumnost u sredistu
covjekove duse jest samo jedinorodeni Sin Bozji. Zato Eckhart kaze: ,U
istom trenutku u kojemu Bog rada svoga Sina u meni, ja ga radam na-
trag u Ocu™.

[ upravo ovo srediste Covjekove duse koje se, kao i tiha pustinja Bozan-
stva, ne moze u potpunosti pojmovno i rijeCima izraziti, tvori okosnicu

5  Usp. isto, str. 27.
6 Isto, str. 24.
7 Isto, str. 25.
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oko koje se plete cijelo Eckhartovo misaono stvaralastvo. No, kako ¢emo
to kasnije prikazati, Eckhart je u svome daljnjem intelektualnom razvo-
ju napustio ovo izjednacavanje Boga s razumnoscu i prihvatio tezu da
je Bog bitak.

Nakon recenoga, ovdje i sada treba naglasiti da Eckhartova speku-
lativna mistika nema nicega zajednickog s kvijetizmom, niti sa zeljom
za Cudesima, ekstaticnom zanesenoscu ili religioznim sladokustvom.
Naime, otkrivanje Boga u vlastitoj dusi nije samo povlastica manjine
odabranih koji su sposobni dozivjeti religiozne ushite, nego je ono do-
stupno svakomu covjeku. To otkrivanje nije dar milosti ili nagrada za
pobjedu u mukotrpnoj borbi sa samim sobom, nego moguc¢nost svako-
ga Covjeka kao stvorenja Bozjega.

Stoga Eckhartova mistika nije sladunjava i pasivna nego robusna i
aktivna. Zasigurno, ovo je osobito uocljivo kad on govori o svijetu i o
covjekovoj ulozi u njemu. Dakle, Eckhart naglasava da covjek nije blizi
Bogu u molitvi i meditaciji nego u aktivnostima svijeta. U tome smislu
Eckhart istice da je Bog isto tako nazocan u ci$¢enju staje i radu u ko-
vacnici kao i u crkvi.? To znaci: ono ,bozansko” jednako svijetli u svje-
tovnim stvarima i poslovima kao i u duhovnim, u jelu kao i u postu, u
spavanju kao i u molitvi.

Uistinu, Citav je svijet stvorenje Bozje, i u njemu se ocituje slava Boz-
ja. Jasno nam je, samo se po jednome prepoznaje pravednik u svijetu;
po njegovu ponasanju prema drugome ¢ovjeku i prema zajednici. Zeli
se reci: pravednik se nikada ne oglusuje zovu moralne duznosti da dru-
gome pomogne. On prepoznaje svijet kao sakrament Bozji i u sluzenju
svijetu nadilazi svoj uskogrudni ,ja“ i ujedno s Kristom — Logosom na
neki nacin postaje cijelo covjecanstvo.®

U skladu sa svojim izlaganjem o svijetu, koje on ponekad u odnosu
na uobicajeno crkveno naucavanje riskantno formulira, Eckhart na svoj
nacin tumaci i poznatu scenu iz evandelja o dvjema sestrama Marti i

8  Usp. isto, str. 41.
9 Usp. isto, str. 43. — 44.
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Mariji.® Prema Eckhartu Marta, koja se prilikom Isusova posjeta nje-
zinu domu posvecuje pripremanju jela za svoje goste, Isusa i njegove
ucenike, izabire bolji dio nego njezina sestra Marija, koja sjedi pored
Isusovih nogu slusajuci njegova izlaganja. Eckhart komentira isti¢u-
¢i da Marija sjedi do Isusovih nogu vise zbog ugodnih dojmova koje u
njoj izazivaju Kristove rijeci, nego zbog proSirenja svoga znanja. Njoj,
kaze Eckhart, nedostaje odlu¢nost izgradene osobnosti da ljubav prema
bliznjem primijeni u napornim stvarima ovoga svijeta, kao $to je pri-
premanje jela gladnim ljudima. Marija je, zakljucuje Eckhart, jos uvijek
ucila ovu mudrost dok je sjedila do Isusovih nogu.”

Prema Eckhartu su, dakle, aktivni i kontemplativni dio Zivota u svi-
jetu upuceni jedan na drugoga i uzajamno se upotpunjuju. Oni zajedno
tvore ispunjen i cjelovit covjekov zivot na zemlji. U evandelju je Marija
pohvaljena da je izabrala bolji dio. Dakako, i Martin je posao bio vrlo
koristan jer je on bio djelatno sluzenje covjeku, u ovome slucaju Isu-
su i njegovim ucenicima koji su do$li u dom tih dviju sestara. Budud¢i
da je smisao kontemplacije u akciji koja nakon te kontemplacije slijedi,
djelatni je zivot bolji od kontemplativnoga kada s ljubavlju pretacemo
u praksu oko sebe ono $to smo u kontemplaciji spoznali. Jer svijet je,
prema Eckhartu, misti¢ni dio Boga.*

U nastavku prikazujemo viziju svijeta ovoga spekulativnog mistika
Cije se misaone dubine jo$ uvijek otkrivaju. To je vizija imanentnosti
Bozje u svijetu u kojem religiozni covjek mora postati djelatni suradnik
Bozji u izgradnji pravednoga drustva.

10 ,Dok su oni tako putovali, ude on u jedno selo. Zena neka, imenom Marta, primi ga u
kucu. Imala je sestru koja se zvala Marija. Ona sjede do nogu Gospodinovih i slusase rije¢
njegovu. A Marta bijase sva zauzeta posluzivanjem pa pristupi i rece: 'Gospodine, zar ne
mari$ $to me sestra samu ostavila posluzivati? Reci joj dakle da mi pomogne.' Odgovori joj
Gospodine: 'Marta, Marta! Brines$ se i uznemiruje$ za mnogo, a jedno je potrebno. Marija je
uistinu izabrala bolji dio, koji joj se nece oduzeti.”, (Lk 10, 38. — 42.)

11 Usp. MEISTER ECKHART, Deutsche Werke I, LARGIER, NIKLAUS (ur.) Deutscher Klassiker
Verlag, Frankfurt am Main, 2008., str. 280. — 289.

12 Usp. isto, str. 281.
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3. I1zlazak svijeta iz tamnoga svjetla Boga

Meister je Eckhart razvio svoje razmisljanje o Bogu, ¢ovjeku i svijetu
prvenstveno u svojim propovijedima na njemackome jeziku. Svrha toga
razmisljanja nije bila toliko da dode do apstraktnih konstrukcija, koliko
u pripremi za posebnu intuitivnu viziju Boga i svijeta. Drugim rijec¢ima,
kako promijeniti onoga tko razmislja da ude u novu dimenziju svoga
bivstvovanja, u kojoj ¢e na poseban nacin dozivjeti totalitet Boga, svijeta
i sama sebe?*

Eckhart svoje metafizicko izlaganje tvori u takvu kontekstu, misao-
ni temelj na kojem se razvija zivot. Zbog toga on snazno istice da vise
vrijedi jedan magistar koji Cita zivot (Lebensmeister), nego tisu¢u magi-
stara koji ¢itaju predavanje (Lesemeister). Stoga Eckhartovu metafiziku
mozemo svrstati u rubriku ,fides quaerens intellectum® (vjera koja trazi
razumsko opravdanje). No, to se razumsko opravdanje trazi do krajnje-
ga intelektualnog dosega.

Vidljivo je, Eckhartova spekulativna teorija tvori teoretsku podlogu
religioznoga zivota. Ona je ujedno i instrument za tumacenje Svetoga
pisma u smislu crkvenoga naucavanja. U toj tocki, u kojoj se teorija,
vjera i Biblija sastaju, Eckhart pokazuje svoju izvanrednu misaonu spo-
sobnost koja je, medutim, gledajudi sa stajaliSta crkvenoga uciteljstva,
ponekad kontroverzna.*

Jedan je od klju¢nih pojmova te metafizike i na njoj zasnovanoga re-
ligioznog dozivljaja, pojam odvojenosti (Abgeschiedenheit). U odnosu
na svijet odvojenost ne znaci biti izvan svijeta, nego ostati ¢vrsto s obje
noge u svijetu, ali ne biti njegov rob, ne biti vezan za svijet i dogadaje
u njemu. U tome smislu Eckhart Cesto govori o egzistiranju u tamno-
me svjetlu Bozanstva. Za ovaj je nacin egzistiranja bitno da metafizicka
svojstva Boga uzmemo u obzir, ali da te pojmovne apstrakcije u daljnjim
fazama razmisljanja i dozivljavanja postupno blijede i nestaju u tamno-
me svjetlu Boga.

13 Usp. BERNHARD WELTE, Meister Eckhart, Herder, Freiburg, 1992., str. 14.
14 Usp. isto, str. 20.
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U svome se metafizickom razmisljanju Eckhart bavi Bogom, Covje-
kom i svijetom. Njegovo glavno djelo pisano na latinskome jeziku nosi
naslov Opus tripartitum i pocinje reCenicom ,Bog je bitak” (,esse est
Deus") $to on zastupa svim zarom mistika. Ovaj je uvid Eckhart dobio iz
biblijskoga teksta: ,Ja sam onaj koji jesam" (Iz/ 3, 14). Uistinu, u ranijoj
je fazi svoje metafizike, kako je ve¢ spomenuto, Eckhart zastupao tezu
da je Bog razumnost, a ne bitak, i da u Bogu njegov razum tvori bitak.
Bog jest jer on spoznaje, jer je on istina. Eckhart je kasnije napustio ovo
shvacanje i prihvatio tezu da je Bog bitak.

No, tvrdnja da je Bog bitak, moze imati takvo tumacenje da je sve ono
Sto jest Bog, $to bi zapravo bio panteizam. Zbog toga Eckhart razliku-
je dvostruki bitak (,duplex esse”). U apsolutnome znacenju toga pojma
bitak je Bog. Stvorenja pak samo participiraju u bitku. Otuda ona imaju
samo konkretan, ogranicen bitak (,esse hoc et hoc*).*® Doduse, u skladu
s ostalim skolasticima Eckhart pripisuje Bogu i druge atribute, medu
kojima on vise voli one pojmove koji ukazuju na Bozju neshvatljivost i
neizrecivost. Upravo ga je ova njegova nakana da prodrma ljudski um
uspavan uobicajenom filozofskom frazeologijom, navela da ponekad
koristi za Boga paradoksalne i viSeznacCne izraze, zbog kojih je do$ao u
sukob s crkvenim autoritetom.

U traktatima i propovijedima o covjeku, kroz koje je Eckhart iznio
vedi dio svoga misaonog opusa, njegova je temeljna misao da se ¢udo-
redni zadatak ¢ovjeka sastoji u tome da se Bog rodi u ¢ovjekovoj dusi, i
da tako kao svjestan ,bogonosac” covjek djeluje u svijetu.” Ipak, da bi se
ostvarilo ovo rodenje Boga u dusi Covjeka, pojasnjava Eckhart, potrebni
su odvojenost i siromastvo, koji covjeka psihicki oslobadaju svega stvo-
renoga i upucuju ga da u cijelosti prigrli ono vjec¢no.

Treci dio svoje metafizike Eckhart posvecuje svijetu. On tu povezuje
nastanak svijeta s radanjem Sina od Oca. U jednome te istom ¢inu Bog

15 ,Nato Mojsije rece Bogu: 'Ako dodem k Izraelcima pa im kazem: Bog otaca vasih poslao me
k vama, i oni me zapitaju: Kako mu je ime? — $to ¢u im odgovoriti?' 'Ja sam koji jesam', rece
Bog Mojsiju. Onda nastavi: Ovako kazi Izraelcima: Ja jesam' posla me k vama’, Izl 3, 13 — 16.

16 Usp. GEORG SCHERER, Die Frage nach Gott, Philosophische Betrachtungen, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt, 2001., str. 53. — 56.

17 Usp. M. ECKHART, Deutsche Werke I, str. 47.

152 HUM XI (2016.) 16



VIZIJA SVIJETA U FILOZOFUI MEISTERA ECKHARTA

Otac stvara Sina u ¢ovjeku i stvara svijet. Valja svakako znati, Eckhart
ovdje pod pojmom svijet misli na vje¢nu ideju o svijetu u Bozjem Duhu.
Stoga on istice, Bog nikada nije bio bez ideje svijeta, ali ni ideja svijeta
bez Boga. Time $to je Bog spoznao sebe nastao je svijet. Ova je teza, da
napomenemo, jedna od 28 Eckhartovih teza koje su osudene konstituci-
jom In agro domenico pape Ivana XXII. od 27. ozujka 1329. godine.” To
znaci, kao $to je nastankom svijeta Bog postao Bogom, on je preko co-
vjekove samosvijesti postao osobom. Jer Bog je Bog i osoba tek u odno-
su na stvorove izvan sebe. Prije toga je svijet postojao u ,tamnom svjetlu
Boga“. Bez toga odnosa prema stvorenome svijetu i ¢ovjeku Bog je u
samome sebi punina bitka u ,tihoj pustinji Bozanstva®. Ovim smionim
formulacijama Eckhart je pokusao premostiti ontoloski rascjep izmedu
Boga i svijeta koji je uspostavila srednjovjekovna filozofija.

4, Nistavilo svijeta

Eckhart naglasava da ¢ovjek nije osamljeno bice, nego da ¢ovjeka tvo-
ri i njegov svijet, a njegov svijet je Citav svijet. Bez ovoga odnosa prema
svijetu Covjek ne bi bio ono $to on jest. Stoga je za razumijevanje $to je
covjek, potrebno shvatiti i §to je svijet. Zato kad Eckhart govori o odvo-
jenosti (Abgeschiedenheit), on tim izrazom ne misli na opstojnost izvan
svijeta, nego na egzistenciju u svijetu i za svijet, ali slobodnu od svijeta.”

No, stvoreni svijet nema vlastiti bitak jer on u svome bitku ovisi o traj-
noj nazocnosti Bozjoj koja ga odrzava u postojanju. Ovdje Eckhart za-
stupa tezu o trajnome stvaranju svijeta i svih bi¢a u njemu. Oni postoje,
jer u njima trajno struji bitak iz ,Bozjega bezdana“ (,Abgrund Gottes").
Bez toga je svako stvoreno bice, dakle i svijet, u sebi i za sebe potpuno
»nista“ (,Nichts“). Stoga Eckhart u propovijedi kaze: , Kada bi se Bog
jedan trenutak udaljio od stvorenja, ona bi se pretvorila u nistavilo“.

S druge pak strane, ako je Bog kao Stvoritelj nazo¢an u svakome stvo-
renju, dakle i u svijetuy, tada je svijet bozanska pojavnost. Ovo, medutim,

18 Usp. isto, str. 53.
19 Usp. B. WELTE, n. dj., str. 176.
20 M. ECKHART, Deutsche Werke I, str. 53.
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ne ukida ontolosku razliku izmedu Boga i svijeta, nego je upravo potvr-
duje. Stoga prigovor panteizma, ponekad upucen Eckhartu, nije uteme-
ljen; njegova vizija je panenteisticka, a ne panteisticka. Bog je u svemu
stvorenome, ali ne kao ontoloski jednak, nego kao ontoloski razlicit, kao
Stvoritelj i odrzavatelj u bitku. Zato Eckhart preporucuje odvojenost od
svijeta i od stvorenja u svijetu da bismo mogli imati iskustvo ¢udenja i
divljenja da nesto uopce jest, a ne nista. U tome dozivljaju zacudujucega
divljenja, svijet i bi¢a u njemu postaju beskrajno zanimljivi ¢ak i u nji-
hovoj konac¢nosti.

Razlog se ovoga divljenja ne nalazi izvan stvorenja, nego upravo u
njima. To zadivljujuce svjetlo sjaji iz neiscrpne dubine stvorenja i tvori
njihovu tajnu. Stoga je angazman u svijetu sluzenje onome koji je taj
svijet stvorio, te je aktivni zivot vrijedan isto kao i kontemplativni. U bilo
kojem od te dvije vrste Zivota ¢ovjek se nalazi u Bozjoj blizini i u dodiru
s njim.*

5. Jedinstvo svijeta

U svojim propovijedima i traktatima Eckhart prikazuje viziju Boga
i svijeta kao viziju jedinstva u razlicitosti. Dakle, Citav se stvoreni svijet
krece od pocetne do zavrsne tocke, od svoga iskona, do svoga cilja. Na
pocetku toga kretanja svijet je kao ideja kod Boga u neshvatljivoj ti$ini
(»in unbegreiflicher Stille®). 1z te se tiSine rada svijet, koji u covjekovu
duhu postaje jedinstvo, da bi se potom u svojoj cjelini, kao i u svim svo-
jim dijelovima, opet vra¢ao Bogu. Eckhart tu tiSinu pocetka naziva ,taj-
nom vjec¢ne skrivenosti“ (,Geheimnis ewiger Verhiillung”) koja je ujedno
i ,punina svake cistoce” (,,Fiille aller Lauterkeit”).>* U ti$ini ovoga pocet-
ka, istice Eckhart, Bog nije Bog jer je on Bog samo prema ne¢em drugo-
me $to nije Bog. On je prije stvaranja mirno, bezgrani¢no i neshvatljivo
svjetlo, jedinstvo u sebi samome. On tada ne treba nikakav predikat pa
ni taj da je Bog.”

21 Usp. MEISTER ECKHART, Deutsche Werke II, LARGIER, NIKLAUS (ur.) Deutscher Klassiker
Verlag, Frankfurt am Main, 2008,, str. 209. — 229.

22 Usp. M. ECKHART, Deutsche Werke I, str. 255.

23 Usp. isto, str. 357.
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U tome prapocetnom izvoristu vec¢ su postojali svijet i svemir, ali kao
ideje ili slike. Stoga Eckhart na jednome mjestu kaze: ,U Bogu su sli-
ke svih stvari jednake, ali su to slike nejednakih stvari. Najvisi andeo,
ljudska dusa i komarac imaju isto vrijednu sliku u Bogu“**. Na drugome
mjestu on kaze i ovo: ,,Ako predoc¢imo sebi u Bogu jednu muhu, ona je u
Bogu uzviSenija od najviSeg andela samoga u sebi. Sve su stvari u Bogu
iste, one su sami Bog“*. Isto tako umjetnicka $krinja, tumaci Eckhart; u
zamisli umjetnika nije $krinja, nego sastavni dio Zivotne misli umjetni-
ka. Eckhart ovu misao nastavlja pa pojasnjava da u tome prapocetnome
stanju Covjek nije imao Boga jer je on zZivio u Bozjem Zivotu kao u svome
prauzroku, kao moguénost samoga sebe, slobodan od svega i za sve.

U tome su stanju svijet, stvari, duse i Bog tvorili neraskidivo jedin-
stvo.> I upravo je ova misao razlog Eckhartova inzistiranja na odvoje-
nosti kao povratku u izvoriste vlastite opstojnosti. Ta je odvojenost ili
nevezanost istodobno i temelj osobne slobode ¢ovjeka. Stoga treba na-
pomenuti da ova misao kako je cijeli stvoreni svijet, pa prema tome i
covjek, u iskonu mirovao u Bogu, i da je tvorio jedinstvo s Bogom, nije
Eckhartova; no on ju je slikama i usporedbama ozivio i na taj nacin pri-
blizio ¢ovjekovu shvacanju.

6. Covjek kao mjesto jedinstva

Izlazak iz ovoga prapocetnog jedinstva Eckhart shvaca kao stvaranje
drugoga, a time i kao stvaranje razlicitosti izmedu Stvoritelja i stvore-
nja. Ipak promatrano dijalekticki, ova je razli¢itost istodobno i ,istost”
(Selbigkeit), jer i u razlicitosti Bog ostaje jedinstven sam sa sobom. Stoga
u odnosu na Boga svijet ujedno jest nesto drugo, i nije nesto drugo. Slic-
no tome imamo i kod umjetnickog stvaranja. Naime, umjetnicko djelo
kad je ostvareno, nije istovjetno s umjetnikom, ali je umjetnik upravo u
¢inu ostvarenja svoje ideje jedinstven sam sa sobom. No, upravo ta ideja
u kojoj je umjetnik jedinstven sam sa sobom znaci ideju, da on stvori

24 Isto, str. 107.
25 Isto, str. 143.
26 Usp. isto, str. 357. — 364.
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nesto drugo razlicito od sebe. Preneseno na stvaranje svijeta ovo znaci
da je nakon njegova stvaranja svijet postao samostalno stvorenje, nesto
drugo u odnosu na Stvoritelja. Ali je time i Bog postao Bogom jer je
atribut Bozanstva dobio tek u odnosu na svijet.”

Eckhart u svezi s ovim naglasava da je covjek mjesto (locus) jedin-
stva svijeta u razlicitosti, i da je upravo u tome covjek slika Bozja jer je
i Bog jedinstvo u razlicitosti. Radi toga je covjek u cijelome stvorenom
svijetu vrhunac stvorenja jer covjekova dusa sadrzava u sebi sve stvari.?®
Doista, on ima sposobnost misljenja, Covjek na neki nacin obuhvaca cje-
lokupni svijet. To znaci sve $to postoji u covjeku se osvjeséuje i dolazi
samom sebi. Uz to, nezive stvari u svijetu tek u ¢ovjekovu duhu znaju
za sebe. Eckhart to pojasnjava na sljededi nacin: u covjeku se razotkri-
va bitak svakoga bica jer covjek svjesno zivi u obzoru bitka. U tome se
istom obzoru nalazi i smrt. Covjek o njoj stalno razmislja, ona ga du-
boko uznemiruje, pa on tako gleda i preko svoga obzora. Neupitno je,
covjek razmislja i djeluje u konkretnim povijesnim okolnostima koje ga
ogranic¢uju. No, on je sposoban spoznati to ograniCenje i time ga na neki
nacin nadidi. Tako u ¢ovjeku i kroz njega svijet postaje svijetom, a sve-
mir ,uni-versum“ (doslovno: ono $to se okrece ili pretvara u jedno, u
jedinstvo). Covjek je, zaklju¢uje Eckhart, spoj Boga i svijeta.»

7. Nejedinstvo svijeta, zlo i grijeh

Ako je covjek jedinstvo svega stvorenoga, Eckhart posve opravda-
no postavlja pitanje: zbog Cega tada postoji razdor u svijetu, razdor ne
samo medu ljudima, nego izmedu covjeka i prirode, medu nizim zivim
bi¢ima, kao i u odnosu ¢ovjeka prema Bogu? Zapravo, Citav je svemir u
znaku razdvojenosti, polarnosti, §to je i u samome Covjeku izrazeno u
obliku zla i rastrgane osobnosti. Zacijelo, zlo ne stvara samo razmiri-
ce medu ljudima, nego ono upravo prijeti opstojnosti drugoga, njego-
voj slobodi i njegovu pravu na zivot. Eckhart doduse nije razvio svoju

27 Usp. isto, str. 357. — 364.
28 Usp. isto, str. 245. — 253.
29 Usp. isto, str. 245. — 253.
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posebnu teoriju o razlogu opstojnosti zla, ali je u svezi s ovim naglasio
dvije stvari. Kao prvo, ako se Eckhartove postavke razviju do kraja, do-
bivamo barem djelomican obris teorije o nastanku zla. I drugo, Eckhart
izvrsno uocava pojavnost zla i stoga daje konkretne sugestije kako mu se
najucinkovitije mozemo oduprijeti.*

Prema Eckhartu ¢ovjekova se pak savrSenost sastoji u tome da se u
njemu sjedinjuje najvisi oblik jedinstva i ujedno najvisi oblik nejedinstva
ili razlicitosti. Zasigurno, jedinstvo je u covjeku tako ¢vrsto da ga ne
moze narusiti niti dimenzija ,,mnostva“ u ¢ovjeku. Uz to, u suceljavanju
s raznoliko$¢u bica u svijetu ¢ovjek ostaje u sebi jedinstven. Nema sum-
nje u tome je Covjek i ranjiv jer moze do¢i do izravnoga sukoba njegovih
osobina s osobinama bica izvan njega. Tada nastaje negacija jedinstva
ili zlo koje skodi covjeku jer ga negira i ostecuje u njegovoj samobitno-
sti (Selbstsein). Ovaj je sukob osobito destruktivan u medusobnim ljud-
skim odnosima. Naime, tada se ¢ovjekovo jedinstvo s drugim ljudima
pretvara u prisvajanje, porobljavanje drugih.

S druge pak strane ¢ovjekova zelja za jedinstvom s drugim ¢ovjekom
moze kod njega izazvati tjeskobu tako da bi mu taj drugi kroz to jedin-
stvo mogao oduzeti samostojnost. Tada on postaje strasljiv, nesiguran,
nepovjerljiv prema drugome. Zbog ove tjeskobe moze se u ¢ovjeku poja-
viti ¢vrsta zelja da sebe nametne drugome, odnosno da ga posve pokori.
Ali i taj drugi moze imati istu tjeskobnost i istu Zelju. Tada, ocekivano,
nastaje sukob u kojem jedan drugome oduzima pravo na vlastitu samo-
stalnost u medusobnome odnosu. Upravo ova dijalektika, tj. da covjek u
odnosu na drugoga Covjeka zeli biti jedinstven sam sa sobom i drukdiji
od samoga sebe, te u odnosu na Boga jedinstven s Bogom i druk¢iji od
Boga, ima za konkretnu posljedicu, istice Eckhart, to da on u oba ova
odnosa postaje nesiguran, da u oba ova odnosa covjek zeli sebe namet-
nuti iz straha da se ne utopi u ono drugo i nepoznato.*

Takav stav u odnosu na Boga znaci da covjek sebe zadrzava u obzoru
konacnosti. Ipak, kako je ¢ovjek bi¢e koje nadilazi dimenziju konac¢no-
ga, bi¢e koje na sebi nosi pecat beskonacnoga, on se ovoga pecata ne

30 Usp. B. WELTE, n. dj., str. 222.
31 Usp. isto, str. 222.
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moze nikako lisiti. Svakako, u toj tjeskobi covjek pokusava biti beskona-
¢an svojom konac¢nom voljom, svoju relativnu egzistenciju pretvoriti u
apsolutnu, drugim rije¢ima pokusava biti Bog. Tada on ovu nakaradnu
konac¢nu beskonacnost i relativnu apsolutnost pokusava nametnuti dru-
gim osobama i stvarima.

Ovo za posljedicu ima nepostivanje slobode drugih. Zeli se reéi, ap-
solutizacija osobne volje tvori bit zla. Istodobno ona je i potpuno izobli-
¢enje Covjekova odnosa s Bogom, kao i s drugima i sa samim sobom.?
U okviru ovih razmisljanja Eckhart postavlja pitanje patnje i grijeha. U
svome promisljanju o tim pitanjima on smatra da Bog pati zajedno s
covjekom. Ova je teza posljedica njegova stajalista da patnja, iako u sebi
nesto negativno, ipak kao pojavnost participira u bitku, da ona jest, da
ona postoji. Kao ,,bi¢e“ koje postoji, patnja predstavlja stanovitu pozitiv-
nost u svojoj negativnosti jer i njoj Bog daje opstojnost kao §to on to daje
svakom bicu. Iz toga Eckhart zaklju¢uje da je Bog i u patnji nazocan, da
on sam trpi zajedno s nama.?

No, Bog ne bi mogao biti nazocan u patnji kad patnja ne bi bila na-
zo¢na u njemu. Dakako, Bog ne Zeli patnju kao patnju, Eckhart tvrdi. To
znaci: Bog ne Zeli covjekovu patnju, niti svoju vlastitu, nego On Zeli ovu
negativnost pretvoriti u nesto pozitivno. Bog stvarno pati s patnikom,
ali On zeli da ova stvarna patnja bude pretvorena u radost njegova neo-
krnjenog jedinstva sa samim sobom i s covjekom.** Eckhart smatra da je
to poglavito veli¢ina Bozja, jer On negativnost patnje pretvara patniku u
pozitivnost kao njegov tjesitelj i kao onaj koji ¢ovjeku, koji pati, pripre-
ma sre¢u u punini.*

Medutim, u odnosu na zvjerstva i zlo¢ine koji se stalno ¢ine u svijetu,
na patnje zbog genocida, nuklearnih bombi, koncentracijskih logora i
uzase epidemija, mozemo postaviti sljedeca pitanja: je li ova Eckharto-
va misao o sreci kroz bol i patnju prihvatljiva, je li to previsoka cijena
za stradanje nevinih, osobito ako uzmemo u obzir da se mnoge patnje

32 Usp. isto, str. 225.

33 Usp. isto, str. 227.

34 Usp. M. ECKHART, Deutsche Predigten..., str. 131.

35 ,Sto god covjek trpi radi Boga i jedino radi Boga, Bog mu to ¢ini lakim i slatkim?, isto, str.
132.
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mogu izbjedi ili ublaziti pravednijim drustvenim uredenjem i napret-
kom medicine?

U okviru ove i sli¢ne tematike Eckhart izrazava vlastitu misao koja
je neke zbunila i navela na energi¢no protivljenje. Naime, on istice da je
Bog u stanovitome smislu htio da je Covjek, tj. da sam ja, sagrijesio. No
da bismo razumjeli ovu na prvi pogled skandaloznu tvrdnju, trebamo
najprije uociti da Eckhart govori o sagrjeSenju u proslosti. Bog ne zeli da
ja sagrijeSim, ali kad sam ve¢ pocinio grijeh tada sam ja grjes$nik, i moj
grijeh je moja istina, a istina je u konacnici Bog kao vje¢na istina. Tada
sam ja u jedinstvu s Bogom kao vje¢nom istinom u tome, da je istina da
sam ja grjes$nik, ali nisam s njim u jedinstvu kao grjesnik.>

Eckhart izrazava ovu misao kao eminentno dijalekticku jer kao pozi-
tivna misao ona u sebi ukljuc¢uje negativhu misao da Bog ne zeli grijeh,
da je Bog apsolutno protiv grijeha. No Bog je takoder na apsolutan na-
¢in jedinstven s istinom, te kao takav obuhvaca sve $to je istinito, a time
i ovu istinu da sam ja grjesnik. Stoga je Bog s mojim grijehom istodobno
u jedinstvuy, ako je moj grijeh istina, i u suprotnosti jer je Bog protiv gri-
jeha. Eckhart ¢ak zao$trava ovu svoju misao o grijehu tvrdeéi da Bog ne
samo da prihvaca ,na stanovit nac¢in“ grijeh koji sam pocinio, jer mi je u
proslosti omogucio da moj grijeh postoji, nego da se Bog tako isto odno-
si i prema grijehu koji ja upravo sada ¢inim jer tome grijehu omogucava
da sada dobije dimenziju postojanja.

Ovo se dakako odnosi na ontoloski status grijeha, da grijeh sudjeluje
u bitkuy, ali ne i na sadrzaj grijeha, koji je negativan i suprotan Bozjoj vo-
lji. U jednoj svojoj propovijedi, u kojoj Eckhart izlaze svoja metafizicka
razmisljanja, stoji i sljedeca tvrdnja: ,Bog nista tako rado ne daje kao
velike darove. Jednom sam rekao s ovoga mjesta, da Bog radije oprasta
velike grijehe nego male. I §to su oni vedi, to Bog radije i brze njih opro-
sti....jer je to u njegovoj naravi, da on daje velike stvari“¥.

Ovo je u skladu s tvrdnjom u evandelju da je u nebu viSe radosti zbog
jednoga grjesnika koji se pokaje, nego zbog devedeset i devet pravedni-
ka kojima kajanje nije potrebno. Jer kao $to ljubav izmedu dviju osoba

36 Usp. M. ECKHART, Deutsche Predigten..., str. 71. — 72.
37 M. ECKHART, Deutsche Werke I, str. 49.
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moze biti jo$ veca nakon uklonjenoga nesporazuma, tako i ljubav izme-
du Stvoritelja i stvorenja moze biti intenzivnija nakon pomirenja.

8. Povratak svijeta u tamno svjetlo Boga

Eckhart u svojim izlaganjima snazno istice da je cCitav svijet iziSao
iz Boga i da ponovo ulazi u njega. Ova je dinamika, prema Eckhartu,
tako snazna da obuhvaca i ono sto je najrazlicitije od Boga, zlo i grijeh.
Jedinstvo se Boga i svijeta ocCituje u pocetku i svrsetku svijeta. Razlici-
tost izmedu Boga i svijeta postoji u fazi kruzne putanje svijeta izmedu
njegova iskona i cilja. Cijeli svemir po svojoj unutarnjoj konstituciji na-
dilazi sebe krecuci se prema tome cilju, prema toj krajnjoj tocki, koja je
ujedno i njegovo ishodiste. Ulaskom u svoj cilj svako stvorenje ostvaruje
svoj smisao, ulazi u puninu svoga bica, postaje jedinstveno sa samim so-
bom. Stoga Eckhart kaZe: ,,Sva stvorenja traZe jedno. Cak i najniZa stvo-
rena bica nesvjesno to jedno traze, a najvisa to rade svjesno. Privuceni
u visine iznad svoje naravi ona to traze u Jednome, u njemu samome.*®

No, ovo se kretanje prema Bogu razlikuje u tome radi li se o razu-
mnim ili nerazumnim bi¢ima. Razumna bic¢a streme ka Bogu, a nera-
zumna bica ka necemu $to je ,slicnost Bozja“ (,Gleichnis Gottes”). Ova
slicnost nije sam Bog, nego neka vrst Bozje nazocCnosti. Stoga je stup-
njevano ovo kretanje koje obuhvaca cijeli svemir. Ovaj dinamizam uk-
ljucuje povlacenje izvana i privla¢nost iznutra. Od zvijezda do covjeka
sve se nalazi na putu prema potpunome jedinstvu kroz potpuni razvoj.
Ovo je kretanje bi¢a usmjereno prema sjedinjenju u buduénosti s onim
$to je od njih razlicito.*

Poseban se oblik ovoga stremljenja prema Bogu ocituje kod covjeka,
u kojem ova dinamika postaje svjesna same sebe. Ovo je, kaze Eckhart,
vidljivo u tome $to Covjek zeli biti sretan. Ova je Zelja u covjeku tako du-
boka da ona prozima citav njegov zZivot, sve njegove aktivnosti. A §to je,
pita se Eckhart, ¢ovjekova sre¢a? Formalno je to stanje covjekova zivota

38 Usp. B. WELTE, . dj., str. 234.
39 M. ECKHART, Deutsche Predigten...,
40 Usp. isto, str. 103.
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u kojem su ispunjene i zadovoljene sve njegove zelje i potrebe. Drugim
rije¢ima, to je Covjekovo potpuno jedinstvo sa samim sobom. No ova
mu zelja nikada u potpunosti nije ispunjena.*

Kad covjek dosegne svoje subjektivne granice posjedovanja, znanja
i moc¢i, on ih nastoji, ako je ikako moguce, nadici. Cijela se povijest co-
vjeCanstva moze shvatiti kao pokusaj postizanja potpune srece, no, na-
zalost, i kao zar u i$¢ekivanju, a razocaranje u postignuéu. Razmirice i
ratovi medu pojedincima i narodima imaju svoj najdublji korijen u zelji
za sre¢om shva¢enom kao veé¢a mod¢, ili kao veéa pravednost. Cak i u
zlu koje ¢ovjek pocini, on trazi moc¢ i sre¢u na pogrjeSan nacin. Ovo
stremljenje prema sredi, kaze Eckhart, omogucava zlo kao perverziju
covjekove volje.*> Naravno da ¢ovjek ne mora uvijek izricito spoznati
ovu najdublju dinamiku koja motivira sve njegove Cine.

Meister je Eckhart ovom svojom vizijom svijeta, vizijom jedinstva
svijeta u razlicitosti, i osobito svojim shva¢anjem uloge ¢ovjeka u svijetu,
htio ¢ovjeka uciniti svjesnim sveobuhvatne dinamike koja ga usmjeruje
prema sjedinjenju s njegovim Stvoriteljem. Eckhart je uvjeren da ova
dinamika nije uzaludna i da tada, kad se cijeli stvoreni svijet i njegova
povijest iz nemira stremljenja umire u Bogu kao svome cilju, da ¢e tada
i Bog u¢i u smiraj jer e se tada posti¢i kona¢na svrha stvaranja.

Stoga Eckhart u jednoj od svojih propovijedi kaze: ,Prvi je pocetak
radi zadnjeg kraja. Da, ni Bog ne miruje tamo gdje je on prvi pocetak.
On miruje tamo gdje je on kraj, odmor ¢itavog bitka. Ovaj se bitak ne ¢e
pretvoriti u nistavilo, nego ¢e njegov kraj biti ujedno i njegovo potpuno
savrSenstvo. A sto je zadnji kraj? To je svjetla tama vje¢noga Bozanstva,
koja je nespoznata, koja nikada nije bila spoznata, niti ¢e to ikada biti.
Bog tu ostaje nespoznat u samome sebi. To svjetlo viecnoga Oca svijetli,
ali ga tama ne spoznaje.‘#

41 Usp. isto, str. 106.
42 Usp. B. WELTE, . dj., str. 246.
43 M. ECKHART, Deutsche Werke I, str. 265.
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Zakljucak

Meister je Eckhart doveo njemacku srednjovjekovnu mistiku do nje-
zina vrhunca. Duh njegova vremena, potresen crkvenim raskolom, ra-
tovima i kugom koja je harala Europom, i vjerski probuden osnivanjem
velikih religijskih redova, nije bio zadovoljan pukim filozofskim i teo-
loskim znanjem o Bogu. On je Ceznuo za osobnim dozivljajem Boga i
misti¢nim sjedinjenjem s njim.

Pod utjecajem Eckhartove spekulativne mistike bili su ne samo pozna-
ti teolozi Johannes Tauler (1300. — 1361.), Heinrich Seuse (1295. — 1366.),
Nikola Kuzanski (1401. — 1464.) i Angelus Silesius (1624. — 1677.), nego
i njemacka protestantska mistika, kao i njemacka ideoloska filozofija.

Utjecaj Eckharta protezao se i na pucku poboznost. Ovaj je utjecaj
bio omogucen time $to je Eckhart latinske pojmove skolastike vrlo vje-
$to preveo na njemacki jezik, tako da su oni do danas ostali njemacka
narodnosna bastina. Napomenimo i to, propovijedi se Meistera Eckhar-
ta na njemackome jeziku mogu smatrati i pocetcima njemacke literatu-
re. Zajedno s radovima Raymonda Lullyja (1232. — 1315.) te su propovi-
jedi medu prvim primjenama jednoga zivog jezika u srednjovjekovnoj
filozofiji.
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