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Nakana je ovog rada predstaviti eti¢ki pogled na demokraciju Karola
Wojtyle - pape Ivana Pavla II. kao aktualan i znacajan doprinos obrani
demokracije na njenim izvorima. Budu¢i da govor o demokraciji
pretpostavlja govor o Covjeku ponajprije se osvijetljuje Wojtylin
personalizam kao ishodiste za promisljanje smisla demokracije. Wojtylin
filozofijski prinos promisljanju smisla demokracije prepoznaje se ve¢ u
odluénoj kritici antipersonalistickih koncepcija koje leze u temelju
individualizma i kolektivizma, u njegovoj razradi nacela "sudjelovanja”
kao autenti¢nog temelja ljudske zajednice, u personalisti¢koj i teleoloskoj
koncepciji "zajednickog dobra", a posebice u isticanju temeljnih nacela i
fundamentalnih vrijednosti (istine o ¢ovjeku, ispravno shvacene slobode),
bez kojih nije moguce izgraditi autentiénu demokraciju.

KLJUCNE RIJECL: demokracija, osoba, sloboda, "sudjelovanje",
totalitarizam, transcendentna istina,"zajednicko
dobro"

Premda nam se konstatacija R. Dahla da je "demokracija" danas, zbog
galopirajuce inflacije rijeci, postala "maglovit naziv za jednu popularnu ideju"
(Dahl, 1999: 10) ¢ini u svojoj formulaciji pretjeranom, nije se teSko donekle
suglasiti s njome, jer "demokracija" u nase vrijeme doista spada u pojmove koji
se s lakocom izgovaraju, s nekim po sebi razumljivim preduvjerenjem da je
svakome jasno $to ona znaci i §to krije u svojoj dubini. Nije se tesko sloziti s
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papom Ivanom Pavlom II. da zivimo u doba krize koja se posebice pokazuje
kao duboka "kriza istine", tj. kriza spoznaje i to u smislu spoznaje zadnje istine
o ¢ovjeku i svijetu u kojemu se nalazi, a ova se onda odrazava i na krizu morala.
Visoki ideali humanizma, ljudskih prava, slobode, meduljudske solidarnosti
kojima se di¢i moderna zapadna civilizacija ulaze u lako prihvaéenu retoriku
kojom se nerijetko legitimira egoizam i volja za odbacivanjem moralnih nacela
u prilog nacela korisnosti. Tome u prilog govori i ophodenje s pojmom
demokracije. Nerijetko se tvrdi da joj je najbolje obiljezje u tome da dobro
funkcionira. U zemljama zapadne demokracije uocava se trend nazadovanja od
socijalne 1 participativne ka formalnoj demokraciji, odnosno od supstancijalne
ka proceduralnoj demokraciji. Stoga se suvremene teorije demokracije
poglavito usredotoCuju na pitanja demokratske procedure. No, "gubitak
demokratske supstancije" u zemljama koje su slijedile model liberalne
demokracije jasno pokazuje da nema ostvarenja autenticne demokracije bez
temeljnih nacela i vrijednosti, bez antropoloskih i etickih sadrzaja.

Pitanje o sudbini i Sansama demokracije zaoStrava se danas u kontekstu
rasprava odnosa izmedu demokracije i globalnog sustava. "Sto se vise golema
podrucja ljudskog djelovanja organiziraju na globalnoj razini, to je sudbina
demokracije bremenitija neizvjesnostima", miSljenja je Held, a Otfried Hoffe
opominje da "globalizacija ne smije biti pladena politickom regresijom i
razgradnjom demokracije". (Hoffe, 1999)

U odnosu na ovako orisani kontekst, nakana je ovog rada predstaviti
pogled na demokraciju Karola Wojtyle - pape Ivana Pavla II kao aktualni i
znacajan doprinos obrani demokracije na njenim izvorima.

1. Personalizam Karola Wojtyle kao ishodiSte za promis$ljanje smisla
demokracije

U osobi Karola Wojtyle - pape Ivana Pavla II susreéemo ujedinjene
filozofa i teologa.' Sredi$nje oko &ega kruzi Wojtylina misao jest Govjek,
njegovo dostojanstvo i vrijednost (Wierzbicki, 2003). Sve njegove izjave o
demokraciji nije moguée promatrati izdvojeno od njegova kr§¢anskog
personalizma, od eminentno filozofijske vizije ¢ovjeka u odnosu spram istine,
pravednosti, ljudskog dostojanstva i slobode. Uvijek iznova Ivan Pavao II. istice

! Karol Wojtyla je do imenovanja za Papu bio nositelj katedre za etiku na Katolitkom sveu&ilistu
u Lublinu i jedan je od utemeljitelja poljske Skole personalisticke etike.
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da "Covjek ne zivi za tehniku, civilizaciju, niti za kulturu; on zivi pomocu njih,
Cuvajuci vlastito odredenje" (Wojtyla, 1980: 45). Bitno odredenje Covjeka
sastoji se u tome da je osoba. Sva Wojtylina razmisljanja o biti osobe koja je
odredena samosvijes¢u, samoodredenjem, vezano$¢u uz istinu, dostojanstvom,
zadobivaju dublju dimenziju u poimanju ovjeka kao slike Bozje. Covjekovu
bogolikost Wojtyla ne vidi utemeljenu samo u ¢ovjekovoj duhovnoj naravi,
njegovom bitku kao osobe, sposobnosti za spoznaju istine i slobodi u smislu
samoodredenja nego takoder u njemu vlastitoj sposobnosti, tvoriti zajednicu s
drugim osobama, u njegovoj sposobnosti za communio personarum. No, u ¢emu
se temelji dostojanstvo ljudske osobe? Gdje ¢eznja Covjeka za istinom, dobrim i
pravim personalnim zajedni§tvom nalazi svoje ispunjenje? To su samo neka od
pitanja koja ukazuju na to da se ljudski um u razumijevanju biti osobe sudara s
granicama. Ljudska osoba je stvarnost koja nadilazi granice ljudske spoznaje.
No te granice ujedno sadrze poziv na nadilaZenje, ukazuju na "vise" ka kojemu
je Covjek pozvan. Klju¢ za razumijevanje humanizma Karola Wojtyle jest u
pristupu Govjeku u svjetlu Isusa Krista: "Covjek ne moze Zivjeti bez ljubavi.
Sam po sebi on ostaje bi¢e neshvatljivo, zivot mu ostaje liSen smisla, ako mu se
ne objavi ljubav, ako se ne susretne s ljubavlju, ako je ne iskusi i ne usvoji, ako
u njoj zivo ne sudjeluje. Upravo stoga Krist Otkupitelj - (...) - sasvim otkriva
¢ovjeka samom covjeku. To je smijemo li se tako izraziti ljudska dimenzija
otajstva Otkupljenja. U toj dimenziji Covjek ponovo nalazi velicinu,
dostojanstvo i vrijednost svoje ¢ovjecnosti. U otajstvu Otkupljenja covjek biva
iznova "izrazen" i na neki nacin iznova stvaran". (Ivan Pavao II., 1997: 24)

Sve reCeno reflektira se i na personalisticko poimanje "zemaljskih
stvarnosti", pa tako i demokracije. Svi njegovi iskazi o demokraciji mogu se
shvatiti kao snazan apel za uspostavljanje dubokog smisla demokracije na
temelju istine o covjeku i fundamentalnih vrijednosti. Pritom se ne radi "samo o
tome da se dade apstraktni odgovor na pitanje tko je Covjek, nego je u pitanju
cijeli dinamizam zivota i civilizacije. U pitanju je smisao raznih pothvata
svakidasnjeg zivota i u isto vrijeme smisao pretpostavki brojnih programa
uljudbenih, politickih, gospodarskih, drustvenih, drzavnih i mnogih drugih”
(Ivan Pavao II., 1997: 42-43). Persona humana je kljucna za cjelokupno
socijalno naucavanje Pape, pa tako i za njegov pogled na demokraciju.
Pozivajuéi se na iskaz Pastoralne konstitucije o Crkvi u suvremenom svijetu,
Radost i nada (Gaudium et spes), o ¢ovjeku kao jedinom stvorenju na zemlji
kojega je "Bog htio radi njega samog", Papa je svoj program sazeto iznio u
formulaciji da je covjek 1 to '"najkonkretniji", "najstvarniji", u "svoj
neponovljivoj stvarnosti njegova bica i djelovanja, razuma i volje, savjesti i
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srca", u svoj "istini svoga postojanja", osobnog i druStvenog bica, da je taj
¢ovjek "prvi i osnovni put Crkve". (Ivan Pavao II., 1979: 35)

Osoba nije, dakle, samo subjekt nego i objektivna vrijednost prema kojoj
se mora oblikovati druStveni zivot. Drugim rije¢ima, drustveni zivot bi trebao
predstavljati aktualizaciju ljudskih sposobnosti i istovremeno potvrdu istine o
¢ovjeku. U tom smislu Wojtyla promislja i prosuduje demokraciju tako Sto
ukazuje na ono §to svaki druStveni program i model mora ispunjavati da bi bio u
sluzbi promicanja bezuvjetnog dostojanstva ljudske osobe, njenih prava i opceg
dobra.

1.1. Kritika antipersonalizma i nacelo sudjelovanja

Filozofijski prinos promisljanju smisla demokracije moguce je prepoznati
ve¢ u odlu¢noj kritici totalitarizma. Postoji o¢iti kontinuitet izmedu
antitotalitarnog naucavanja profesora filozofije na Krakovskom sveucilistu,
Karola Wojtyle, i kasnijeg pape Ivana Pavla II.

U posljednjem poglavlju jednog od najvaznijih filozofijskih djela "Osoba
i ¢in"* Wojtyla podvrgava kritici individualizam i totalitarizam u &ijem temelju
lezi antipersonalisticka koncepcija ¢ovjeka. Individualizam i kolektivizam ne
samo $§to iskrivljuyju pravu narav Covjeka nego ograniuju, odnosno
onemogucavaju "sudjelovanje" kao autenti¢ni temelj ljudske zajednice. Wojtyla
uvodi koncepciju "sudjelovanja" kako bi pomocu nje osvijetlio drustvenu narav
¢ovjeka. Ovim pojmom Wojtyla ne misli jednostavno na Cinjenicu zajednickog
djelovanja i zivljenja, nego ukazuje na drzanje ukorijenjeno u osobi, odnosno
obiljezje same osobe koja se oCituje kao "njezina sposobnost dati osobnu
kvalitetu vlastitom bitku i djelovanju u zajednici, zajedniCkom djelovanju s
drugim" (Wojtyla, 1979: 37). Naime, "sudjelovanje" se ovdje razumije kao
mogucénost ili sposobnost osobe koja se aktualizira u djelovanju "zajedno s
drugim", ali posredno i kao vlastitost osobe koja se ocituje u zajednickom
djelovanju 1 zivljenju. Istovremeno koncepcija "sudjelovanja" nema samo
teorijsko nego i normativno znacenje. Ona ne pokazuje samo na koji nacin
osoba dolazi do samoispunjenja u razliitim meduljudskim i drustvenim
relacijama, nego posredno ukazuje i na duZnosti koje proizlaze iz principa
sudjelovanja. U "djelovanju zajedno s drugim" otkriva Wojtyla princip

2 K. Wojtyla, Person und Tat, Freiburg 1981. Prvo poljsko izdanje pojavilo se 1969. godine. Ovo
je djelo imalo veliki utjecaj na Krakowsko-Lublinsku filozofijsku skolu. Ono predstavlja veliki
doprinos filozofiji i fenomenologiji osobe.
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sudjelovanja kao izvor prava i duznosti. S tim u svezi Wojtyla isti¢e kako je
"svatko duzan posti¢i sudjelovanje koje mu dopusta realizirati personalisticku
vrijednost cina", ali se isto tako, s druge strane, "svaka zajednica ili svako
zajednicko djelovanje mora tako oblikovati da osoba u okruzenju tog drustva
moze sebe putem sudjelovanja ostvariti" (Wojtyla, 1981: 314). Individualizam i
totalitarizam iskrivljuju pravu narav osobe i onemogucavaju sudjelovanje.
Individualizam to ¢ini izolacijom osobe koja se reducira na individuum i
usredotoCuje isklju¢ivo na svoje vlastito dobro. "Drugi" su tada samo izvor
ogranienja. Na tlu takve filozofije Covjeka nije moguce nadi temelj za
autenti¢no ljudsko drustvo. "Ako nastaje zajednica tada samo u svrhu osigurati
dobro individuuma". U totalitarizmu koji nije drugo do "izokrenuti
individualizam" dominira potreba zastititi se od individuuma, a sudjelovanje se
poric¢e pogresno pretpostavljajuci da se zajednicko dobro moze osigurati samo
ograni¢avanjem individuuma. Iz reéenog postaje jasnim da individualizam i
kolektivizam imaju zajednicki korijen, a to je shvacanje covjeka kao
individuuma kojemu je moguénost sudjelovanja manje ili viSe uniStena. To
misljenje odrazava se ponovo u koncepciji drustvenog zivota. Sudjelovanje kao
vlastitost osobe ujedno tvori posebni "konstitutivum" zajednice. Pritom je
glavno pitanje da li ¢lan zajednice djelovanjem izvrSava prave ¢ine i sebe u tim
¢inima ostvaruje. Ovaj problem nije moguce rijesiti bez pogleda na problem
zajednickog dobra.

1.2. Personalisticka koncepcija zajednickog dobra

Rjesenje problema sudjelovanja i zajednice lezi u znacenju koje dajemo
pojmu zajedni¢kog dobra. Ako pod "zajedni¢kim dobrom" razumijemo isto $to i
"dobro drustva", rije¢ je o odredenju koje doduSe nije pogresno, ali sadrzi
jednostranost. Radi se o jednostranosti u aksioloskom podrucju, istice Wojtyla,
koja je sli¢na onoj koju u antropologiji sugeriraju koncepcije individualizma i
antindividualizma. Wojtyla upozorava na mogucénost da se temeljem puke
¢injenice "djelovanja s drugim", zajednicko dobro pogresno poistovjeti s ciljem
djelovanja. U Wojtyle dolazi do izrazaja teleoloska i personalisticka koncepcija
zajednickog dobra. Ono se predstavlja kao princip istinskog sudjelovanja. 1z te
perspektive pokazuje se da zajednicko dobro nije samo cilj zajedni¢kog
djelovanja, nego prije svega ono S§to uvjetuje "sudjelovanje." Pod
"sudjelovanjem" Wojtyla razumije ono $to odgovara transcendenciji osobe u
¢inu i to onda kada se taj ¢in izvrSava "zajedno s drugim". Sudjelovanje se
razotkriva kao sposobnost za djelovanje "zajedno s drugim" u kojemu se
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ostvaruje sve ono S$to proizlazi iz zajednickog djelovanja, ali se upravo time
istovremeno ostvaruje i ¢uva i personalisticka vrijednost ¢ina. Iz recenog slijedi
da se ovdje ne radi o jednostavnom utvrdivanju Cinjenice da Covjek u bilo
kojem djelovanju sudjeluje "zajedno s drugim", nego o nastojanju proniknuti u
same temelje tog sudjelovanja. Opasnosti koje proizlaze iz ograni¢enog videnja
¢ovjekove biti, kao i zlouporaba pojma "zajednickog dobra", nije liSena ni
demokracija. U sredistu krs¢anskog koncepta demokracije jest "ideja da se ne
moze teziti dobru nekog socijalnog subjekta ako taj ne sudjeluje S§to je vise
moguce u definiranju zajednickih ciljeva i u njihovu konkretnom ostvarenju". U
modernom pluralistickom drustvu povezuju se s pojmom "zajedni¢kog dobra"
mnogi nesporazumi, pa i zlouporabe. Neki suvremeni teoretiCari demokracije
drze neuhvatljivim odgovor na upit §to Cini supstancijalni sadrzaj "zajednickog
dobra". Tome se dodaje uvjerenje da potragu za odgovorom komplicira
pluralizam modernih demokratskih zemalja gdje se ¢ini da raznolikost ponekad
svodi zajednicke interese na nisticu. Treba li, medutim, stoga kao alternativu
izabrati odustajanje od napora da se otkrije neko zajednicko dobro (relativizam)
i u okretanju praktiénom usavrSavanju za njegovo postizanje? NajCeSce se
dnevne rasprave ne vrte neposredno oko temeljne vrijednosti zajednickog
dobra, nego oko kompromisa u konfliktima interesa ili oko sredstava i putova za
postignuée zajedniCkog dobra. No, zajednicko dobro se ne smije svesti
isklju¢ivo na iznalaZzenje moguce optimalnog rjeSenja druStvenih problema.
Vazniji element tog dobra, na $to ukazuje papa Ivan Pavao II., sastoji se u tome
da se svi koji tragaju za rjeSenjem uvijek viSe identificiraju sa zajednicom,
sveobuhvatnije sudjeluju u njezinu zZivotu. Wojtyla upozorava da je zajedni¢ko
dobro "tesko dobro": "Obiljezje je tog dobra, razlog njegove prednosti naspram
pojedina¢nih dobara, da u njemu svaki ¢lan zajednice savrSenije realizira
vlastito dobro. To objasnjava takoder Cinjenicu da se mnogi ja povezuju u
konstituciju mi. Pritom je to dogadanje kao takvo oslobodeno svakog
utilitarizma; njegov temelj tvori objektivna i u savjesti autenticno dozivljena
istina dobra. U ime te istine preuzimaju ljudi kao ¢lanovi zajednice muku i Zrtvu
koju zahtijeva ostvarenje zajednickog dobra ...; ali u ime iste te istine
zajednickog dobra bore se takoder za sve vrijednosti koje Cine istinsko i
nedodirljivo dobro osobe. Mi zajednica je ona forma ljudskog plurala u kojoj se
osoba u najvi$oj mjeri ostvaruje kao subjekt" (Wojtyla, 1979: 54). U tom svjetlu
prosuduje Wojtyla i demokraciju. Ona je "uredenje" i kao takva sredstvo, a ne
cilj. Svrha svih drustvenih institucija jest osoba i njeno dobro je mjerilo svih
programa i sustava.
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Stoga u Wojtyle neCemo naci teoriju demokracije, niti ponudu nekog
modela, jer "stvarni i istinski djelotvorni modeli mogu izrasti samo u okviru
razli¢itih povijesnih prilika, zahvaljujuci naporu svih odgovornih koji zahvacaju
u konkretne probleme u svim njihovim vidovima, socijalnim, dru$tvenim,
ekonomskim, politickim, kulturnim".

Tom zalaganju Crkva moze ponuditi kao idejnu orijentaciju vlastiti
socijalni nauk. To je ujedno temeljni okvir u koji treba smjestiti prosudbe o
odnosu Crkve prema demokraciji. Taj se odnos mijenjao od medusobnog
nepovjerenja i nerazumijevanje, oklijevanja, preko prihvacanja u crkvenom
nauku za vrijeme Drugog vatikanskog koncila. No, do izri¢itog priznanja
demokracije, do "potpunog intelektualnog susreta” Crkve i demokracije dolazi
upravo u vrijeme pontifikata pape Ivana Pavla II. (Baloban, 1995)

To posebice dolazi do izrazaja u enciklici "Centesimus annus" (Stota
obljetnica), objelodanjenoj povodom stote obljetnice enciklike "Rerum
novarum" Lava XIII koju se smatra poveljom socijalnog nauka Crkve.

2. Znacenje enciklike Centesimus annus

Enciklika se zauzima za onaj sustav demokracije koji je u moguénosti
bolje od drugih jamditi socijalnu pravdu u postivanju temeljnih sloboda i prava
osoba, garantirati pravednu slobodu poduzetniStva i poticati gospodarski i
socijalni razvoj (Ivan Pavao II., 1991). Ne ¢udi stoga da je ta enciklika u prvim
reakcijama predstavnika slobodnog trzi§nog gospodarstva (Michael Novak)® i
onih koji su bili kriti€ni spram socijalnog nauka Crkve, kao i od predstavnika
teologije oslobodenja (Leonardo Boff), ocijenjena kao najvazniji dokument.
Razloge tomu ponajprije treba vidjeti u Cinjenici da ova enciklika s jasnocom
analizira korijene slobodnog trzista kao i uzroke sloma komunizma. Pritom je
odlucuju¢e Wojtylino ukazivanje na nutarnje uzroke sloma komunizma, medu
kojima na prvom mjestu valja spomenuti iskrivljenu antropologiju. Dok su u
euforiji prvih mjeseci slobode mnogi mislili da je slobodno trziste, ljudska i
gradanska prava, uvodenje demokratskog poretka dostatno za cCovjekovo
blagostanje i napredak, Papa upozorava da demokracija nije jedini lijek protiv
nepravde.

3 Usp. intervju $to ga je M. De Girolamo vodio sa Michaclom Novakom o enciklici Centesimus
Annus u: Ethos, Sonderausgabe 1(1993), Lublin, 300-306.
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Dok su se mnogi pozurili proglasiti kona¢nu pobjedu liberalnog
kapitalizma (Fukuyamina teza o "kraju povijesti") Fukuyama, 1994), Papa
jasno ukazuje na mnoge zapreke Sto stoje na putu cjelovitog razvoja ljudske
osobe. S tim u svezi posebno ukazuje na pojavu konsumizma i na posljedice
svojevrsne "idolatrije trziSta". NekritiCan odnos prema modelu potrosackog
drustva pogoduje stvaranju civilizacije isklju¢ivo materijalistickog profila koja
ugrozava samog ¢ovjeka jer ga, podvrgavajuci njegovu ljudskost svijetu stvari,
¢ini robom. Razvoj koji promice i apsolutizira samo jednu dimenziju - privredni
rast i konsumizam - nije dostojan Covjeka. Tamo gdje tako shvacena logika
rasta i dobiti postaje dominantna, Covjek se izlaZze opasnosti gubitka smisla za
autenti¢ne vrijednosti, za istinu, dobro, ljubav, solidarnost, odgovornu slobodu,
zajedniStvo. Time Papa jasno ukazuje na postojanje onih vrednota koje nisu za
trziSte. lako bez proizvodne ucinkovitosti, tj. bez trziSne privrede nema ni
ekonomske sigurnosti, valja voditi raCuna o zahtjevu da se trzZiSni odnosi
odvijaju u ¢vrstim juridickim okvirima. Ovaj je zahtjev nedvojbeno vazan i za
naSe prilike. Naime, u nastojanju za $to brzim ekonomskim napretkom i s tim u
svezi privlacenjem inozemnih ulagaca, moze se dogoditi da se trzisnoj privredi
ne odrede Cvrsti juridicki okviri ili da se na trziSte stave ona dobra koja se tamo
nikako ne bi smjela naci, kao $to su, primjerice, dobra koja ulaze u samu bit
nacionalnog bica.

Stoga od odlucuju¢eg znacenja ostaju pitanja zadnjeg utemeljenja i
vrijednosnog uporista demokracije.

U biti demokracija je "uredenje" i kao takva sredstvo, a ne cilj. Stoga
njeno "moralno" obiljezje nije automatsko. Dijelovi koje enciklika Centesimus
annus posvecuje demokraciji mogu se shvatiti kao snazan apel za uspostavljanje
dubokog smisla demokracije na osnovu temeljnih vrednota.

3. O aksioloskim temeljima demokracije

Odnos prema vrednotama u demokraciji je iznimno vazan. Demokracija
stoji ili pada s vrednotama koje promice. Autenticnu demokraciju nije moguce
utemeljiti samo na "umnim zakonima" i "pravednim institucijama" (vladavini
prava i zakona). lako demokracija sama po sebi predstavlja vrednotu, ona ne
generira vrednote nego "Zivi od vrednota koje sama ne stvara". Temeljne
vrijednosti koje proklamira demokracija, kao §to su dostojanstvo ljudske osobe,
ljudska prava, sloboda, osobnost, uzdizanje opceg dobra, imaju svoje duboke
korijene u krS¢anskoj tradiciji. Papa Ivan Pavao II. skre¢e pozornost na "sjene"
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suvremene civilizacije, na klimu sekularizma koja dovodi do gubljenja osjecaj
za transcendenciju i do erozije ¢udorednih vrijednosti.

Shvatimo li demokraciju kao stalni proces jednog drustva koje se pravno-
proceduralno oblikuje prema dominantnim idejama u nekom vremenu,
pogledamo 1i kakva sve misaona strujanja postoje, kakve se strukture
profiliraju, a pod nazivom slobode i demokracije, onda je opravdana Papina
kriticka prosudba nezdravih tendencija koje zajedni¢ki korijen imaju u etiCkom
relativizmu koji obiljezava ve¢i dio suvremene kulture. Dok su mnogi skloni
tvrditi kako su agnosticizam i skepticki relativizam filozofija i temeljni stav koji
odgovaraju demokratskim politickim oblicima, StoviSe smatraju relativizam
uvjetom demokracije, opravdavajuci to uvjerenjem da jedino relativizam jam¢i
toleranciju, Papa jasno pokazuje da liberalizam sa relativizmom i
agnosticizmom nije lijek protiv totalitarizma. Upravo suprotno, rascjep izmedu
suvremenog demokratskog sustava i njegovih aksioloskih temelja valja
promatrati kao prijetnju demokraciji, odnosno prepoznati kao opasnost koja
prijeti da se demokracija pretvori u "otvoreni i jedva prikriveni totalitarizam".
Papa upozorava na "rizik saveza izmedu demokracije i etickog relativizma",
odnosno one tendencije koje nastoje demokratske institucije odvojiti od "istine
o covjeku" koja daje legitimitet i utemeljuje demokraciju. Demokracija se ne
moze temeljiti na bilo kojem nacelu, ve¢ se mora rukovoditi na¢elom postivanja
dostojanstva ljudske osobe integralno shvacenog i nacelom koje priznaje
transcendentnu istinu. lako se detronizacija istine na najradikalniji nacin
manifestira u totalitarizmu, Papa upozorava na simptome tog duhovnog loma iu
demokratskim zemljama. Demokraciji prijeti totalitarizam koji se rada iz
"negacije istine u objektivnom smislu". Ako ne postoji neka transcendentna
istina pokoravajuc¢i se kojoj Covjek stjeCe svoj puni identitet, tada ne postoji
nikakvo sigurno nacelo koje bi jaméilo pravedne odnose medu ljudima (Ivan
Pavao II., 1991). A "demokracija bez nacela", istiCe Papa, "lako se pretvara u
otvoreni ili skriveni totalitarizam, kako to pokazuje povijest". (Ivan Pavao II.,
1991: 55)

No, iako je najvaznija istina, ona o dostojanstvu svakog Covjeka van
rasprave, Papa podsjeca na pogled koji izrasta iz scijentistickog, radikalnog
odvajanja podrucja vrijednosti od podrucja Cinjenica. Prema tom shvaéanju nije
moguce spoznati vrijednost (dostojanstvo) osobe, nego mu se ona moze samo
pripisati. To pak pripisivanje ima u konacnici karakter odluke, a ne ¢udoredno
obvezuju¢e norme. To ujedno rezultira i pogreSnom interpretacijom ljudskih
prava. Ako je, naime, sve podlozno sporazumu, "sve je podlozno pregovoru:
takoder 1 prvo od osnovnih prava, pravo na zivot" (Ivan Pavao II., 1995), tada i
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pravo prestaje biti takvim. Ivan Pavao II. istice jedno pravo koje se obi¢no ne
navodi u raznim kodeksima, a to je pravo na istinu. No, mozZe se dogoditi da
"Covjek pocne izbjegavati istinu ¢im je zapoCne spoznavati, jer se boji njezinih
zahtjeva" (Ivan Pavao II., 1999). S tim u svezi papa Ivan Pavao II. istice
normativnu snagu istine, odnosno postojanje ozbiljne moralne obveze svakoga
da trazi istinu i uz nju pristane kada je upozna. Ovdje nam se otvaraju dvije
dimenzije duznosti upravljanja prema istini: prvo, ¢udoredna duznost da se
misljenje i djelovanje koje pociva na sudovima dostatno obrazlozi, a to je
mogucée samo putem odgovarajuceg trazenja istine, i drugo, postoji cudoredna
duznost podrediti se istini u naSim nutarnjim drzanjima. Papa je takoder
upozorio na posljedice koje odbacivanje objektivne istine ima za interpretaciju
ljudskih prava i slobode. Sloboda je zacijelo jedna od najvecih vrijednosti
demokratskog drustva. Nitko nec¢e sporiti da ¢ovjek jedino vlastitim, slobodnim
¢inima potvrduje i osnazuje svoje osobno dostojanstvo. Ali kada je Covjek
uistinu slobodan? S tim u svezi znacajne su Wojtyline analize odnosa slobode i
istine. Ve¢ u svom djelu "Osoba i ¢in" pokazuje na koji nacin ispunjenje osobe
u ¢inu ovisi o djelatnom ujedinjenju istine sa slobodom. Analizirajuéi nutarnju
dinamiku volje razotkriva relaciju prema istini, i pokazuje na koji nacin
ovisnost o istini ¢ini volju neovisnom o predmetima i njihovim predodzbama a
osobi podaruje onu nadredenost naspram vlastitog dinamizma koju Wojtyla
oznacuje kao "transcendenciju u cinu". Time Wojtyla istice kako se sloboda ne
smije reducirati samo na neki izbor. Ona je uvijek ujedno i odluka o sebi i svom
odnosu prema Istini, Dobru, Bogu. Stoga ni u demokraciji nije moguce
proklamirati pravo ¢ovjeka na slobodu, a da se ne prizna pravo na istinu i bez
oslonca na zajednicke vrijednosti. Ako se "jednom ukloni istina o ¢ovjeku, puka
je iluzija nastojanje da ga u¢inimo slobodnim. Jer istina i sloboda su ili skupa
povezane ili skupa nesretno propadaju".* Da nije moguée proklamirati pravo
covjeka na slobodu bez priznavanja prava na istinu i bez oslonca u temeljnim
zajednickim vrijednostima koje odgovaraju istini o Covjeku, da se ljudska
sloboda ni u kom slu¢aju ne moze sastojati u moc¢i da odlucujemo o istini,
pokazuje iskustvo totalitarizma. Ne prijeti li to i modernoj demokraciji s
jedinom razlikom da se to dogada pod zavodljivim velom principa vecine i na
raun u tome sadrzanih jamstava za slobodu. Vrijednosti kao S$to su
dostojanstvo ljudske osobe, postivanje prava i uzdizanje opéeg dobra ne mogu

*Isto, 1.90. O krizi spoznaje Papa opsirno govori u svojoj enciklici Fides et ratio, a o krizi morala
u enciklici Veritatis splendor. Na koji nain se ove dvije krize medusobno uvjetuju i upucéuju na
krizu samog covjeka vidi 1. Dev¢i¢, Enciklike “Veritatis splendor” i “Fides et ratio” ili o utjecaju
krize spoznaje na moral, u: 1. Dev¢i¢, Bog i filozofija, KS, Zagreb 2003., 70-79.
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ovisiti o "vecini" nekog zakonodavnog tijela. Ako se pritom joS zastupa
uvjerenje da je "opcenitu i objektivnu istinu nemoguce doseci, poStivanje
slobode gradana Sto se u demokratskim rezimima smatra najve¢om vrednotom
zahtijevalo bi da se, na razini zakonodavstva, prizna autonomija pojedinih
savjesti i zatim da se, u odredivanju propisa koji su nuzni za drustveni suzivot,
prilagodi isklju¢ivo volji vecine, kakva god ona bila" (Ivan Pavao II., 1995).
Pritom Papa upozorava na dvije naizgled suprotne tendencije. S jedne strane,
pojedine osobe zahtijevaju za sebe najSiru moralnu autonomiju izbora, dok se, s
druge strane, misli da u obnasanju javnih i stru¢nih sluzbi postivanje slobode
izbora nalaze svakome da ne vodi ra¢una o vlastitom uvjerenju kako bi se stavio
u sluzbu svakog zahtjeva gradana S§to ga zakoni priznaju i odreduju,
prihvacaju¢i kao jedini moralni kriterij za vrSenje vlastitih duznosti kako je
odredeno tim istim zakonima. "Na taj se na¢in osobna odgovornost prenosi na
civilni zakon odricanjem od vlastite moralne savjesti barem na podrucju javnog
djelovanja" (Ivan Pavao II., 1995). Time je, s jedne strane, u suprotnosti s
njenim naglasavanjem, upravo dovedena u pitanje ljudska autonomija jer vise
ne nalazi svoje granice u objektivnosti istine i vrednote, a, s druge strane,
osiromasena je i ugrozena savjest. A upravo se u prakticnom sudu savjesti koji
"osobi namece obvezu da obavi odredeni Cin, objavijuje spona slobode s
istinom". (Ivan Pavao II., 1998)

Time Wojtyla skre¢e pozornost na daljnje posljedice pogresnog poimanja
istine i slobode, na tendenciju da se u ime pogresno shvac¢ene demokracije
vjeruje kako je u javnom zivotu moguce liSiti se etickih normi i primjene
mjerila dobra i zla. To je "Zalosna zabluda", jer "zbrka zavlada kad je dopusteno
vjerovati da je sve §to je zakonito samim time i moralno". (Ivan Pavao II., 2000)

4. Odjeci Papinih apela u stvarnosti

Da crkveni socijalni nauk nije samo lijepi govor koji nema odjeka u
stvarnosti, potvrduje i ¢injenica da su Papini apeli potaknuli i nadahnuli neke od
znacajnih globalnih drustvenih pokreta.

Otkada je papa Ivan Pavao II. u svom apostolskom pismu "Nadolaskom
treceg tisucljeca" objavljenom koncem 1994. uputio apel kr$¢anima da budu
"glasono$e svih siromaha svijeta" (Ivan Pavao II., 1996), predlazu¢i Jubilej kao
prikladno vrijeme za razmisljanje, izmedu ostalog, o trajnom smanjenju ako ne
bas o potpunom oprostu medunarodnog duga koji optere¢uje sudbinu mnogih
naroda, ozivjela je u Wupertalu sredinom rujna 1997. kampanja pod nazivom
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"Godina oprosta 2000. razvoj zahtijeva oprost dugova". Radi se o jednom od
najvecih globalnih drustvenih pokreta. Ovoj se inicijativi prikljucilo preko 700
organizacija tako da je ona danas prerasla u zivi svjetski pokret". Kampanja je
upozorila da se pitanje otpusta dugova mora postavljati u odnosu prema
aktualnom procesu globalizacije privrede. Pritom se istice kako za trajno
rjeSenje pitanja dugovanja nisu dostatne, ma kako inace djelotvorne mjere, kao
Sto su reforme financijskih sustava i zakona, ve¢ se, u duhu Wojtylina govora o
"globalnoj solidarnosti", istice potreba suradnje svih i to temeljem jasnih etickih
nacela.

Da bi se oCuvala i osigurala zapoCeta transformacija i obrat ka pravnoj
drzavi, demokraciji, trzistu i drustvenom pluralizmu, mnogi danas polazu svoje
nade u Europsku uniju. No, ideja ujedinjenja jo$ uvijek u svijesti mnogih ne
prelazi okvire obi¢ne gospodarske integracije. Moze li se Europa svesti na
gospodarsku  dimenziju velikog nutarnjeg trzista? Postoje 1li, osim
gospodarskog, jo§ neki drugi razlozi aktualnih nastojanja oko izgradnje novog
lica ujedinjenja ali istodobno raznolike Europe? Mogu li se izgraditi novi
drustveni projekt i nova demokracija bez promisljanja svih sekulariziranih
kr$¢anskih elemenata prisutnih u europskoj kulturi? "Zelimo li da novo
jedinstvo Europe bude trajno", istice Papa, "moramo ga izgradivati na onim
duhovnim vrijednostima koje neko¢ bijahu u temeljima, cijeneéi bogatstvo i
raznolikost kultura te tradicije pojedinih nacija. To bi doista morala biti velika
europska duhovna zajednica. 1 ovdje obnavljam svoj poziv upuéen Starom
kontinentu: Europo, otvori vrata Kristu!"”

Da religiozna razmisljanja o Europi slijede ideje i inspiracije Pape Ivana
Pavla II. doslo je do izrazaja na internacionalnom kongresu pod nazivom "Nova
Europa. Sanse i problemi EU-progirenja u kr$¢ansko-socijalnoeti¢koj
perspektivi", odrzanom u Becu 2003. godine. Sudionici su istakli kako je
potrebno jedinstvo graditi ne samo na principima politike i gospodarstva nego i
na duhovnim i kr§¢anskim principima, jer je "Europa takoder domovina ideje
pravednosti, kao 1 fundamentalnih vrijednosti kao S§to su osobnost,
individualitet, sloboda, solidarnost, supsidijarnost itd. Te ideje i1 vrijednosti
nemaju svoj korijen samo u europskoj filozofiji nego i u kr§¢anskoj objavi.
Europa koja Zeli ostati vjerna sebi, mora ostati vjerna takoder tim vrijednostima.
To znaci, da bi Europa koja bi se oslanjala samo na principe kao §to su trziste,

3 Ivan Pavao II., “Kr$éani su pozvani svjedoditi demokraciju i ljudska prava”. Govor pape Ivana
Pavla IL.u poljskom Parlamentu, odrzan u VarSavi, 11. lipnja 1999., u: Ivan Pavao II., Testament
za trece tisucljece, Zagreb 2000., 262.
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konkurencija i potro$nja, bila nevjerna svojoj najdubljoj dusi. Drugim rije¢ima,
nova Europa mora biti domovina slobodnih, kreativnih osobnosti i domovina u
kojoj ¢e vrijednosti kao pravednost, milosrde, ljudsko dostojanstvo, solidarnost
1 supsidijarnost imati najvisi rang". (Devci¢, 2003: 149)

Zakljuéno mozemo zajedno s Wojtylom istaknuti da demokracija ne
smije biti mitizirana do te mjere da bude shvacena kao lijek protiv nemoralnosti
ili zamjena za moralnost. Tek ispravna antropologija i fundamentalne
vrijednosti daju legitimitet i utemeljuju demokraciju.
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Iris Ticac: AN ETHICAL VIEW OF KAROL WOJTYL’S
DEMOCRACY

Summary

The purpose of this article is to present the ethical view of democracy
held by Karol Wojtyle — pope John Paul II, as a relevant and significant
contribution to the defense of democracy at its sources. Since the
discourse of democracy presupposes a discourse on man, the first step the
article takes is to illuminate Wojtyl’s personalism as the point of
departure for reflecting upon the sense of democracy. Woytyl’s
philosophical contribution to reflecting upon the sense of democracy can
already be recognized in his decisive critique of the anti-personalist
conceptions which are at the base of individualism and collectivism, in
his elaboration of the principle of "participation" as an authentic
foundation of the human community, in his personalist and theological
conception of the "common good" and especially in the emphasis he
places on the fundamental principles and fundamental values (the truth
concerning man, properly conceived freedom) without which it is
impossible to build an authentic democracy.
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