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Womanisticka' spiritualnost u romanu Njihove
oc1 su gledale Boga Zore Neale Hurston

UvVOD

Spiritualnost je ¢esto osporavana dimenzija ljud-
skog iskustva, a §to se posebno odnosi na kontekst
afroamerickih i feministickih studija. Pojasnjavajuéi
znacenje spiritualnosti, Marla Frederick istice: “Spi-
ritualnost govori o zZivljenju kroz momente borbe i
momente mira i kona¢no postizuci bolji Zivot, Zivot
koji je ispunjen boljim poznavanjem Boga. Ovaj bolji
Zivot proizlazi ne samo iz javne politicke konfron-
tacije, nego i osobne afirmacije i napretka tijekom
vremena”! (Frederick, 2003: 14).

Izbor izmedu jednakosti i razlike onemogucavao
je zenama da artikuliraju okvir u kojem se ovo pitanje
moze smisleno i kriticki postaviti i ispitati, buduci da
su feministicka teorija i praksa zahtijevale da se isto-
vremeno radi na izgradnji identiteta Zene i ‘razgradnji’
fiksirane kategorije Zenskosti. U odgovoru na ovakav
stav feminizma, na teorijskoj sceni se gradi womanism
koji se zasniva na bitno drugacijoj perspektivi pro-
misljanja i mijenjanja druStvene stvarnosti. Womanism
kao ideologija, pokret i nacin Zivota omogucuje svim
Afroamerikankama koje su na bilo koji nacin isklju-
¢ene iz tokova feminizma da stvore prostor bez mar-
ginalizacije, etiketiranja, otudenja, promovirajuci
Zensku individualnost i njihov intelektualno-emocio-
nalni angazman u kreiranju kulturnog prostora. Upra-
vo womanism pruza konceptualni komfor za ovo
preispi(t/s)ivanje i inkluziju rodnih, rasnih i klasnih
pitanja u mainstream feminizam, uvodeci na velika
vrata u teorijsko razmatranje iz njega izgnano i uskra-
¢eno specificno kulturno iskustvo Afroamerikanki.

' Od womanism — eng. woman ‘7ena’ — pravac u knjizevnosti
i drustvenoj teoriji koji se fokusira na isticanje iskustva Afroame-
rikanki. Womanism unosi rasno i klasno iskustvo u rodno iskustvo
koje opisuje feminizam i dovodi ga u vezu s marginaliziranom
crnackom historijom, kulturnim naslijedem i ropstvom.

ITako bi, u kontekstu crnackog aktivistickog feminizma iz
1970-ih, prijevodno rjeSenje bilo “crnacka feministicka”, u daljem
tekstu Ce se koristiti izraz womanisticka.

2 “Spirituality is about living through moments of struggle
and moments of peace and ultimately acquiring a better life, a life
that is filled with a deeper knowledge of God. This better life comes
from not only a public political confrontation, but also a personal
affirmation and development over time.”
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Kao komplementaran termin ili sinonim za crnac-
ki/afroamericki feminizam, Alice Walker je upotrije-
bila termin womanism zato $to je htjela naglasiti da
je u sredistu njene filozofije Zena (eng. woman) (Wal-
ker, 2003: xi). Cilj womanisma je pruZziti priliku
Afroamerikankama da se same odrede i nadu svoje
mjesto u uzoj i §iroj zajednici, dok bitan aspekt woma-
nisma predstavlja i ¢injenica da je nastao iz potrebe
da se odgovori na kulturni imperijalizam feministkinja
bjelkinja. Razlika izmedu womanisma i feminizma
proizlazi iz razlicitosti historija crnkinja i bjelkinja,
a koje proizlaze iz americkog rasizma. Buduéi da
‘crnacka’/afroamericka filozofija kao polaznu tocku
uzima to da bijelci kao grupa imaju odredeni interes
u odrzavanju sistema bjelacke superiornosti, ona u
pravilu vidi malo ili nimalo koristi od integracije ili
asimilacije afroamericke populacije u sustav za koji
se tvrdi da zagovara podjarmljenost ovih ljudi.

Dovodeci u pitanje normativni karakter feminiz-
ma dominantne grupe, womanism tezi ponovnom
otkrivanju marginalizirane historije afroamerickih
Zena, Zeli biti primjer drugacijih normi misljenja i
ponasanja te stvoriti zaseban pokret ovih Zena zasno-
van na vrijednostima i pitanjima koja su njima vazna.

Promatran iz analiticke perspektive, womanism
se ¢ini paradoksalnim i logicki neskladnim zato §to
koristi svoje specifi¢ne kriterije koji nisu analiticki,
nego upravo suprotno, holisticki, afektivni i spiritual-
ni. Za womanism se moZe reci da je komunitaran jer
opce dobro svih ¢lanova zajednice vidi kao cilj drus-
tvene promjene. Za womaniste/womanistkinje, zajed-
nica je koncipirana kao jedan slijed sukcesivnih nizova
koji pocinje s crnackim ili ‘obojenim’ Zenama (nivo
osobnosti ili identiteta), zatim slijedi crnacka zajedni-
caidruge ‘obojene’ zajednice (nivo plemena), nakon
toga svi oni koji su Zrtve nekog oblika diskriminacije
(nivo ostalih koji se nalaze u slicnom poloZaju), i
konac¢no, obuhvaca sve ljude (univerzalni nivo). Sto-
vise womanism nastoji uspostaviti sklad u tri razlicita
odnosa: odnos izmedu ljudi koji su pripadnici razlici-
tih grupa, odnos izmedu ljudi i okoline/prirode te
odnos izmedu ljudi i podrucja spiritualnog/natprirod-
nog s kojim se ispreplecu ljudi, ostala zZiva bi¢a i mate-
rijalni svijet.



Za womanism podrucje spiritualnosti je stvarno,
a odnos izmedu ovog podrucja i ljudi nije ni apstraktan
ni beznacajan. Vazna karakteristika womanisma jest
to da on nije zasnovan na argumentima i ne privilegira
logicku utemeljenost stvari. Umjesto toga, prednost
daje iskustvu nadahnuéa, naglasenom spiritualnom
stanju koje od naizgled nemoguceg ¢ini mogucée —ma-
terijalno, drustveno, politicki, ekonomski, ekoloski,
psiholoski — i doprinosi osjecaju unutarnjeg blago-
stanja i snage koja prkosi, i jedan za drugim, mijenja
vanjske uvjete. Ovakvo akumuliranje energije pro-
istekle iz iskustva i njenih brojnih u¢inaka na osobne,
politicke, i uvjete koji se odnose na prirodnu okolinu
jest ono Sto je u danasSnjem suvremenom svijetu
poznato kao womanisticki drustveni pokret ili woma-
nisticki spiritualni pokret.

Komentiraju¢i womanism kao pokret i Layli Ma-
paryan naglasava da womanism nije samo drustveni
nego i spiritualni pokret:

Spiritualni pokret znaci pokret svijesti koji je unutar

womanistickog pogleda na svijet, energetska podloga

materijalnom svijetu koja obuhvaéa sve drustvene
institucije, drustvene identitete i politicke/ekonomske
okolnosti kao i ‘materijalnu’ kulturu svakodnevne egzi-
stencije [...]. Jedna stvar koja ¢ini womanism jedinstve-
nim jest nacin na koji je promjena svijesti uoblicena i
propisana unutar ‘svakodnevnog’ domena, putem ‘sva-
kodnevnih praksi’ od strane ‘svakodnevnih ljudi’. Wo-
manismkao spiritualni pokret ne zahtijeva tajanstvene
spiritualne terminologije ili Zargonske teorijske formu-
lacije da bi propagirao promjenu svijesti.’ (Maparyan,
2012: 50)

ZNACAJ WQMANISTICKE SPIRITUALNOSTI
KAO KLJUCNOG SEGMENTA KULTURNOG
ISKUSTVA AFROAMERIKANKI

Spiritualnost se moze promatrati kao proces ili
putovanje koje vodi tome da Covjek postaje svjestan
sebe, upoznaje sebe, zajednicu, prirodu i zemlju na
potpuniji nacin. U tom smislu su i mnogi womanisti
opisali womanisticku spiritualnost kao obuhvacanje
viSe religioznih tradicija, obiCaja i rituala koji su od
iznimnog znacaja za afroamericke Zene. Ovi woma-
nisti isto tako ukazuju i na to da womanisticka spi-
ritualnost stvara svijest o religioznim pluralizmu.
Jedan od najdetaljnijih opisa womanisticke spi-
ritualnosti ponudila je Emilie M. Townes u svome

3 “Spiritual movement means movement of consciousness,
which, within the womanist worldview, is the energetic substrate
of the material world, including all social institutions, social iden-
tities, and political/economic conditions, as well as the material
culture of daily existence [...]. One thing that makes womanism
unique is the way that consciousness change, is framed and en-
acted within the ‘everyday’ sphere, through ‘everyday practices’
by ‘everyday people’. Womanism as spiritual movement does not
require arcane spiritual terminologies or jargonistic theoretical for-
mulations to promote consciousness change.”
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djelu U plamenu slave: womanisticka spiritualnost
kao drustveni svjedok (In a Blaze of Glory: Womanist
Spirituality As Social Witness) u kojem ukazuje na to
da je womanisticka spiritualnost “utjelovljena, osobna,
kolektivna™ (Townes, 1995: 11) i objasnjava da ona:

Izrasta iz ovih korijena [...]. Ova spiritualnost je drus-
tveni svjedok [...] utemeljena (u) [...] mijeSanju
ljudskosti i boZanstvenosti u jedan dah, jednu nadu,
jednu viziju. Womanisticka spiritualnost nije samo
nacin Zivota, to je nacin svjedocenja koji nastoji nadici
zjapece ponore mrznji i predrasuda i ugnjetavanja u
jednu dublju i bogatiju ljubav [...]. Womanisticka
spiritualnost je prikazivanje Sto za svakog od nas znaci
traZiti suosjecanje, pravdu, oboZavanje i posvecenost
u naSem svjedocenju. Ovo shvacanje spiritualnosti
nastoji izrasti u jedinstvo duha i tijela, razuma i srca.’
(1995: 12-13)

Za womanisticku spiritualnost se moze reci da
prihva¢a mnostvo razlicitih religioznih obicaja i reli-
gija, a da istovremeno priznaje prilagodljivu prirodu
spiritualnosti ljudi africkog podrijetla koja je ve¢ sto-
lje¢ima dio njihovog svakodnevnog Zivota, a posebno
zivota afroamericke Zene. Buduci da je predstavljena
kao intersekcija njene Covjecnosti i vjere u Boga izra-
Zene kroz sva njena zZivotna iskustva, spiritualnost se
moZze okarakterizirati kao individualna i povezana sa
zajednicom. Naime, spiritualnost afroamericke Zene
ne ¢ini samo dio njenog specificnog kulturnog is-
kustva, nego i znacajan segment njenog identiteta.

Da bi ukazala na tzv. ‘drustveno-pravedni’ akti-
vizam i perspektive koje se zasnivaju na spiritualnim
vjerovanjima i postupcima te da spiritualno razmatra-
nje transcendentnih ili metafizickih dimenzija Zivota
pojacava politicku aktivnost, Ana Louisa Keating ko-
risti izraz “spiritualizirana politika® (Keating, 2005:
242).

Kada se govori o korijenima spiritualnosti, jos su
se u periodu ropstva crnci okupljali u svrhu spiritual-
nih ceremonija kojima se izrazavala jedna vrsta od-
govora i reakcije na postojanje ovih ljudi na Zemlji.
Historijski gledano, spiritualnost je imala vaznu ulogu
u zivotima crnih ljudi prije i nakon njihovog dolaska
u Ameriku. Iako su u strahu od kazne od strane bijelih
gospodara-vlasnika naucili religiozne obicaje bijelaca,
afric¢ki robovi su sa sobom donijeli svoja vlastita vje-
rovanja u Boga/bogove, obozavajuci njegovu/njihovu
neizmjernu moc.

4 Eng. embodied, personal, communal.

3 “Grows out of these roots [...]. This spirituality is a social
witness [...] grounded (in) [...] the deep kneading of humanity and
divinity into one breath, one hope, one vision. Womanist spiritu-
ality is not only a way of living, it is a style of witness that seeks to
cross the yawning chasm of hatreds and prejudices and oppres-
sions into a deeper and richer love [...]. Womanist spirituality is
the working out what it means for each of us to seek compassion,
justice worship, and devotion in our witness. This understanding
of spirituality seeks to grow into wholeness of spirit and body,
mind and heart.”

% Eng. spiritualized politics.



Religiozni obicaji Afrikanaca nisu mogli biti tako
lako odbaceni ili istisnuti iz njihovih Zivota. Africka
religiozna tradicija bila je duboko ukorijenjena u samu
kulturu i bila je osnovom svega Sto su radili, a Sto
objasnjava i Mambo Mazama:

Kad izu¢avamo afric¢ku kulturu, a narocito africku filo-
zofiju, ¢ini se da je fundamentalni filozofski princip
princip jedinstva postojanja. Uistinu, glavna artikula-
cija afriCke metafizike je energija kozmickog podrijetla
koja prozima i Zivi unutar svega Sto jest — ljudskih bica,
Zivotinja, biljaka, minerala i predmeta, kao i dogadaja
[...]. Ova energija €ini aktivan, dinamicki princip koji
pokrece stvaranje, i koji se moZe poistovjetiti sa samim
Zivotom.” (Mazama, 2002: 219)

Ona nadalje istice da spiritualnost predstavlja po-
vezanost s prirodom, svemirom i spiritualnim Bogom-
-snagom S$to nekim ljudima omogucuje osjecaj ospo-
sobljenosti i snage, a koji je mnoge robove poticao
na to da se odupru ropstvu. U tom smislu Mazama
tvrdi da:

Afrocentri¢nost, kao pokret koji oslobada, upisuje sebe
u tradiciju africkog otpora europskom ugnjetavanju.
Opce primjetna karakteristika afri¢kog otpora jest nje-
govo oslanjanje na spiritualnost. Uistinu, spiritualnost
je historijski uvijek igrala vaznu ulogu u mnogim nasim
borbama za oslobadanje, od Nanny na Jamajci do
hai¢anskog revolucionarnog rata i Nata Turnera.’
(2002: 219)

U odredenom smislu, veoma izrazajno i ushi¢eno
pjevanje 1 plesanje predstavljaju nacin izraZavanja
zahvalnosti Zivotu, a pokret i zvuk izraZavaju slobodu.
Ritualni ples, koji se posebno izvodio medu crncima
ruralnih krajeva juga, dokaz je vaznosti pokreta i
zvuka u africki ‘obojenoj’ spiritualnosti. Isto tako on
je dokaz oCuvanja, ali i svojevrsne transformacije pret-
kolonijalnih spiritualnih rituala. Veza izmedu religioz-
ne prirode ovog plesa (porobljenih Afroamerikanaca
u tajnom obredu) i paméenja zvuka bubnja (njihovih
africkih predaka) otkriva neraskidiv odnos izmedu
crnacke religije i lokalnih duhovnih africkih obicaja.

Pored toga, u historiji afroamericke knjizevnosti
nalazi se zaostavstina Zenskih knjizevnih djela u koji-
ma se autorice koriste iskustvima da bi istraZile sustinu
spiritualnosti. Njihovim promisljanjima o spiritual-
nosti upravljaju Cetiri principa:

7 “When we study African culture and, more particularly,
African philosophy, it appears clearly that the fundamental Afri-
can philosophical principle is the principle of the unity of being.
Indeed, the major articulation of African metaphysics is the en-
ergy of cosmic origin that permeates and lives within all that is —
human beings, animals, plants, minerals, and objects, as well as
events [...]. This energy constitutes the active, dynamic principle
that animates creation, and which can be identified as life itself.”

$ “Afrocentricity, as an emancipatory movement, inscribes
itself within a tradition of African resistance to European oppres-
sion. One commonly noted feature of African resistance is its reli-
ance on spirituality. Indeed, spirituality has always historically
played an important role in our many struggles for liberation, from
Nanny in Jamaica to the Haitian revolutionary war and Nat Turner.”
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1) vrijednost sjeanja u individualnom i grupnom bla-
gostanju; 2) vjerovanje da zajednica predstavlja sustinu
ljudske egzistencije i postojanja; 3) shvacanje da pri-
roda — Ziva i neZiva — predstavlja ‘boZanstvenost’; i 4)
vjerovanje u medusobnu povezanost ovozemaljskih i
bica s drugog svijeta.® (West, 2011: 11)

Ovi su principi sastavni dio crne epistemoloske i
ontoloske misli i od iznimne su vaznosti u oblikovanju
tradicije spiritualnog istrazivanja u afroamerickoj Zen-
skoj knjizevnosti. Afroamericke knjiZevnice integrira-
le su spiritualne teme u svoja djela nagovjestavajuci
uklapanje africkog pogleda na svijet medu raseljenim
Afrikancima i vazne uloge Zena kao nositeljica kul-
ture.

Naime, rodni i rasni esencijalizam mjesto je spo-
ra i teorijskog razdora crnacko-bjelackog Zenskog
svijeta. Pokusavajuéi govoriti u ime svih, zaboravlja
iskustvo visestruke ugnjetenosti crnkinje, a potom fri-
zira i nasilno fragmentira njeno crnacko kulturno
iskustvo kako bi ga utrpao u svoje teorijske dzepove
te tako sebi omogucio teorijski komfor za analizu i
interpretaciju Zenskog crnackog iskustva, a crnkinji
podario nemjesto razapetosti izmedu rodne i rasne
dominacije.

Crnkinje su centralni likovi u procesu spajanja
afrike spiritualnosti s kr§¢anstvom, ukljucujuci ranu
religiju robova koju historicari nazivaju ‘nevidljiva
institucija’. Ova nevidljiva institucija sastojala se od
biblijskih i iskustvenih spiritualnih interpretacija robo-
va na Celu kojih su bili oni kao propovjednici nevidlji-
ve institucije.

Dok su ovi propovjednici bili muskarci kao i nji-
hove ‘kolege’ u regularnoj crkvi, Zene robinje su “us-
prkos tome autorizirale vlast™® (West, 2011: 11). Ne-
ke od njih su u svojim zajednicama slovile za osobe
koje posjeduju iscjeliteljske sposobnosti, kombinira-
juci primjenu biljnih pripravaka s molitvom i religioz-
nim ritualima pomazuci na taj nacin bolesnima, umiru-
¢ima i Zenama pri porodu. Druge su se ponasale kao
‘spiritualne majke’ uvazavane zbog njihove duhovne
mudrosti i pronicljivosti, ukljucujuéi tu i njihovu
vjestinu pojasnjavanja ljudskih snova i savjetovanje
kad je u pitanju stanje njihove duse. Isto tako, u afro-
americkoj knjiZevnosti koju su stvarale Zene primjetni
su tragovi tradicije spiritualnih pri¢a koje otkrivaju
posebno mjesto crnkinja u religioznom svijetu njiho-
vih zajednica. Rane spiritualne pric¢e ovih Zena otkri-
vaju spiritualno nasljede koje su one ¢uvale i prenosile
na mlade naraStaje.

Ann Dalke u svom eseju objasnjava vezu izmedu
ranih spiritualnih prica i kasnijih djela fikcije Cije su
autorice crnkinje:

% 1) the value of memory to both individual and group well-
being; 2) the belief that community represents the essence of hu-
man existence and being; 3) the view that nature — both animate
and inanimate — represents divineness; and 4) belief in the
interconnectedness of worldly and otherworldly beings.”

0 Eng. authorized authority nevertheless.



U njihovom veli¢anju djelatnosti duha, u njihovom
knjiZevnom tumacenju svijeta koji prelazi granice sva-
kodnevnog, spiritualne autobiografije devetnaestog
stoljeca dijelom su postavile temelje za nestvarnu, po-
nekad nadrealisticku prozu dvadesetog stolje¢a koju
su napisale Afroamerikanke. Spiritualni dnevnici pru-
Zaju bogatu podlogu za, kao i dodatni nacin razumije-
vanja djela kao sto su Njihove o¢i su gledale Boga Zore
Neale Hurston, Ljubicasta boja Alice Walker [...] koji,
naravno, prikazuju knjiZevne modalitete realizma i
naturalizma, ali koji isto tako energi¢no istrazuju spi-
ritualni Zivot.'! (Dalke, 1995: 3)

Pitanja spiritualnog identiteta i opisa predmeta
vjerovanja duboko su ukorijenjena u tekstove afro-
americke knjizevnosti. Od njihovih najranijih poce-
taka, u pricama robova mnoge feministkinje, kao i
muski i Zenski autori, istrazivali su spiritualni identitet
iz afroameri¢ke feministi¢ke perspektive. Stovise ne-
davna istrazivanja u teologiji navode na to da woma-
nisticka teorija dostiZe stupanj dominacije nad afro-
americkim spiritualnim studijama, naglasavajuci kako
Zena sa svojom spiritualno$¢u nije povezana samo
kroz religiozno okruzenje (¢esto neprirodno i Stetno)
nego i kroz ritmove prirode i svog vlastitog tijela.

Ovo stvara potrebu da se spiritualnost afroameric-
kih Zena shvati ozbiljno, ne samo kao osvrt na borbu
za zenska prava, nego i kao osvrt na sve ozbiljniju
situaciju s obzirom na uniStavanje prirodne okoline.
U tom smislu funkcionira i simbioza izmedu neposti-
vanja ljudi na zemlji kao $to su Afroamerikanke i ne-
postivanja same zemlje.

Isto tako knjiZzevna djela, prvenstveno romani o
Afroamerikankama, odrazavaju svojevrsnu mjesavinu
africkih tradicija ¢ineéi na taj nacin kompleksnim
zadatak razdvajanja stvari koje upuéuju na odredena
drustva ili rituale, te se za ovakvu knjiZevnost moze
reci da na izvjestan nacin prosiruje definiciju pojma
tradicija uvrStavajuéi u njega sve ono Sto se tice
crnacke rase i Zena.

Uzimajuéi u obzir vaznost kulturnog nasljeda i
tradicije womanisma, Alice Walker priznaje da afro-
americke knjizevnice mlade generacije jako puno du-
guju pripadnicama starije generacije knjizevnica, koje
se smatraju pionirima afroamerickog knjiZevnog stva-
ralastva. Predmetom velikog broja studija bila je i joS
uvijek jest veza izmedu Alice Walker i Zore Neale
Hurston koja je narasla do veli¢ine knjiZzevnog mita
o naslijedu izmedu dvije autorice afroamerickog
podrijetla. Zora Neale Hurston jedna je od malobroj-

' “In their celebration of the agency of spirit, in their literary
construction of a world which transcends the limitations of the
everyday, nineteenth-century spiritual autobiographies lay port of
the groundwork for the non-realistic sometimes surrealistic prose
by twentieth-century African-American women. The spiritual jour-
nals provide rich background for, and an additional way of under-
standing works such as Zora Neale Hurston’s Their Eyes Were
Watching God, Alice Walker’s The Color Purple [...] which cer-
tainly draw on the literary modes of realism and naturalism, but
which also energetically explore the spiritual life.”
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nih knjizevnica u ¢ijem se radu u srediStu pripovije-
danja nasla svijest Zene €iji razvoj autorica zorno pri-
kazuje. Pritom pokusava izbjeci uobic¢ajene zamke i
ogranicenja koja namece patrijarhalni tekst.

Ono $to je svojstveno Hurston i Walker jest favo-
riziranje post-robovlasnickih okruzenja u svrhu pru-
zanja podrske historijski vaznim dogadajima; pripo-
vijedanje o sjevernjackim migracijama cija je osnovna
uloga bila rasvjetljavanje posljedica otvorenog rasiz-
ma; opisivanje brakova bez ljubavi sa svrhom isticanja
prava na neovisnost koju svaka Zena zasluzuje; prika-
zivanje ¢vrstih, monolitnih, crnackih zajednica sa svr-
hom naglasavanja karakteristika po kojima se ove
zajednice razlikuju od bjelackih mainstream zajedni-
ca. Prisustvo poveznica u njihovom knjizevnom stva-
ralastvu i njihovog zdusnog nastojanja da svojim dje-
lima obogate afroamericko stvaralastvo te daju prilog
karakteristi¢nosti njegovog karaktera svjedoci o kon-
tinuitetu i knjizevne tradicije i koncepta womanisma,
a mjesta njihovog konceptualnog mimoilazenja/uda-
ljavanja bacaju jace svjetlo na razvojnu dinamiku i
jednog i drugog.

Osvrcuci se na ovu vrstu knjizevnosti, Amy Levin
isti¢e da: “Rodni afrikanizmi sad ponovo ‘izranjaju’
u onom Sto je razliito interpretirano kao misterij i
magija romana,”'? (Levin, 2003: 7). S druge strane,
Caroline Rody obrazlaze da “izmisljena magija nije
jednostavno cvjetanje neracionalnih elemenata domo-
rodacke kulture ili oblasti, niti je pripovjedacka mje-
Savina magije i realizma, tek imitira cudan, kulturni,
sluc¢ajni susret”!® (Rody, 2001: 64). Prema tome, ma-
gija u romanima afroamerickih autorica povezana je
s kolonijalizmom i postkolonijalizmom bududi da
djeluje tako da uobli¢ava postojanost kolonijalne
historije u postkolonijalnoj sadasnjosti, na taj nacin
ruseci stvarne barijere koje bi ovako moénu historiju
drZale na distanci.

KONCEPTUALIZACIJA WOMANISTICKE
SPIRITUALNOSTI U ROMANU
NJIHOVE OCI SU GLEDALE BOGA

Prepoznajuci africki utjecaj na afroamericku
kulturu kao onu koju definiraju transformacije, dolazi
se do boljeg razumijevanja crnacke kulture u Americi
ukljucujuéi i razumijevanje crnacke spiritualnosti.
Ovo predstavlja i teoretsko stajaliSte zasnovano na
radovima jedne od prvih antropologinja afroame-
rickog podrijetla, Zore Neale Hurston, koja je putovala
americkim jugom pa i Karibima da bi istrazivala i
pisala o botanici, sociologiji, antropologiji, geologiji,

12 “Gendered Africanisms are now resurfacing in what has
been variously interpreted as the mystery and magic of novels.”

13 «[...] fictional magic is not simply an efflorescence of the
anti-rational elements of an indigenous culture or region merely
imitate a strange cultural encounter.”



etnologiji i politici tih naroda. Interesirala se za
crnacku narodnu kulturu, a posebno za crnacku reli-
giju 1 spiritualnost, provodeci na terenu istraZivanja
koja su pruzala dokaz africkih obicaja i vjerovanja
medu crncima u Americi. U svojoj knjizi Kazi mom
konju: vudu' i Zivot na Haitiju i Jamajci (Tell My
Horse: Voodoo and Life in Haiti and Jamaica)
Hurston je za stanovnike Kariba, Centralne i JuZne
Amerike 1 Haitija napisala da se za njih kaze da su
“devedeset pet posto katolici, a sto posto voodoo”!
(Hurston, 1990: vi). Voodoo je religija o stvaranju i
zivotu. To je religija oboZavanja sunca, vode i drugih
prirodnih pojava. Pa ipak, ljudi koji su odredeno
vrijeme izucavali ezoteriku voodooa, ne vide neko
dublje znacenje u prakticiranju ove religije. Oni samo
vide pagansku religiju s afrikim panteonom.'®

Hurstoni¢in dar za pisanje evidentan je i u pri-
kazima rezultata njenih kulturoloskih i etnoloskih
istraZzivanja koja je provodila na terenu. Istrazivala je
i pisala o spiritualnim vjerovanjima i radnjama koje
su Jamaj¢ani poduzimali da smire duppya'” (Hurston,
1990: vi) koji se vratio iz mrtvih da nanosi zlo Zivima.
Prema njihovom vjerovanju duppy je najsnazniji dio
svakog Covjeka. Svako u sebi nosi zlo koje je, dok je
covjek ziv, pod stalnom kontrolom srca i mozga. Ali
kad jednom napusti tijelo, duppy je slobodan da ucini
najstrasnije stvari.

Hurston u svojim radovima takoder priziva lje-
potu Jamajke i Haitija i svetih mjesta na kojima “Zive”
afri¢ki bogovi — oni “dobri”, takozvana Rada grupa
bogova i oni “losi”, grupa Petros. Ovo su samo neki
od primjera Voodoo vjerovanja Afrikanaca, a velikim
dijelom i Afroamerikanaca budu¢i da su istrazivanja
koja je Hurston provodila, potvrdila utjecaj africke
kulture na kulturu crnaca koji Zive u Americi. Zani-
mala se i za odnos prema Zenama na Karibima. PiSu¢i
o njihovom Zivotu, Hurston navodi da su sve ondasnje
Zene inferiorne u odnosu na sve ondasnje muskarce.
Iako su one koje su imucne ili su mulatkinje, ipak u
nesto boljem polozaju od siromasnih Zena. Ove Zene
nose terete na svojim glavama istovremeno se uspi-
njuci uz i silaze¢i niz planine. Rade najteZe fizicke
poslove, smatrajuci to svojom sudbinom koju im je
namijenila visa sila (Hurston, 1990).

U svojim antropoloskim istrazivanjima, kao i u
svojim djelima fikcije, Hurston je demonstrirala ¢inje-
nicu da je crnacka spiritualnost rezultat iskustva
crnacke kr§¢anske populacije i da crnacka narodna
religija nije smatrala anglo-krSc¢ansku religiju jedinim
uzorom. U svome ¢lanku iz 1931. godine pod nazivom
“Hudu u Americi” (“Hoodoo in America”) Hurston

14 Carobnjastvo, Caranje, vierovanje u Garolije (medu karip-
skim i ameri¢kim crncima i kreolima).

15 “[...] ninety-five per cent Catholic and one hundred per
cent Voodoo.”

16 U povijesti religija, naziv za sva boZanstva unutar poli-
teistickog sustava.

17Z1i duh.
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je ‘posijala sjeme istrage’ o izu¢avanju crnacke narod-
ne kulture (West, 2011). Decenijama nakon $to je Hur-
ston provela svoja istrazivanja, naucnici iz raznih
oblasti nastavili su detaljnu studiju o prenosiocima
africke u afroamericku kulturu, kao i istraZivanje
crnacke kulture Sirom atlantskoga svijeta.

U svom eseju “Zora Neale Hurston: opominjuéa
prica i pristrano glediste” (“Zora Neale Hurston: A
Cautionary Tale and a Partisan View”), Alice Walker
pojasnjava snazan utjecaj koji je na njen vlastiti stil
pisanja imala Zora Neale Hurston kao knjizevnica i
antropologinja. Pored toga, ona pise i o0 znac¢ajnoj ulozi
Hurston kao klju¢ne figure u Crnackom Zenskom
knjizevnom pokretu (Black Women’s Literary Move-
ment). Posebnu paznju posvecujuci njenoj karakte-
risti¢noj, slobodnoj spiritualnosti, Walker je smjesta
‘rame uz rame’ s afroamerickim umjetnicama poput
Billie Holiday i Bessie Smith od kojih je svaka imala
‘zacrtan’ svoj vlastiti Zivotni put:

U mojim mislima Zora Neale Hurston, Bessie Smith i
Billie Holiday ¢ine jednu vrstu bezbozZnog trojstva.
Zora spada u tradiciju crnih pjevacica, a ne medu “lit-
erate”, barem za mene. U njenom Zivotu je bilo
ekstremnih uspona i padova, neustrasive potrage za
avanturom, strasnog emocionalnog i seksualnog is-
kustva i ljubavi prema slobodi. Poput Billie i Bessie,
slijedila je svoj vlastiti put, vjerovala u svoje vlastite
bogove, slijedila svoje vlastite snove i odbijala da se
udalji od “obi¢nih” ljudi." (Walker, 2003: 91)

Zora Neale Hurston je i fikcionalni svijet svog
romana Njihove oci su gledale Boga (Their Eyes Were
Watching God) obogatila spiritualno$¢u kao kljucnim
segmentom kulturnog iskustva Afroamerikanki. Ro-
man je napisan izmedu 1936. i 1937. godine dok je
Hurston boravila na Karibima.

Njihove oci su gledale Boga prica je o mladoj
Zeni, Janie, i njenoj potrazi za iskrenom ljubavi. Ovaj
lik predstavlja saZet prikaz spiritualne womanistkinje
Ciji karakter nadilazi granice ove knjige i postaje
univerzalan lik crnkinje koja se bori za svoja prava.
Mozda zato §to je Hurston odrasla u jednoj zatvorenoj
crnackoj zajednici u Eatonvilleu na Floridi, racunala
je na sistem vjere koji upucuje na sposobnost crnaca,
asamim tim i Zena, za samoodredenjem. Njeno antro-
polosko istrazivanje otkrilo je da su nacini koji su
Haicane doveli do njihovih politi¢kih, drustvenih i
psihickih stanja na spiritualnom nivou, odjekivali u
brigama i iskustvima Afroamerikanaca u Sjedinjenim
Americkim Drzavama.

'8 “In my mind, Zora Neale Hurston, Billie Holiday, and
Bessie Smith form a sort of unholy trinity. Zora belongs in the
tradition of black woman singers, rather than among ‘the literati’,
at least to me. There were the extreme highs and lows of her life,
her undaunted pursuit of adventure, passionate emotional and
sexual experience, and her love of freedom. Like Billie and Bessie
she followed her own road, believed in her own gods, pursued her
own dreams and refused to separate herself from ‘common’
people.”



Buduci da pojave i djela voodoo bogova i boginja
istrazuju brige i iskustva njihovih obozavatelja, moglo
bi se pomisliti da voodoo aludira na herojsko i buntov-
nicko; odrazava zemaljske ljubomore, Zelje i hijerar-
hije; ilustrira razorno djelovanje ropstva na kolektivnu
svijest.

U mnogim svojim djelima ova knjiZevnica svoje
Citaoce izlaZe nostalgi¢noj pokretackoj snazi afroame-
ricke zajednice koja je pripadnike ove zajednice slije-
dila od postanka njihove rase do modernih okolnosti
—uobicajene prakse drustvenog okupljanja. Naprimjer
u uvodnom poglavlju romana Njihove oci su gledale
Boga Hurston opisuje jedan odredeni dio dana kao
“zalazak sunca”! (Hurston, 2004: 1) za koji kasnije
kaZe da je vrijeme kad je posao zavrsen i kad vlasnici/
gazde odu svojim kucama.

Za Hurston, mjesto okupljanja, najcesce trijem,
predstavlja sjenku ropstva koja sluzi kao podsjetnik
okupljanja robova u tajnosti buduéi da su javna
okupljanja robova prije njihovog oslobadanja bila
zabranjena. [ako javan, trijem simbolizira mjesto gdje
se ova zajednica Afroamerikanaca mogla osjecati
snazno 1 ljudski i gdje su imali priliku pricati price.
Ove price su vrijedne jer su dio usmene predaje, Sto
im daje poseban kulturni znacaj, jer Afroamerikan-
cima koji ih pricaju pruzaju mogucénost da “definiraju
svoju vlastitu realnost umjesto da dopustaju drugima
da je definiraju za njih”* (Andrews, 2001: 285).

Posvecena istrazivanju korijena koji povezuju
afroamericko s africkim, Hurston se zanimala za pro-
ucavanje tzv. “magijske tradicije” ¢aranja i hoodooa.?!

U romanu Njihove oci su gledale Boga prvi
odlomci “sluze vise kao melodija, pjesma ili molitva
koja zapocinje u svakom voodoo obredu. Pocetak
romana se, isto tako, poziva na Legbu, ¢uvara raskrs¢a
koje je prolaz izmedu spiritualnih i materijalnih svje-
tova”? (King, 2008: 61). Upotreba Caranja, prazno-
vjerja i natprirodnog moZze se povezati s elementima
kao Sto su identitet i religija prisutnih u veéini djela
Zore Neale Hurston. Autorica je sklona koriStenju ele-
menata praznovjerja i naklonjena neobjasnjivim feno-
menima u svrhu istrazivanja razlicitih kultura. Na-
primjer, za vrijeme oluje napolju se ¢ula grmljavina,
a jedan od likova u romanu, Motor, kaZe da to “Veliki
Massa vuce stolicu uz stepenice” (Hurston, 2004:
185). Janie nadalje objasnjava da: “Stari Massa sad
radi Svoj posao. Mi moramo biti tihi”** (Hurston,
2004: 185).

19 Eng. sundown..

20¢[...] to define their own reality instead of allowing others
to define it for them.”

21 Covjek ili predmet koji donosi nesrecu.

22 ¢[...] function much like the chant, song, or prayer that
begins in every Voodoo ceremony. The novel’s opening also in-
vokes Legba, the keeper of the crossroads, which is the gateway
between the spiritual and material worlds.”

23 “Big Massa draw him chair upstairs.”
24“Qle Massa is doin” His work now. Us oughta keep quiet.”
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Kad je rijec¢ o religiji, osim jednog spominjanja
crkve u Poglavlju 12, organizirana religija ne pojav-
ljuje se u romanu. S druge strane, ideja spiritualnosti
je uvijek prisutna buduc¢i da roman podupire svjeto-
nazor ukorijenjen u folkloru i mitologiji. Kao antro-
pologinja, Hurston je prikupljala sve $to je vezano za
ruralnu mitologiju i folklor crnaca na Karibima, ali i
u Americi, na ovaj nacin vrijedno radeci na ocuvanju
tradicije womanisma. Razlicita videnja misticizma
koja ona predstavlja u romanu Njihove oci su gledale
Boga, njena personifikacija smrti, ideja sunca-boga,
horizont kao granica na kraju svijeta su, po svemu
sudeci, odabrani direktno iz ovih izvora. Njeno pred-
stavljanje folklora i nekrS¢anske spiritualnosti slavi
crnacku ruralnu kulturu, dok je spajanje postavki
krs¢anske i africke (voodoo) religije u jedan hibrid
evidentno u opisu u kojem ne govori o Bogu nego
govori o bogovima i njihovim karakteristikama:

Svi bogovi koji primaju pocasti su okrutni. Svi bogovi
daju patnju bez razloga. Inace ne bi bili obozavani.
Kroz neselektivnu patnju muskarci upoznaju strah, a
strah je najboZanstvenija emocija [...] Polubogovi se
Stuju u vinu i cvije€u. Pravi bogovi zahtijevaju krv.»
(Hurston, 2004: 170)

Glavna protagonistkinja romana Janie na razli¢ite
nacine izrazava svoju spiritualnost. Naime, spiritualna
priroda njene li¢nosti prikazana je kroz njenu ljubav,
uvazavanje prirode i osjecaj jedinstva s prirodom kao
i kroz njenu ljubav prema samoj sebi. Njena potraga
za spiritualnim ispunjenjem u osnovi je ¢ak i egocen-
tricna. Ona na kraju ostaje sama, a ipak zadovoljna.
Oslobada se neugodnih i ispraznih veza s Loganom i
Joeom koje su kocile njeno osobno putovanje. Medu-
tim, kroz svoj odnos s Tea Cakeom, Janie postaje
sigurna u svoju neovisnost te dozivljava ispunjenje i
prosvijecenost. Ne samo da osje¢a duboku povezanost
sa svijetom oko sebe, nego osjeca da je duh Tea Cakea
uz nju. Upravo zbog toga, iako je sama, ne osjeca se
usamljeno.

Janiena spiritualnost primjetna je i u paznji koju
posvecuje procvjetalom drvecu koje je okruzuje. Ona
s prirodom oko sebe komunicira mislima, osjecanjima
kao i rijeima:

Poznavala je stvari koje joj nikad prije nitko nije rekao.

Naprimjer, rijeci drveca i vjetra. Cesto je pricala sa

sjemenkama koje padaju s drveca, i rekla bi, ‘Nadam

se da padate na meko tlo,” zato Sto je ve¢ prije cula da
su sjemenke to govorile jedne drugima dok su prolazile.

Znala je da je svijet bio pastuh koji je hitao plavim

nebeskim pasnjacima. Znala je da je Bog svake noci

sravnio sa zemljom stari svijet i s izlaskom sunca izgra-
dio novi. Bilo je prelijepo vidjeti kako od sunca dobiva

2 «All gods who receive homage are cruel. All gods dispense
suffering without reason. Otherwise they would not be worshipped.
Through indiscriminate suffering men know fear and fear is the
most divine emotion [...] Half gods are worshipped in wine and
flowers. Real gods require blood.”



oblik i pojavljuje se iz sive praSine svog nastajanja.?
(Hurston, 2004: 29-30)

Ne samo da Janie pokazuje spiritualnost kroz svoj
odnos s prirodom koja je okruzuje, nego i kroz jacanje
sebe vjerujuci u Boga. Ustvari, njena molitva dokaz
je njene spiritualnosti.

U jednom klju¢nom momentu kad se osjecala
potpuno bespomoc¢no, snagu pronalazi u svom vjero-
vanju, ¢ime ponovo dokazuje svoju spiritualnost.
Naime, ona i Tea Cake Zivjeli su u jednom mjestu na
Floridi, a Sto je bila njegova zamisao. Dok su boravili
tamo, par se nasao usred snazne oluje. Vecina njiho-
vih susjeda, pokusavajuci se spasiti, napustili su to
podrucje. Njih dvoje su odlucili u svom domu sacekati
da se oluja stisa. Tea Cake se osje¢ao pomalo krivim
jer je upravo on bio odgovoran za to Sto je Janie bila
tu:

Pretpostavljam da sad ZeliS da si ostala u svojoj velikoj
ku¢i, daleko od neceg ovakvog, zar ne?

Ne.

Ne?

Da, ne. Ljudi ionako ne umiru dok ne dode njihovo
vrijeme, bez obzira gdje si. Ja sam sa svojim suprugom
u oluji, to je sve.

Hvala Gdo. Ali pretpostavimo da sad umres. Ne bi se
ljutila na mene $to sam te dovukao ovamo?

Ne. Ve¢ smo oko dvije godine zajedno. Ako ne mozes
vidjeti svjetlo u zoru, ne mari§ za to ako umre§ u
sumrak. Tako je mnogo ljudi koji nikad ne ugledaju
svjetlo. Ja sam tumarala okolo i Bog je otvorio vrata.”’
(Hurston, 2004: 186)

Uzimajuci u obzir prethodno pomenuto moglo bi
se reCi da je Janiena spiritualnost dvostruka. Prvo, to
je njena vjera u prirodu i razumijevanje prirode koja
doprinosi njenom osjecaju sigurnosti za vrijeme oluje.
Ona se ne brine zbog toga S$to bi mogla umrijeti ili
biti povrijedena jer se pomirila s tim da — $to Ce biti,
bi¢e. Drugo, njen odgovor Tea Cakeu znaci da cak i
ako u tom momentu umre, umrla bi zadovoljna zato
Sto je imala njega u svom zZivotu. Svjesna je ¢injenice
da mnogi ljudi idu kroz Zivot, a da nikad ne doZive

26 “She knew things that nobody had ever told her. For in-
stance, the words of the trees and the wind. She often spoke to
falling seeds and said, ‘Ah hope you fall on soft ground,” because
she had heard seeds saying that to each other as they passed. She
knew the world was a stallion rolling in the blue pasture of ether.
She knew that God tore down the old world every evening and
built a new one by sun-up. It was wonderful to see it take form
with the sun and emerge from the gray dust of its making.”

27 “Ah reckon you wish now you had of stayed in yo’ big
house ‘way from such as dis, don’t yuh? / Naw. / Naw? / Yeah,
naw. People don’t die till dey time come nohow, don’t keer where
you at. Ah’m wid mah husband in uh storm, dat’s all. / Thanky
Ma’am. But ‘sposing you wuz tuh die, now. You wouldn’t git
mad at me for draggin’ yuh heah? / Naw. We been together round
two years. If you kin see de light at daybreak, you don’t keer if
you die at dusk. It’s so many people never seen de light at all. Ah
wuz fublin’round and God opened de door.”
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pravu ljubav. Zato njen Zivot, napokon, ima smisao i
vrijednost, a to Sto ga je upoznala Tea Cakea pripisuje
Bogu. Na ovaj nacin ona jos jednom pokazuje svoju
spiritualnost oslanjaju¢i se na Boga i priznaju¢i da
njena snaga i blagoslov dolaze od Njega.

Iako Hurston ne prikazuje Janie kao nekog tko
redovno posjecuje crkvu, ¢itaocima nudi mnoge pri-
mjere njenog spiritualnog karaktera. Janie pokazuje
sklonost ka spiritualnom, uspostavlja odnos s drugima
i s prirodom i takoder pronalazi snagu svom vjerova-
nju. U jednoj situaciji u kojoj se osje¢ala nemoc¢no
jer nije znala gdje se nalazi Tea Cake, obratila se Bogu:
“Ali o BoZe, molim te ne dopusti da je Tea Cake
negdje povrijeden, a da ja ne znam niSta o tome. [
Boze, molim te ne dopusti mu da voli bilo koga osim
mene. Mozda sam budala, Gospode, kao s§to kazu, ali
Gospode, bila sam tako usamljena, i cekala sam, Isuse.
Cekala sam jako dugo™?® (Hurston, 2004: 141-142).

Ono $to je primjetno jest da autorica u svom ro-
manu ispreplice teme spiritualnosti i womanisma u
liku Janie i na taj nacin stvara lik spiritualne woma-
nistkinje.

Roman Njihove o¢i su gledale Boga, osim §to prati
sudbinu glavne junakinje Janie, ima i jednu sasvim
drugaciju dimenziju prikazanu kroz Cinjenicu da se
njena tri braka mogu promatrati kao metafora za Sira
drustveno-historijska pitanja koja se ticu odnosa pre-
ma muskarcima. Tako ovaj roman postaje nosiocem
womanistickog protesta osudujuci svaki oblik nasilja,
ogranicenja i iskoriStavanja unutar rasnog seksizma i
muskog nasilja.

ZAKLJUCAK

Womanisticka spiritualnost je jedan pogled na
svijet, tj. sveobuhvatna perspektiva iz koje netko
promatra i interpretira svijet. Stoga bi se moglo reci
da womanisticki pogled na svijet kao i drustveni
pokret koji je u uskoj vezi s ovakvim shvacanjem i
prihvacanjem svijeta, ima svoje korijene u prezivlja-
vanju, stvaranju zajednice, veze s prirodnim okruZze-
njem, zdravljem, lijeCenjem i osobnim napredovanjem
Zena koje pripadaju svim sferama Zivota. Prema tome,
womanism zagovara razlicite metode drustvene trans-
formacije koje su usmjerene prema uskladivanju i koor-
dinaciji, dovodenju u ravnotezu i lijeCenju drustva od
svih negativnosti koje su izrazene kroz razne oblike
dominacije (rase nad rasama, roda nad rodom, klase
nad klasama, nacije nad nacijama) i diskriminacije
(svih onih koji se ne uklapaju u zadane okvire). A
jedan od najistaknutijih metoda kojima se womanism
koristi u svrhu transformacije drustva jest spiritual-
nost koja ima korijene u africkom kulturnom nasljedu.

28 “But oh God, don’t let Tea Cake be off somewhere hurt
and Ah not know nothing about it. And God, please, don’t let him
love nobody else but me. Maybe Ah’m is uh fool, Lawd, lak dey
say, but Lawd, Ah been so lonesome, and Ah been waitin’, Jesus.
Ah done waited uh long time.”



Tijekom svoje historije afroamericka zajednica Cesto
je ispoljavala tendenciju prema spiritualnosti kao
modelu prihvacanja, uvazavanja i razumijevanja svije-
ta i prirode.

U svom romanu Njihove oc¢i su gledale Boga,
Zora Neale Hurston koristi tematiku voodooa i speci-
ficnog oblika kr§¢anstva koji je nastao u afroamerickoj
zajednici. Ona prikazuje nacin na koji su Afroame-
rikanke 1 Afroamerikanci uspjeli u svakodnevnom
Zivotu saCuvati uvjerenje da je sve na svijetu prozeto
svetim duhom, $to je najkarakteristi¢nija osobina
animizma prisutnog u svim najvaznijim africkim reli-
gijama. Upravo zato je ovaj roman, svojim revolucio-
narnim odnosom prema knjiZzevnom i kulturnom
nasljedu, posluzio kao uzor mnogim afroamerickim
autoricama u narednim generacijama.

Moglo bi se reci da impuls za promjenu kod Janie
dolazi kao rezultat posjedovanja spiritualnosti koja
joj pomaze da postavi sebi nove ciljeve, ili da ojaca
svoj duh dok ceka da se stvore uvjeti za promjenu.
Zahvaljujuci spiritualnosti glavna junakinja romana
stjeCe sposobnost da razmislja o dimenzijama koje
su vece od ogranicenog svijeta u kojem Zivi i u stanju
je da shvati da je dio svemira kao i da je svemir dio nje.

Uzimajuci u obzir sve prethodno receno, moglo
bi se reCi da Zora Neale Hurston svojim ¢itaocima
kroz glavnu protagonistkinju nudi svojevrsne Zivotne
lekcije i savjete: “Dvije stvari svi treba da urade za
sebe. Treba da idu prema Bogu i treba da saznaju kako
Zivjeti za sebe”® (Hurston, 2004: 226).

Bududi da je prikupljanje informacija o kulturi,
obiCajima, tradicijama, vjerovanjima i historiji razli¢itih
grupa ljudi bila istinska strast Zore Neale Hurston, ovaj
nacin njenog Zivota kompatibilan je sveprisutnim
temama slobode i spiritualnosti karakteristicnima za
womanistkinje, a otjelovljenim u liku Janie.

Hurston uspijeva sugestivno ozivjeti Zenski lik
osloboden stege stereotipa, Afroamerikanku koja,
vodena womanistickom spiritualnos¢u, sama kreira
svoj odnos prema zajednici, druStvu i musSkarcima,
ne gubeci pritom svoj vlastiti identitet.
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SUMMARY

WOMANIST SPIRITUALITY IN ZORA NEALE
HURSTON’S THEIR EYES WERE WATCHING
GOD

Traces of the tradition of spiritual stories that re-
veal a special place of black women in religious world
of their communities are noticeable in African-Ameri-
can literature written by women. Recognizing the
African influence on African-American culture as
defined by transformations, there is a better under-
standing of black culture in America, including an
understanding of black spirituality. Womanist spiri-
tuality embraces a number of varied religious prac-
tices, and religions, and at the same time acknowl-
edges an adaptable nature of African-descended
people’s spirituality that is part of their everyday life
for centuries, and especially the life of African-Ameri-
can women. This is also a theoretical standpoint based
on the works of one of the first American black an-
thropologists Zora Neale Hurston, who was interested
in black folk culture, and especially black religion
and spirituality, so she enriched the fictional world of
her novel Their Eyes Were Watching God with spir-
ituality as the key segment of cultural experience of
African-American women. In her novel, Hurston in-
tertwines the themes of spirituality and womanism in
the character of Janie and in this way creates a figure
of a spiritual womanist.

Key words: womanist spirituality, womanism, spiri-
tuality, religion, African-American literature.



