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Sazetak: Autor u clanku problematizira kr$éansko svjedocan-
stvo kao temeljnu poziciju s koje viernik i krscanska zajednica
zapotinju navjestaj Istine koja je prepoznata kao utemeljujuca
za Zivot. Svjedolanstvo je sagledano sa svetopisamskih pozicija
i stavljeno u kontekst suvremenog drustva, te stavljeno u kon-
tekst Isusova vazmenog otajstva kako bi se razvilo razmatranje
o formi i sadrZaju svjedolanstva suvremenih svjedoka. U raz-
matranju svjedoCanstva, autor koristi neka promisljanja vicar-
skog teologa Hansa Ursa von Balthasara te, koristeci njegove
uvide, donosi neke elemente svjedocenja koji izviru s Kristova
kriza. Iz kriza, koji predstavlja kenozu, moZe se is¢itati forma
svjedocenja kao i sadrzaj svjedocanstva, koji obuhvacéa svaki
¢in poniznosti krséanskog Zivota. Na kraju rada autor donosi
neke konkretne iskaze forme i sadrzaja krséanskog svjedocan-
stva u suvremenom kontekstu s gledista razmatranja kriza, a
sve kako bi tako osmisljeno svjedocanstvo prikazao kao dijalos-
ko-ujedinjujuci element Crkve i suvremenog drustva.

Kljucéne rijeéi: svjedolanstvo, kriz, teologija kriza, forma svje-
docanstva, sadrzaj svjedoCanstva, kenoza, poniznost, Hans
Urs von Balthasar.

Uvod

U Crkvi danasnjice aktualnije su nego ikad svima dobro
poznate rije¢i pape Pavla VL: »Suvremeni ¢ovjek radije
slusa svjedoke negoli ucitelje... ili ako slusa ucitelje slusa
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ih zato $to su svjedoci«'. One izri¢u vaznost utemeljenja kr$¢anskog svjedocenja
na uvijek aktualnom i zivotom potvrdenom svjedocenju Isusa Krista, Objavitelja
unutartrojstvenog zivota i Bozjeg zauzimanja za cjelokupno stvorenje, te u srediste
pozornosti suvremene Crkve stavljaju promisljanje o vjerodostojnosti i ozbiljnosti
svjedoka, ljudi »istodobnih« s Kristom, subjektom i objektom svjedoc¢anstva.

Vel se Sveto pismo, u nepreglednom nizu osoba i dogadaja, bavi temom svje-
docanstva te donosi njegovu op¢u oznaku ozbiljnosti u konkretnosti zivota koji
je voden Zakonom. U konkretnosti starozavjetnih biblijskih dogadaja javlja se
osuda koja je nemoguéa bez prisutnosti svjedoka (usp. Br 5, 13). Svjedoci su prvi
izvrsitelji kazne koja slijedi nakon osude (usp. Pnz 17, 7). Svetopisamski redci
donose primjere u kojima je jasno da su postojala i krenja propisa o svjedocenju,
kako nam to donosi Ps 27, 12 i Ps 35, 11. No, ako se ljudsko svjedocanstvo jav-
lja kao ono koje je ¢esto puta proturje¢no, iznad njega stoji uvijek istinito Bozje
svjedocanstvo.

Od novozavjetnog govora o svjedocanstvu sredi$nje za ovo promisljanje tematizi-
ranje je svjedocanstva Isusa Krista. O Utjelovljenom Sinu Bozjemu kao svjedoku
i snazi njegova svjedocanstva govori se na vi$e mjesta. Treba istaknuti da je njego-
vo svjedocenje na zemlji objava onog §to je ¢uo od Oca (Iv 3, 11.32sl), svjedoci
o svijetu i njegovim zlim djelima (Iv 7, 7), za njega svjedoce djela koja je ¢inio
u Ocevo ime (Iv S, 36; 10, 25).% Kri¢ansko svjedocanstvo, koje »uzima konkre-
tan oblik propovijedanja evandelja (Mt 24, 14) <*, ima za ulogu da sadrzaj Isusova
svjedocanstva, koje je usadeno u dubine bica svakog vjernika, prosiri u sve krajeve
svijeta i svakom ¢ovjeku, a time vjernik koji svjedo¢i na neki nac¢in poprima oblik
starozavjetnog proroka, posebno u onim trenutcima kada se poruka svjedoc¢anstva
odbacuje, a svjedok i dalje potvrduje istinitost izre¢enog, idudi svojim zivotom sve
do mucenicke smrti.®

Svaki suvremeni kr§¢anin moze si postaviti pitanje na kojim temeljima postaviti
vlastito svjedocanstvo kako bi $to bolje odgovaralo ovom ugrubo prikazanom
idealu Svetog pisma. U ovom radu stoga ¢emo najprije postaviti govor o svjedo-
¢enju vjere u kontekst vremena u kojem zivimo i koje suoblikujemo svojim zivo-
tima kako bismo razvili promisljanje o svjedo¢enju i njegovim bitnim oznakama.

' PAVAO VL, Evangelium nuntiandi, br. 41, dostupno na: http://www.atican.va/content/paul-vi/hr/
apost_exhortations/documents/hf p-vi_exh 19751208 _evangelii-nuntiandi.html (21.II1. 2017.).

2 Usp. M. PRAT - P. GRELOT, Svjedo¢anstvo, u: X. LEON-DUFOUR (ur.), Rje¢nik biblijske teologi-
je, Zagreb, 1993, 1328.-1329.

* Usp. isto, 1330.-1332.
* Isto, 1332.
3 Usp. isto, 1332.-1333.
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Isusa Krista predstavit ¢emo kao znak i svjedoc¢anstvo kraljevstva Bozjeg, temelj
vjernickom svjedocanstvu, koje ako Zzeli biti autenti¢no mora imati kenozu za
formu, a ¢in posvemasnjeg ponizenja u konkretnosti zivota kao sadrzaj. »Teolo-
gija muke« tako postaje sponom izmedu intelektualnog izno$enja i prihvacanja
istina vjere te pastoralno prihvatljiv sadrzaj, ako ga se uzme kao susret svjedoka
i adresata svjedocanstva u suvremenom kontekstu, kao sredstvo u rukama evan-
gelizatora te novost ljudskog koje se otkriva u dijalogu s drugim — Bogom i ¢o-
vjekom.

1. Balthasar i kr§¢ansko svjedocanstvo kao zivot
>>na vecu slavu Bozje ljubavi«

Ako od biblijskih naglasaka Zelimo krenuti prema govoru o svjedocanstvu danas,
posebno u kontekstu nove evangelizacije, trebamo vidjeti kakvom svijetu pri-
lazimo, tko su i gdje su adresati svjedoc¢anstva. Svijet u kojem zivimo oznacen je
brzim promjenama, a drustvo sve vi$e napreduje, posebno s pogledom na tehno-
logki napredak. »Cini se da je sva modernost zarobljena u krivu sigurnost da je
znanost sposobna sve, te da stoga nema granica koje tehnologija ne moze ili ne
treba nadi¢i.«° Izvanjski napredak znanosti i njenu mo¢ prati svojevrsna degradaci-
ja nutarnjeg ¢ovjeka koja u njemu ostavlja sve vece prostore praznine, neispunjene
ti$ine koja u suvremenom kontekstu, posebno kod mladih, tezi tome da bude uvi-
jek iznova ispunjena iskustvom izvanjskog koje, kratkotrajno ispunjavajudi nutrinu,
za sobom ostavlja jo§ vecu pustos. Covjek danasnjice nastoji izvanjsko ocuvati ili
sacuvati $to dulje kako bi se temeljna pitanja i odgovaranje na njih pomakli dublje
u starost.” Kad se takva pitanja jave, dolazi do sve veée potrebe za duhovnim, unu-
tarnjim, istinom koja ¢e ¢ovjekov zivot udiniti sigurnijim. Budu¢i da ¢ovjek takav
temelj ne uspijeva pronaci zbog rastuceg broja »istina«, dolazi do unutarnje ¢ovje-
kove neutemeljenosti koja rada dezorijentiranos$¢u.® Dezorijentiranost, kao plod
nesnalazenja suvremenog ¢ovjeka u religijskom, zbog mijesanja tradicija i raznih
religijskih sustava, rada time da pojedinci svojevrsno biraju ono $to im odgovara od
pojedine religijske tradicije.

¢ R. FISICHELLA, Teologija i nova evangelizacija, u: Spectrum — ogledi i prinosi studenata teologije
2-4(2010.)/1-2(2011.), 14.-18., ovdje 17.

7 O sveprisutnosti »kulta zdravlja« i »kulta tijela« vidi N. MALOVIC, Misljenje i djelovanje. O zna-
nju, drustvu i vrijednostima, Zagreb, 2016., 135.-148.

8 Usp. M. MANTOVANI, Za$to kr§¢anstvo moze »spasiti« zapadni identitet?, u: Kateheza 29
(2007.)2, 158.-165.; Usp. J. JUKIC, Kré¢anstvo i suvremena nevijera, u: Crkva u svijetu 22(1987.)1,
72.-74.
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Kr$¢anska se poruka nalazi u prostoru svijeta u kojem, ako Zzeli biti zamije¢ena, mora
biti aktualna, inovativna, posebna. Ako se govori o aktualnosti u kontekstu poruke
koju kr$¢ani donose suvremenom svijetu sa svim ljudskim problemima i potrebama,
ta aktualnost trebala bi pojedince - vjernike tjerati da nude autenti¢no svjedoc¢an-
stvo kako kr§¢anstvo ne bi postalo jos$ jednom porukom bez Zivotnog sadrzaja, istina
koja ne uspijeva »provocirati« subjekte kojima se prenosi — svjedo¢i, kako ne bi i
samo kr$¢anstvo bilo uzeto kao jedan od elemenata probranih dijelova religijskog
ili pak da samo u sebi ne zapo¢ne nijekati ili rusiti one dijelove koji nisu po volji ni
suvremenicima, a zbog teZine navje$taja moguce, ni samim navjestiteljima.9

Stoga, biti svjedokom / svjedoditi u suvremenom svijetu znaci neprestanu volju i
hrabrost za ulazenjem u okruzenje koje na kr§¢anstvo gleda kao na ponudu, jos jed-
nu poruku o bozanskom koja se lako moze uvrstiti u suvremeni panteon. Kako bi
se to izbjeglo, svjedoc¢anstvo u suvremenom okruzju artikulacija je iskustva unutar-
njeg jedinstva pojedine egzistencije s Bogom. Konkretan svjedok, otvoren Duhu,
spreman je darovati Zivot, ugled ili ¢ast, kao potvrdu istinitosti izgovoreno-posvje-
docenog, potvrdu koja proizlazi iz jedinstva s Bogom svakog pojedinog vjernika
koje se rada u molitvenoj Sutnji i tisini. Svjedo¢anstvo u suvremenom svijetu govor
je koji se rada iz molitvene $utnje, a »bududi da je svjedocanstvo govor, potrebno
ga je u potpunosti konkretizirati u povijesnim uvjetima, u kontekstu u kojem ga se
izrice, inace ostaje nerazumljivo i neucinkovito«'®. Nerazumljivo ostaje u onom
trenutku kada se iz vida izgubi ¢injenica da je svjedoc¢anski govor roden iz para-
doksa $utnje kojom Krist s kriza stolje¢ima govori generacijama kr§cana, ali i svim
ljudima dobre volje, ujedinjujudi ih kroz darovanost spasenja i mogu¢nost prihva-

? Usp. S. KUSAR, Djelomi¢no prihvacanje vjere — kr$c¢anstvo po izboru, u: Bogoslovska smotra
66(1996.)2-3,319.-345., ovdje 321.: » (... ) posljednjih tridesetak godina u pastoralu se primjecuje
kako vjernici sve viSe sami oblikuju neki svoj Credo, mje$avinu elemenata razli¢ite provenijencije,
krs¢anski intoniranu. To ¢esto ide mimo Crkve, ali i protiv nje. Ne postuje se hijerarhija istina, nego
se uzima ono §to ¢ovjek misli da mu treba, tj. stvara se individualna hijerarhija istina: vjernik uzima
slobodu izbora s obzirom na crkvenu navjestiteljsku, obrednu i moralnu ponudu.«; I. SUPICIC,
Zabolji svijet i kr§¢anstvo u njemu, u: Nova prisutnost 7(2009.)2, 303.-306., ovdje 304.: »Sadagnji
trenutak kr$¢anstva, kao i njegova sutra$njica na povijesnoj sceni, bitno ovise ponajprije o samim
kr$¢anima. O tome koliko ¢e ga i kako oni Zivjeti, hoce li oni Zivotno i realno ostvarivati evandeoske
vrednote u sebi, medu sobom i prema drugima. Kad se vidi kako i koliko mnogi koji sebe smatraju
kr$¢anima i danas prosje¢no zive, ili pak gotovo uopce ne zive dosljedno Evandelju, postaje jasno da
su evandeoska zahtjevnost i visina poziva i danas aktualne, da su trajni poziv i izazov za neprestanu
metanoju, preobrazbu Zivota na svim razinama, od psiholoske, eticke, moralne pa do religijske i
prije svega duhovne. Ta duhovna metanoja bitan je uvjet izgradnje humanijeg, bratskijeg svijeta i
sretnijeg ¢ovjeka u njemu.«

' R. FISICHELLA, Svjedo¢anstvo, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb, 2009., 1131.; Isto: »Za-
datak je svjedocenja uvijeriti drugoga u dobrotu i istinitost svoga sadrzaja, kako bi ga se uc¢inilo
dionikom vlastite srece.«
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¢anja dara koji vodi u vje¢no zajednistvo s Bogom trojstvene ljubavi. Kristova je
$utnja, u kojoj ostaje visjeti na krizu nakon ¢itava Zivota provedena za drugoga, ko-
na¢na BoZja rije¢ ljubavi za svakog ¢ovjeka bez razlike: za kr§¢ane posebno, kako bi
nasli put vlastitom zivotu nakon ulaska u tajnu Kristova zivota i zajednistva u Crkvi
kroz krstenje, za sve ljude kako bi, putem kr§¢anskog svjedocanstva, bili uvuceni u
tuistu tajnu.

S druge strane, bez obzira na sve postavke koje svjedo¢anstvo, u duhu poruke Isusa
Krista i poslanja Crkve, ¢ine aktualnim i zanimljivim, Crkva je svjesna da kr$¢ani
danas ulaze u svijet koji vjeru iskrivljuje, a time se svjedocanstvo ponekad obez-
vrjeduje, pa je u svjedoku i njegovom svjedocanstvu uvijek prisutna posebna bri-
ga da poruka svjedocanstva ne bude otudena, plagirana i upotrijebljena u krivim
kontekstima. Zato kr§¢ansko svjedocanstvo uklju¢uje hrabre ljude koji se svojom
ponizno$¢u odupiru potrebi suvremene trznice duhovnim, njenom imperativu za
spektakularno$¢u i stvaranjem reklamnih sadrzaja, ali i istim zahtjevima iz kr$c¢an-
ske zajednice, koji pretendiraju, zbog sve manjeg interesa za autenti¢no kr§¢anstvo
te sve Ce$ceg zivljenja vjere na mediokritetnim temeljima, kr§¢ansku poruku uéiniti
prihvatljivijom, probavljivijom svijetu. Zato svjedok svjedocanstvo ne zeli komuni-
cirati »klaunovski« zabavno, ve¢ treba prihvatiti tezinu koju sa sobom nosi nerazu-
mijevanje onih kojima se poruka prenosi, bez potrebe pribjegavanja razvodnjava-
nju poruke, a s druge strane treba prihvatiti ¢injenicu da, imajudi za sebe samo vjeru
u sigurnost i istinitost Bozje objave, neprestano stoji pred ponorom vjere u koji se
hrabro baca, uz stalnu svijest da ¢e mnogi takvu sigurnost skoka smatrati nepri-
vla¢nom ludos¢u. Snaga privla¢nostii posebnost kr§¢anskoglezi u transparentnosti
svjedoka za Isusa Krista kojeg svjedo¢anstvom vjerno prenose verbis et gestis.

Bez obzira na hrabrost i predanje suvremenih svjedoka koji uzor nalaze u svetopi-
samskim redcima i hrabrosti onodobnih svjedoka, pojedine suvremene navjestite-
lje Bozjih djela moze obaviti oblak sumnji u ispravnost poduzetih koraka, istinitost
prihvacenog i smislenost zivota. U svjedocenju koje se uci s kriza i od Isusa Krista
razapeta na njemu javlja se sva dramatika onog »biti vjernikom« i »biti svjedo-
kom« u suvremenom svijetu."" Zato svjedok uvijek iznova pronalazi puteve svje-
docanskom govoru koji se nalaze unutar teoloski promisljenih trenutaka Isusova
zivota, posebno puta do kriza, umiranja te nade koja sja zbog njegova uskrsnuca. Tu

! Koriste¢i sliku misionara brodolomca iz djela Paula Claudela »Satenske cipelice«, Joseph Ratzin-
ger jo$ je snaznije opisao dramatiku trenutka u kojem se nalazi suvremeni svjedok. Svaki je svjedok
brodolomac kojeg »nad nistavilom drzi jo§ samo jedna greda, i kao da je moguce izratunati ¢as
kad ¢e se potopiti« (J. RATZINGER, Uvod u krs¢anstvo, Zagreb, 2007., 38.). Svjedoka s Bogom u
jedinstvu dri jos »samo jedna istrgnuta greda« (Isto), kriz koji je jasan znak da se samo kroz smrt
ilisavanje svega ljudskog, kao i svake sigurnosti, moze stici slavi Uskrsa. Ratzinger je ovom slikom
zelio pokazati kako vjera trazi darivanje svake sigurnosti da bi se dobila veca sigurnost.
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¢e pronaci odmor nakon trenutaka kus$nji, novu snagu nakon nepokretnosti zbog
mnogih slabosti te jasan govor koji moze mijenjati okolinu i pojedince kojima svje-
docanstvom prilazi.

Kriz se pojavljuje kao stvarnost kr§¢anskog zivota koja Zeli i moze dati odgovore
suvremenim svjedocima na njihovom Zivotnom putu. Bog po svom Sinu svjedoci-
ma posreduje snagu kriza, daje formu i sadrzaj njihovim svjedo¢anstvima. Po krizu,
koji postaje temelj autenti¢nosti prvih i svih bududih u¢enika, svjedoc¢anstvo po-
staje jasnijim, performativnim i utemeljuju¢im za zivot suvremenog ¢ovjeka kojem
se sadrzaj svjedocanstva prenosi. U krizu nema izvanjske ljepote, ve¢ je on, kao
vrhunac Kristova zivota na zemlji, najvisi izraz ljubavi Utjelovljenog prema Ocu i
prema ¢ovjeku, ljubavi koju nasljeduju prvi i svi u¢enici do kraja vremena. U tom
zivotu polazi se i vra¢a, nakon svih ljudskih pokusaja navjestaja, svih promasaja, ali
i ¢uda koja je ¢inio kako Isus tako i njegovi svjedoci, jos jedino Bozjoj slavi iz koje
nam dolazi samo BoZje svjedo¢anstvo (u onom starozavjetnom smislu). To Bozje
sviedocenje za sebe temeljeno je u svakom ljudskom svjedoc¢anstvu. Ono se po-
tvrduje, onkraj svih slabosti suvremenih svjedoka, u tisini koja uvijek iznova nalazi
nacina da probije buku svijeta u kojem se mora posvjedociti.

Misao o vjerodostojnosti rije¢i i gesta u krs¢anskoj svakodnevici, kao i vracanje
onom prvom i jedinom svjedocanstvu Boga trojstvene ljubavi u trenutcima bezna-
daineuspjeha, potvrduje Balthasar u svom nizu »Krist danas, to¢nije predgovo-
ru prvom svesku pod naslovom »Samo je ljubav vjerodostojna«, promisljajuci o
onom temeljnom u teologiji danas. Cudesa, koja je Krist ¢inio te nastavljaju svoju
prisutnost u Crkvi i svijetu po djelovanju ucenika, nikad nisu bila krajnji odgovor
na temeljna pitanja vjernika i ¢itavog ¢ovjecanstva, odnosno nisu davala potreban
odgovor na sva pitanja o onom krs¢anskom, autenti¢nom i za zivot utemeljujucem,
a $to svjedoci trebaju prenijeti adresatima svjedoc¢anstva u suvremenom kontekstu.
Balthasar potreban odgovor suvremenom svijetu vidi u pronalazenju novih puteva
prenosenja Objave kao vjerodostojne ¢injenice kroz teolosko promisljanje uteme-
ljeno u sli¢nim putevima koji se nalaze u povijesti teoloske misli. Prema Balthasaru,
postojali su pokusaji da se nade jasno nacelo za tumacenje vjerodostojnosti Objave
kroz kozmolosku i antropolosku shemu. Kozmoloska shema jedinstvo rasprsenog
smisla stvorenoga nalazi u Rije¢i koja se Utjelovila."” »I kao ujedinjenje svih fra-
gmenata i kao otkupljenje zapletenoga i time obracenje onog naopakog, ono kr-
$¢ansko je trebalo uciniti vjerodostojnim.«'? Zbog neuspjeha ove metode — koji se
ogleda u kozmosu u kojem vi$e nema mjesta za Boga ili bogove — sve je vise uspjeha

12 Usp. H. U. von BALTHASAR, Samo je ljubav vjerodostojna, Zagreb, 1999., 8.

13 Isto.
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imala antropologka shema koja za bit svijeta nalazi ¢ovjeka.' Ipak ni ona nije vje-
rodostojna jer ¢ovjek nije nikakvo mjerilo za Boga, a ¢ovjekov odgovor nije mjerilo
za Rije¢, koja je njemu upudena. Stoga se uvijek iznova javljala potreba nalazenja
onog trenutka i mjesta koje bi bilo faktor jedinstva, ¢injenice zivota koja je snaga
svakodnevice, a dolazi od Boga."® Balthasar zaklju¢uje kako ono $to Bog u Kristu
objaviteljskim ¢inom izgovara za ¢ovjeka ne moze biti nikako normirano, ve¢ je ne-
ophodan trenutak spoznaje da je objaviteljsko djelo Isusa Krista »Bozji ¢in u odno-
su prema ¢ovjeku, ¢in koji se ¢ovjeku i za njega samo tumaci«'¢. Drugim rije¢ima,
ono kr§éansko ne priopcuje se svijetu mudrim izlaganjima da bi to znanje postalo
vrhunac svega znanja u svijetu, niti se to znanje ili mudrost o kr$¢anskom koristi
za usavr$avanje ¢ovjeka pojedinca ili svijeta u cjelini. Temeljno kr$¢ansko skrive-
no je u onom $to Balthasar naziva »samoveli¢anje bozanske ljubavi: ad maiorem
Divini gloriam — na vecu slavu bozanske ljubavi«'”. Ono $to je temeljno u teologiji,
mozemo zakljuditi, temeljno je i u svjedo¢anstvima bilo pojedinca bilo zajednice,
bududi da teolog nuzno progovara iz sredista zajednice. Teologija, a time i svjedo-
¢anstvo, uvijek iznova »temeljno mora biti na ve¢u slava BoZje ljubavi (ad maiorem
divini amoris gloriam) «'®. Tako Balthasar ulogu svjedo¢anstva utemeljuje i vraca
njezinu biblijskom poimanju. U biblijskom poimanju kao i kod Balthasara istice se
ozbiljnost ¢ina svjedocenja koja je vidljiva u starozavjetnom shvacanju te njegovoj
dopuni svjedoc¢anstvom Isusa Krista u novozavjetnom poimanju.

Slavu Bozje ljubavi starozavjetni je vjernik mogao vidjeti u Savezu koji je Bog sklo-
pio s Izabranim narodom, a po tom savezu uspostavio je vezu i slavu prosirio ¢i-
tavim svijetom. »Novozavjetno ova uzvisena slava se pokazuje kao ljubav Bozja
u Kristu, koja silazi prema kraju (usp. Iv 13, 1) smrti i noéi. Ovo krajnje (istinska
eshatologija), svijetu i covjeku nenaslutivo, mozemo zapaziti samo ako ga prihvati-
mo kao ono posve-drugo.«'® Prema Balthasaru, Bog, transcendentan ¢ovjeku, nje-
mu imanentan postaje na onim mjestima gdje moze biti u potpunosti »Drugi«*,
odnosno u »sakramentu brata«?'. »Samo ukoliko je Iznad, on je Unutra. Ali zato
§to je Iznad, on ne gubi pravo, snagu i rije¢ da nam se objavi kao vje¢na ljubav, da

4 Isto, 19.

'S Usp. isto, S.
16 Isto.

17 Isto, 6.

18 E. PUNDA, Pripadnost Terezije Avilske fundamentalnoj teologiji, u: Obnovljeni zivot 71(2016.)1,
23.-37., ovdje 29.

' H. U. von BALTHASAR, Samo je ljubav vjerodostojna, 6.
20 Usp. isto, 101.

21 Isto.
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nam se pokaze shvatljiv u svojoj neshvatljivosti, te da nam se daruje.«* Mozemo
re¢i da svjedok upravo na ovom mjestu temelji sigurnost u vjerodostojnost Objave,
jer utemeljena je na istini o Bogu koji Zeli biti potpuno Drugi. Tako i adresati svje-
docanstva u svjedocima koji prihvacaju »biti drugi« imaju sigurnost u istinitost
posvjedocdenog,.

2. Neki elementi Kristova kriza i kr§¢anskog svjedocenja
u spisima Hansa Ursa von Balthasara

Ako sa svim do sada re¢enim uzmemo da je Krist, u ¢ijoj je osobi savr$eno sjedi-
njeno bozZanstvo i ¢ovje$tvo, svim svojim zivotom BoZja samoobjava®, potpuno
»Drugi« za ¢ovjeka, tada ne smijemo iz vida izgubiti kriz, kao vrhunac te objave:
»bez kriza, a to odmah zna¢i i bez euharistije, njegova rije¢ ne bi bila istinita, ne bi
bila svjedo¢anstvo Ocu, koje u sebi sadrzi su-svjedocanstvo Oca (Iv 8, 17) «** — na
krizu je Bozja Rije¢ najimanentnija, budu¢i da je u tom trenutku Bog najdalji, pot-
puno »Drugi« (smrt koju zasluzuju samo zlo¢inci/odbageni). Stoga, uzimajudi da
»kriz Kristov jest objava Oceve ljubavi (Rim 8, 23; Iv 3, 16), a krvavo prosipanje
te ljubavi dovrsava se na nutarnji nacin izlijevanjem njihova zajednickog Duha u
srca ljudi (Rim S, §)«?5, ¢ime Balthasar govori i o ocitovanju Trojedinog Boga po
Kristovu krizu%, mozemo govoriti o Kristu kao uzoru i sadrzaju svjedocenja uceni-
ka kroz povijest. Ako je kriz najveci znak Bozje ljubavi prema ¢ovjeku, ¢in u kojem
Bog potpuno postaje »Drugi« i time potpuno blizak ¢ovjeku, mjesto s kojega Boga
progovara znakom koji je osoba Isusa Krista, tada kriz pokazuje $to je forma te sto
je i kakav je sadrzaj svjedocanstva prvih i svih buduéih svjedoka.

Zato u sredi$njem dijelu rada zelimo razviti misao o krizu kao »trenutku« i »mje-
stu« u povijesti ¢ovjecanstva s kojeg suvremeni svjedoci crpe sadrzaj i formu svje-
docanstva. Raspeti Krist uzor je suvremenim svjedocima kao sadrzaj i forma svje-
docanstva koji se u kontekstu vremena i mjesta prenose verbis et gestis, buduci da
je Krist svjedocanstvo, znak, samoobjava Bozja cjelovitim jedinstvom rije¢i i gesta.
To nas dovodi do zakljuc¢ka da su Isusove rijecii geste sadrzaj i forma svjedo¢anstva
suvremenih svjedoka. Vazmeno otajstvo Isusa Krista, s krizem u sredistu, trenutak
je otkrivanja Bozje ljubavi spram stvorenja, a stoga mjesto i trenutak s kojeg suvre-
meni svjedoci crpe formu svog svjedocanstva.

2 Isto.

» Usp. H. U. von BALTHASAR, Teologija povijesti. Kerigma i sadasnjost, Zagreb, 200S., 19.
2 Isto, 20.

» H. U.von BALTHASAR, Mysterium Paschale, Zagreb, 1993., 116.

26 Usp. isto, 112.-116.
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Formaje svjedoc":anstva ljubavu poniznosti za sva stvorenja, a ona se u vazmenom
otajstvu Isusa Krista pojavljuje kao potreba za kenozom - slobodnim lisavanjem
svega $to mu kao pravom Bogu i Covjeku pripada. To je ujedno forma svjedocan-
stva suvremenih svjedoka. Kenoza za Trojedinog slobodno je pristajanje Sina na
lisavanje svega $to kao Bog jest u potpunoj poniznostii podloznosti Ocu koji mu
daje nalog te ga $alje u svijet, to jest vje¢nu Rije¢ u ljubavi izgovara po Duhu Sve-
tom. Kenoza i kenoti¢ki stav svjedo¢anstva za suvremene svjedoke slobodno je
odlaganje svih blagodati koje svijet donosi kako bi se u razapetosti izmedu neba,
kao slike Bozjeg poziva i njegove zahtjevnosti, i zemlje kao slike adresata svje-
docanstva, posvjedocila vjerodostojnost Istine u cjelokupnoj povijesti spasenja.
Svjedoci se verbis — navije$tajuci evandelje Isusa Krista, to jest Objave Trojstva
i njegove ljubavi za ¢ovjeka — a istovremeno gestis — zivotom koji nastoji uvijek
iznova nalikovati ili u §to ve¢oj mjeri biti podudaran s gestama Utjelovljenog Sina
Bozjega, bududi da se ne smije zaboraviti na slabost krhke posude ljudskoga (usp.
2 Kor 12,9). Sadrzaj svjedocanstva kojem je kenoza forma, nalazimo u 2 Kor 12,
9-10, to jest sadrzaj svjedocanstva svaki je ¢in poniznosti pred Bogom i ljudima
svih kultura i razli¢itosti unutar suvremenog svijeta, kako bi se posvjedocila Boz-
ja uzviSenost.

2.1. KRIZ — VRHUNAC I SREDISTE POVIJESTI SPASENJA

Da kriz u svjedo¢anstvu zauzima sredi$nje mjesto, posebno pri svijedoc¢enju temelja
krs¢anskog zivota — Boga samoga — mozemo zakljuciti iz centralne uloge Svetog
Trodnevlja, kao i sredi$njosti kriza u povijesti spasenja. Zele¢i istaknuti sredignjost
Svetog Trodnevlja u teologiji*’, Balthasar u svom djelu Mysterium Paschale iznosi
»iz apstraktne visine cjelokupni raspored spasenja«?*®, kako bi kasnije argumenti-
ma Svetog pisma i tradicije* dosao do kenoze kao trenutka u kojem Bozje postaja-
nje ¢ovjekom »dobiva trpljenic¢ki karakter«*.

Smrt, koja za ¢ovjeka stoji kao »muka« na kraju njegova postojanja, a dobili smo ju
kao kaznu zbog pada prvih ljudi, u Bogu otpocetka stoji kao trenutak po kojem ¢ce
palo ¢ovjecanstvo iznova biti obnovljeno. Iako >»smrt, koja je u svijet dosla po grije-
hu (Rim S, 12), po sredini razbija sliku ljudskog bi¢a, kakvog si je Bog predocio«*,
Bog ju koristi kao obnoviteljsku snagu. On Zzeli u¢i u svijet i po smrti obnoviti ¢o-

7 Usp. isto, 3.
8 Isto.
» Isto.
30 Isto.

31 Isto, 4.
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vjecanstvo te »u iskustvu bica na kraju u istosti Raspetoga i Uskrsloga«** spaja
»raskinute dijelove ¢ovjeka«*. Prolazeéi kroz smrt, postaje »mjerilom«, odnosno
znakom - svjedocanstvom koje treba nasljedovati. Kriz je mjesto s kojega Bog ulazi
u ljudsko iskustvo smrti te time postaje >»svrha i meta svekolike osobne i drustvene
egzistencije (Mt 24, 30) <*.

Da je kriz bio sredistem svetopisamske misli Balthasar nastoji dokazati ¢injeni-
com da »prve apostolske propovijedi govore u osnovi samo o smrti i uskrsnuéu
Kristovu«?®. Prvi svjedoci prenose ono $to su dozivjeli, a za potvrdu istinitosti
izre¢enog spremni su dati i svoj zivot. Osim toga, oni se koriste starozavjetnim
tekstovima kako bi dali dodatnu potvrdu posvjedo¢enom.* Jednak pristup nalazi-
mo kod Pavla za kojeg je srediste navjestaja Evandelja upravo kriz.*” Sinoptici nam
daju uvid u Isusovu misao o nasljedovanju, u kontekstu kojeg »spominje kriz kao
osnovni oblik i srzni pojam samozataje (Mk 8, 34sl), kao pice iz kaleza i primanje
kritenja (10, 38)«>*. Novozavjetni tekstovi u cjelini se predstavljaju s teznjom da u
svom sredi$tu imaju Kristovo vazmeno otajstvo.* Tradicija, u jedinstvu misli Istoka
i Zapada, koja uz neke specifi¢ne naglaske predstavlja nevjerojatnu jednodusnost
misli dvaju krila teoloske misli Crkve, donosi kriz kao svrhu utjelovljenja Sina Boz-
jega.*® Tako Balthasar »u krizu vidi aktualizaciju Zivljenja svakog ¢ovjeka, svoje-
vrstan plan i program, odnosno model koji cijela Crkva treba pratiti«*. Na temu
aktualizacije vratit ¢emo se pri kraju rada.

2.2. BOZJA KENOZA — TEMEL] FORME SVJEDOCANSTVA
SUVREMENIH SVJEDOKA

Na ovome mjestu mozemo re¢i kako se Bozja kenoza pojavljuje kao temelj forme
svjedocdanstva suvremenih svjedoka. Bozja kenoza daje pogled u Bozji zivot koji su
svjedoci, nasljedujudi Kristov primjer, pozvani svjedo¢iti nose¢i na sebi znak kriza
— oznacenost nositelja patnje koju olaksava nutarnja radost pojedinc¢eva odnosa s

32 Isto, S.

3 Isto.

34 Isto, 6.

3 Isto.

36 Usp. isto, 6.-7.

¥ Usp. isto, 7.-8.

38 Isto, 9.

¥ Usp. isto, 10.

0 Usp. isto, 10.-14.

' N. TURKALJ, Kenoza kriza u teoloskoj misli Hansa Ursa von Balthasara, u: Studia lexicographica
7(2013.)1, 133.-151., ovdje 133.
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Bogom u crkvenoj zajednici Kristovih supatnika. Bozja smrt formira pojedince u
nositelje novosti spasenja za sve ljude bez razlike, a uskrsnuce je trenutak iz kojeg
crpe snagu svjedocenja nove nade za svijet kojem svjedo¢anstvom prilaze. Rastuca
tendencija da se patnja zaobide u kr§¢anskom kontekstu, u kojem bujaju karizmat-
ski pokreti i sli¢ne zajednice koje sa sebi svojstvenim metodama u »kr$¢ansko«
unose naglasak na ¢udo, ozdravljenje i blagostanje, te vjerodostojnost Istine artiku-
liraju ukazujuéi na Boga koji ¢ini ¢uda, izdvajajudi ¢ovjeka iz patnitkog konteksta
svijeta, moze utjecati na obezvrjedivanje Bozje ljubavi i slave. »Bez istovremenoga
navije$tanja kriZa i u njemu sadrzanoga neuspjeha ne mozemo shvatiti temelj Kri-
stove poruke; ¢ime se i ina¢e u prvi plan stavlja mentalitet blagostanja nasuprot
kr$c¢anskoj poruci o nesebi¢noj ljubavi.«*

Ako zelimo jasno pokazati zasto se slazemo s ovim Balthasarovim zaklju¢cima, tre-
ba krenuti od njegovog promisljanja o kenozi. U sredi$njem dijelu djela Mysterium
Paschale promislja o Bozjoj kenozi obilato koriste¢i argumente Otaca. Slaze se »s
onim Ocima koji kenozu — kao samoogranicenje i samoodricanje Bozje — stavljaju
zajedno s bozanskom slobodom «*. Kenoza bi tako bila Sinovljevo samoogranice-
nje »u punoj slobodi da bi kao si¢u$no zrno gorusice sve nadrastao snagom svo-
je unutarnje moci«* koje kao pretpostavku ima unutartrojstvenu »nesebi¢nost«
koja providonosno ¢ovjeka »zaodijeva« u grijeh kako bi ga kasnije po krizu spa-
sila.*® Bulgakov*, kojeg Balthasar prenosi, govori o krizu prisutnom u Stvoritelje-
voj misli od samog pocetka stvaranja svijeta. Koriste¢i uvide ovog pravoslavnog
teologa, Balthasar isti¢e kako je »Kristov kriz upisan u stvaranje svijeta od njegova
utemeljenja, kako to pokazuje Ivanova teologija 0 Bozjem Jaganjcu (1, 29.36), koje
od utemeljenja svijeta zaklano (Otk 13, 8) stoji na Ocevu prijestolju (5, 6), koje
napasa one koji su oprani njegovom krvlju (7, 17) i kao Janje - Pastir predaje svoj
zivot za svoje ovce (Iv 10, 15), ali i u Janjetovoj srdzbi (Otk 6, 16) postaje sucem
svojih i ¢itava svijeta«*. S druge strane naglasava da »Krist doduse poucava odre-
deni nauk, no Njegov se Zivot prije svega predstavlja kao Zivot patnje i smrti, kao
dogadaj, kao objava apsolutne Bozje ljubavi nama ljudima, u znaku kriza. U toj dra-

 Isto, 134.

# H. U.von BALTHASAR, Mysterium Paschale, 24.

* Isto.

# Usp. isto, 25.

46 Usp. W. LOSER, Poslugan do smrti, smrti na krizu (Fil 2, 8). Teologija kenoze u misljenju Hansa
Ursa von Balthasara, u: Communio, 41(2015.)123, 22.-32., ovdje 28. Léser navodi kako kod Bulga-
kova Balthasar »prepoznaje mnoge paralele s onim §to je njemu samom bilo vazno: da su bozanske
osobe, svaka na svoj vlastiti nacin, uklju¢ene u dogadanje kenoze« (usp. isto).

# H. U.von BALTHASAR, Herrlichkeit, I11/2, dio 2., 198, citirano prema: W. LOSER, Poslugan do
smrti, smrti na krizu (Fil 2, 8). Teologija kenoze u miljenju Hansa Ursa von Balthasara, 28.
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mi kriza Balthasar zeli istaknuti i naglasiti unutra$nju dinamiku Isusova predanja
Ocu, u Duhu Svetom, koje za nas postaje centar Bozjega samoizrazavanja te objava
umiranja Boga.«* Kirist je svjedok najvece tajne o Bogu, one da je Bog odnos u
ljubavi triju Bozanskih osoba. Bozja najveca tajna, koja nam je u Kristu objavljena,
jest da Trojedini postoji u neprestanom darivanju i samopredanju. »Ova je kenot-
ska dramatika od odlu¢ujuce vaznosti za Balthasarov koncept. Kenoza ovdje znaci:
Otac ne drzi svoj bozanski bitak ¢vrsto kao plijen (usp. Fil 2, 6), nego ga daje, od-
nosno predaje Sinu.«* Podcrtavajuéi misao o sredi$njosti kriza u povijesti spase-
nja, mozemo reci da Balthasar naglasava kako je kriz mjesto posvemasnjeg Bozjeg
ponizenja, razvlastenja od svega njemu vlastitog, $to ocituje kakva je i kolika ljubav
koju ima prema stvorenju. S kenozom kriza suvremeni svjedoci mogu nadvladati
prije spomenute pokusaje bijega od patnicke svakodnevice. Uklopljeni u nju, no-
sedi svoje brige i razapetost u osobnim Zivotima, poput Krista s kriza, svojim svje-
docanstvom mogu biti otvoreni za sve ljude bez razlike, posebno za one odbacene
i prezrene Cesto i u Crkviiu drustvu.

U krizu je stoga sadrzaj svjedocanstva — jer je posvemasnji ¢in poniznosti pred Bo-
gom i ljudima u kojem svaki drugi takav ¢in, koristen kao sadrzaj svjedocanstva,
ima svoj uzor — kao i njegova forma — budu¢i da je u njemu jasno vidljiva Bozja
ljubav prema svakom stvoru kojeg se Zeli otkupiti potpunim samoli$avanjem (ke-
nozom) svega bozanskog. Jednako bi se tako svojih prava trebali lisiti suvremeni
svjedoci, kao i Crkva u cjelini, Zele li ¢ovjeku danasnjice pri¢i njemu razumljivim
jezikom te osigurati ne samo prihvacanje poruke svjedo¢anstva ve¢ i njegovo dubo-
ko ukorjenjivanje u Evandelju Isusa Krista.

2.3. OD KRIZA PREMA SVJEDOCANSTVU KOJE ZACJELJUJE
I OKUPLJA COVJECANSTVO

Izri¢aji koje koriste novozavjetni tekstovi, prikazujudi u krizu krajnji trenutak Isusova
zivota, daju prodrijeti dublje u otajstvo Bozje kenoze koja je zapocela utjelovljenjem,
a zavrsila razapinjanjem, u otajstvo koje e, ako ga se ispravno razumije, danaénjim
svjedocima dati potrebne odgovore na putevima svjedo¢enja u suvremenosti.>

Kao i Krist u¢enik mora prihvatiti »nositi kriz«>', znati na sebe preuzeti svu tezinu
suzivljenja s U¢iteljem — nositi teZinu Zivota, sa svime $to on moze nositi u totalite-

*# N. TURKAL]J, Kenoza kriza u teolo$koj misli Hansa Ursa von Balthasara, 138.

¥ Isto.

50 Usp. C. TOMIC, Isusov kriz, u: Obnovljeni Zivot 32(1977.)2, 160.-165., ovdje 161.
31 Usp. isto.

628



S. Ko$c¢ak, KENOZA KRIZA — FORMA I SADRZAJ SVJEDOCANSTVA ..., STR. 617.-637.

tu, po Kristovu primjeru — »biti dionik sudbine U¢itelja Isusa«*. Da je kriz poziv
na kontempliranje i poziv na Zivotno ugradivanje njegovih teoloskih sadrzaja,
koji imaju prvenstvo pred vanjskim umjetni¢kim izri¢ajem koji u temelju ima
teoloske uvide $to umjetnickoj artikulaciji omoguéuju razumljivost prikazanog,
potvrduje nam i povijesna analiza kojom se brzo moze zaklju¢iti da izgled kriza
ne odgovara nasem danas$njem obicaju prikazivanja.* Drugim rije¢ima, element
negacije svega ljudskog Bog je izabrao za mjesto i trenutak po kojem ¢e vje¢na
Rije¢, uzimajudi na sebe grijehe svijeta, postavsi time grijehom samim, Bogu dati
zadovoljstinu i od njega, kao i medusobno grijehom odijeljenom ¢ovjecanstvu
vratiti jedinstvo.

2.4. OD KRIZA PREMA SVJEDOCANSTVU KOJE OKUPLJA COVJECANSTVO

U Balthasarovu djelu Cjelina u odlomku. Vidovi teologije povijesti, posebno u promi-
$ljanju cetvrtog dijela, pronalazimo potvrdu iznesenog. Ovdje ¢emo se zaustaviti
na promisljanjima pod naslovom Cjelina u odlomku.

Za Balthasara kriz je faktor jedinstva, srediste oko kojega se pocinju okupljati ras-
prseni dijelovi pojedinca i ¢ovjecanstva. Raspeti to ¢ini kroz pedagosko otvaranje
dubine istine o sebi samome. Istina, a to je on sam, mora svjedo¢iti da bi u¢enici
slobodno pristali biti uvuceni u dubine njegova bi¢a — on za istinu o sebi u potpu-
noj slobodi daje na raspolaganje i svoju egzistenciju.’* Kona¢ni dokaz vjerodostoj-
nosti iskaza o Bogu, unutarnjem BoZjem Zivotu te sigurnosti i istinitosti njegova
puta za kasniji boravak u Istini on pla¢a cijenom vlastita Zivota, ¢ime jasno poka-

32 Jsto.

53 »Staurds (kriz) u grékom jeziku sigurno oznacuje stup ili kolac« (Isto, 162.) na kojima se vriila
egzekucija. »Prema Herodotu (9, 120) to su mu¢ilo izmislili Perzijanci, da se ne bi Zrtvom obegéa-
stila ni zemlja, ni vatra, ni voda. Zbog toga su i svoje mrtvace izlagali na ‘tornjeve tiine’ da ih pojedu
gavrani. Prije Perzijanaca tim muc¢ilom sluzili su se Skiti, a od njih preuzeli su ga Asirci. U Ninivi
je naden naslikan prizor na kojem su tri zrtve pribijene na zidu ili nekoj ravnoj plohi« (Isto, 162.).
Asirci su egzekuciju krizem prenijeli Feni¢anima preko kojih je ista praksa dosla do Rimljana, koji
su je usavrsili 1 njome vrsili brojna smaknuca. Zbog svoje sveprisutnosti u mnogostrukosti oblika
kriz danas postaje trivijalan, ne izazivaju¢i u ¢ovjeku gotovo nikakav osjecaj. Postoje primjeri ka-
tolickih crkava u kojima je kriz multipliciran na tolikoj razini da ga vjernici vi$e i ne zamjec¢uju. To
nam daje priliku vidjeti kako je zaista izgledao Kristov kriz kako bismo pronagli dublju poveznicu
Kriza, kao mjesta i trenutka, od kojega nam dotje¢e mudrost Svjedoka unutarnjeg Bozjeg Zivota, sa
sadrzajem i formom svjedocanstva. Rije¢ kriz u novozavjetnim tekstovima malo ¢e nam otkriti o
izgledu mu¢ila na kojem je umro Isus Krist (usp. isto, 160.). »Nalazimo rije¢, ali nigdje se ne govori
o izgledu Isusova kriza. K tome, ve¢ina ovih mjesta imaju ve¢ teolosko, moralno, duhovno znacenje.
Rije¢ vide govori o smislu i zna¢enju Kristove muke, a malo ili nista o obliku kriza« (Isto, 160.).

* Usp. H. U. von BALTHASAR, Cjelina u odlomku. Vidovi teologije povijesti, Zagreb, 2012., 394.
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zuje utemeljenost izgovorenih objaviteljskih rije¢i u vlastitu Zivotu.” Citav njegov
zivot, protkan no$enjem bolesti i patnji u sebi rastrojenih pojedinaca, kao i cjelo-
kupnog ¢ovjecanstva, morao je zavrsiti mukom*®, odnosno smrcu na krizu kojoj
prethodi nespoznatljivo bolna Kristova spoznaja u suzama nad Jeruzalemom da sav
napor poduzet oko sakupljanja fragmenata ljudskog ipak neée uspjeti jer se narod
ne obraca nego je, ¢ini se, tvrdi no prije.”” Balthasar zaklju¢uje kako je upravo »iz
takvih suza rodena Crkva, ¢ija ¢e krhka institucija biti kao kristalizacija ove suzama
isplakane boli«**. Bez obzira na radikalnost protivnika ne odustaje, ve¢ nastavlja
svoj naum. Kako naglasava Balthasar, »ova Kristova ljudska uspravnost i ispravnost
ide tako daleko da postaje objava onoga $to Pavao naziva BoZjom ludoséu (1 Kor 1,
25) «*. Prema Balthasaru na zemlji nema nikoga tko bi zastupao Bozju stvar kao
onaj koji je sam Istina, ¢ega je Krist svjestan.

Na isti na¢in ni vjernik ne¢e dopustiti da bude odmaknut od Krista i istine objave
koju je donio svijetu. Sve se to dogada u jedinstvu Oca i Sina te njegovom posve-
masnjem predanju od kojeg svjedoci »uce«, pouc¢eni Duhom Svetim, o putevi-
ma svog svjedocanstva.® Koliko god kr$¢ansko svjedoc¢anstvo, navjestaj zivotom
i rije¢ju bio slab ili nikakav, mozda ¢ak i proturjecan, kako to naglasava Baltha-
sar, ¢injenice slabih mjesta ili pukotina s tendencijom rusenja kuce Bozje »nece
mo¢i biti izlika za ublaZavanje bezuvjetnosti Rije¢i«®'. Bez obzira na te pukotine
u zivotima svjedoka, njihova strpljivost i stalnost, predanje i darovanost svega
za Krista — vlastite egzistencije ponajprije, $to ne znaci samo fizicki zivot, vec i
svaku drugu sigurnost koju primjerice nudi polozaj zaredenih sluzbenika Crkve
u njihovom kontekstu, laika u kontekstu drustva i/ili Crkve, svaku sigurnost koju
nude ustaljene forme ponajprije misljenja u Crkvi — u moguénosti su po uzoru na
Kristovu darovanost na krizu oblikovati svjedo¢anstva koja suvremenost moze
ne samo prepoznati, nego se suvremenike takvim pokretima moze uvuéi u neop-
hodan dublji odnos s Bogom.

55 Usp. isto, 398.
36 Usp. isto.
37 Usp. isto, 396.
38 Usp. isto.
39 Usp. isto.

V. BATTAGGLIA, Kriz, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb, 2009., 562.: »Nasljedovanje i
oponasanje raspetoga Isusa, u kojima se sazima posebnost kr¢anskoga duhovnog iskustva, tijesno
su podlozni poucljivosti Duhu Svetomu, a rast u suobli¢enju koje ide za tim da svaki u¢enik postane
ziva slika Utitelja, popracen je posrtanjem na putu kojim se ide nosedi, s njime i poput njega, kriz
bezuvjetne vjernosti Ocu (usp. Mt 10, 38; 16,24; Mk 8,24; Lk 9, 32; 14,27).«

¢ Usp. H. U. von BALTHASAR, Cjelina u odlomku. Vidovi teologije povijesti, 397.
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Kriz od povijesnog mucila kr§¢anima postaje mjestom na kojem se u¢i jasno, ned-
vosmisleno, vjerodostojno rije¢ju i djelom svjedociti o Zivotu Istine same. Rijeci
svoga svjedoc¢anstva nastoje, u krhkosti ljudskog, temeljiti na istini svoga Zivota,
podudarnosti izgovorenog i Zivljenoga. Balthasar tako navodi kako Crkva »o sve-
tosti, djevi¢anstvu, siromas$tvu i poslu$nosti... nikad ne¢e mo¢i govoriti drugacije
od onoga kako je o tome govorio Krist«®.

Ono $to u konaénici kriz i na njem Raspeti Sin, kao vrhunac BoZje kenoze, svjedoci
i ¢ime postaje znakom, svjedo¢anstvom samim, jest sloboda darivanja Zivota u ka-
tegoriji zastupnistva, odnosno zadovoljstine, shvac¢ene u pojmovima starozavjetnih
hramskih Zrtava.®® Zivot Isusa Krista, zaustavljen na vrhuncu snage jedne ispunjene
mladosti i ljudski nedozivljene zrelosti, naglo prekinute, ali ipak u slobodi darova-
ne, Krista ¢ini objaviteljem Boga kao gospodara vremena. Kako naglasava Baltha-
sar, Isus Krist se smrti »slobodno podvrgao«®, i nikada »nije upoznao raspadanje
i trulez«®%. Jednako tako kr§cani, svjedoci §to svjedoce u slobodi i otvorenosti Zi-
vota te su za svjedocanstvo Istine spremni darovati zivot, ne boje se gubitka cjeline
jedinstva s Bogom koji u kona¢nici, Sinovljevom objavom s kriza ne¢e dopustiti da
¢ovjekova egzistencija, prozivljena u Istini i s Istinom, dozivi svoj poraz u hladno¢i
odvojenosti od Boga.

3. Neki konkretni iskazi forme i sadrzaja krs¢anskog svjedocanstva u
suvremenom kontekstu s gledista nasljedovanja kriza Isusa Krista

Kenoza, kao forma kr$¢anskog svjedocenja, ako ju se posvjedodi te adresati svje-
docanstvo prihvate, ¢ime oni bivaju postavljeni u Zivot, Istinu, u Boga, ostvaru-
je istinsku zajednicu, odnosno zajednistvo u Crkvi. Time svjedocanstvo govori o
vjerodostojnosti, istini Crkve same. Svjedocanstvo koje u temelju za formu nema
kenozu, odnosno kriz, te ju izbacuje iz sredista ili pak umanjuje njezino znacenje i
imperativ sredi$njosti kriza, riskira da bude odbaceno kao Zivotno neutemeljujuce,
za Boga i za kr§¢ane nedostojno. »Pokusaj zaobilazenja kriza vodi apsolutiziranju
blagostanja, kojega ogranicenost i dijalektiku danas u mnogo¢emu drasti¢no osje-
¢amo. Svijet Zeli Zivjeti i uskrsnuti prije nego umre, a Kristova ljubav Zeli umrijeti u
smrti kako bi uskrsnula s onu stranu smrti, u Bogu.«%

2 Jsto.

¢ »U Kristovu se krizu dogodilo ono $to se uzaludno pokusavalo posti¢i Zrtvovanjem Zivotinja: dana
je zadovoljitina za grijehe svijeta« (J. RATZINGER/BENEDIKT XVI,, Isus iz Nazareta. Od ulaska
u Jeruzalem do uskrsnuca, Split, 2011.,219.-229.).

% H. U.von BALTHASAR, Cjelina u odlomku. Vidovi teologije povijesti, 400.
o Isto.

% N. TURKAL]J, Kenoza kriza u teolo$koj misli Hansa Ursa von Balthasara, 134.
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3.1. SVJEDOCANSTVO — DIJALOSKO-UJEDINJUJUCI ELEMENT
CRKVE I DRUSTVA

Suvremeno drustvo, iako kriz zeli izbaciti iz svoga sredista zbog plemenitog razloga
kao simbolu krajnjeg nasilja, ipak gubi moguénost uvodenja djece u otajstvo onog
krajnje ljudskog, a to je smrt, koja je nekad, posebno u seoskim sredinama, bila dio
cjelovitog iskustva ljudskog Zivota te su rodenje i smrt bili u okviru svakodnevnog
iskustva.

U duhu dijaloga opravdano je ne nametati, posebno u prostorima drzavne, javne
uprave, vjerske simbole pojedine religije. S druge strane, gubitkom svakog isticanja
vjerskih simbola, u ovom slucaju isticanja kriza, ogranic¢avanjem ili pak nemogu¢-
nos¢u poistovjecivanja pojedinaca s vjerskim simbolima u javnom prostoru, gubi
se mogucnost za razvijanje istinskog dijaloga i razmjene iskustava, a time i prostor
svjedocenja. Prihvacajudi duh dijaloga, svjedoci vjerodostojnosti kr§¢anskog u mo-
gucnosti su biti dio drustva koji, pouceni Utiteljevim kenoti¢ckim stavom, nikoga
ne odbacuje, ve¢ zacjeljujudi ljudsku egzistenciju, fragmentiranu grijehom, uzdize
na novu razinu, dajuéi joj novo dostojanstvo.

Ovime Zelimo istaknuti da kr$¢ani uvijek iznova u suvremenom kontekstu treba-
ju saslusati argumente ljudi s kojima dolaze u kontakt, u duhu afirmacije prihva-
titi re¢eno, ali saslusano oplemeniti rije¢ima svjedo¢anstva. Balthasar, mozemo
recis tog gledista, »svima onima koji tvrde da je kriz mjesto nasilja i sl. reci ¢e da
ne uspijevaju uoéiti ljepotu (u toj formi kriza) u svoj nasilnosti koja je tu prisut-
na. To je forma koja nam otkriva onu pravu Bozju ljepotu — estetska teologija.«*’
Bozja ljepota, ocitovana ljubavlju u formi kriza, ima mogué¢nost kr§c¢ane, a zatim
i sve ljude dobre volje, kao adresate svjedocanstva, pouciti o »putu manjega«.
U smislu gore recenoga, mislimo na kenoticki stav u kojem se od drugoga uci,
prihvac¢a u medusobnoj dijaloskoj razmjeni egzistencija »drugoga« i »drugaci-
jega«, bududi da to ¢ini i ljudskom apsolutno »Drugi«. Ovo moze biti put za
formiranje drustva u kojem se raste i razvija u slobodi suzivota razli¢itoga. Takav
suzivot treba biti utemeljen na Kristu, budu¢i da iznesenim ne Zelimo otupiti
oftricu naloga da se u zgodno i nezgodno vrijeme navijesta Rije¢ te da se svima
da razlog nade koja je u nama, ujedno navjes$c¢ujuci cjelovito Evandelje sa svim
njegovim zahtjevima, $to nalazimo u cjelovitom svjedocenju Crkve, u onom $to
naziva kerigma, martyria i diakonia.

7 Isto, 149.
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3.2. KENOZA KRIZA — SNAGA VJERODOSTOJNOSTI U OBLIKOVANJU
CRKVENE STVARNOSTI

Kerigma, a zatim martyria i diakonia Rije¢i u Crkvi, ako ih vidimo kao cjelovitost
svjedocenja Bozje objave koja nam se »daje« u potpunom »razvlastenju« Oca i
Sina po Duhu Svetom (prakenoza i kenoza)®, otkrit ¢e nam neke od pozitivnih
pristupa, kao i one koje treba usavrsiti da bi svjedo¢anski govor Crkve verbis et gestis
mogao biti trajno performativnim za postojece ¢lanove Crkve te Zivotno utemelju-
juéi za adresate svjedocanstva koji su uglavnom ili rubni kr§¢ani, kako ih se ¢esto
naziva, ili pak onima kojima se prvi put navijesta u kontekstu suvremenosti zapad-
ne kulture.

Za Balthasara kenoza kriza u kontekstu vremena treba se artikulirati u takav govor
koji ju bez uljepsavanja prikazuje kao jednu od najmra¢nijih to¢aka povijesti, ali iz
tog mraka izbija jaka svjetlost.”” Iako suvremeni ¢ovjek tezi odmaku od svake vrste
patnje, upravo usmjeravajuci ga na vanjski lik Isusa patnika te nutarnje biti kriza,
iz koje ¢ovjek danasnjice moze crpiti snagu za vlastiti zivot, kr§¢ani mogu biti ona
snaga suvremenom ¢ovjeku koja ga tjera da zivot utemelji na Kristovoj snazi. Svje-
doc¢anstvom se ne prenosi toliko potreba svojevrsnog unistavanja zivota kroz nega-
ciju svega ljudskog, a §to je Bog sam stvorio. Valja naglasiti da Bog ne zeli da ¢ovjek
neprestano pati, ili da patnjom Crkva treba teziti govoru o Bogu kojeg se Zrtvom
tijela moze umilostiviti.” Rije¢ je o svjedocanstvu kriza koji ljude u sebi oslobada i
otvara novosti zivota u Kristu. »Kriz shva¢en kao objava ljubavi i oslobodenje slo-
bode, koja je uvjetovana konkretnim kontingentnim, povijesnim, civilizacijskim,
kulturnim, politi¢ckim, religijskim, tradicijskim okolnostima, uvjet je moguénosti
da vecina ljudi danas u okolnostima promijenjene dinamicke slike svijeta dozivi
dogadaj Isusa Krista kao egzistencijalno odluc¢ujucu stvarnost.«”" Zato kr§¢ani ne-
prestano traze nove nacine navjestaja paradoksa kriza koji postaju dijelovi, sadrzaj
svjedocdanstva, onako kako smo kriz kao njegov sadrzaj do sada prikazali. »U tom
paradoksu kriza o¢ituje se Bozja ljepota, koja je samo u vjeri opazeno primanje sla-
ve od najslobodnije ljubavi, koju nam donosi objava, i u tome smislu treba i ¢ovjek
odgovoriti Bogu putem liturgije i molitve, koje imaju cilj slaviti Boga, a ne ostvariti
korist.«”

¢ Usp. isto, 137.-140.
 Usp. isto, 149.

70 Usp. N. BIZACA, Teologko-egzistencijalno znacenje dogadaja kriza. Nekoliko pozeljnih znacenj-
skih naglasaka u govoru o krizu danas, u: Sluzba BozZja 51(2011.)1, 5.-31., ovdje 30.

! Isto.

72 N. TURKALJ, Kenoza kriza u teoloskoj misli Hansa Ursa von Balthasara, 149.
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Nasuprot svim pateti¢nim znakovima ljubavi danas, kriz nas u¢i da ljubav treba biti
potpuna, cjelovita, jedinstvena i neponovljiva snaga koja pokrece svijet i mijenja ga.
Kriz nas poziva pogledati da je na njemu Bog bio spreman umrijeti iz ljubavi koja se
ni sa ¢im ne da usporediti. Bio je spreman umrijeti za ljude u ¢itavom spektru nji-
hovih razli¢itosti. Tako kriz pred nama stoji kao ljubav od koje trebamo nauciti da
onkraj svake nage nemoguc¢nosti daljubimo u potpunosti, da onkraj svake nase boli
u srcu i nase ograni¢ene mogu¢nosti za ljubav, stoji Krist koji svojom ljubavlju lijeci
svaku ranu nase nepotpunosti, sebi¢nosti, lijenosti, oholosti, svake stvarnosti grije-
ha koji u kona¢nici znac¢i nedostatak ljubavi i dobrote prema »drugom«. Kriz nas
uci kako ljubiti ispravno i daje nam snagu za takvu ljubav. U kona¢nici samo ljubay,
ako ju uzmemo kao kriterij vjerodostojnosti koji nadrasta sredi$njosti kozmoloskih
i antropoloskih pokusaja isticanja Bozje istinitosti, moze biti ona kojom Bog moze
sebe artikulirati u svijetu kao od svijeta potpuno »Drugi«, ¢ime on postaje blizi
¢ovjeku nego samome sebi.

Crkva — zajednica Kristovih supatnika — u kenozi kriza nalazi snagu koja govori o
njezinoj vjerodostojnosti te je u mogucénosti po njoj ispuniti zahtjev da nepresta-
no, u samokriti¢cnom promisljanju, bude »reformirana«, drugim rije¢ima da kroz
prepoznavanje znakova vremena u konkretnost vremena i mjesta uvijek iznova do-
nosi poruku »Drugog« koji Zeli biti »Brat«, »Blizina«, »Bog za mene«. Ono sto
ju potice na takav izlazak iz sebe potreba je da se poput Raspetoga Sina Bozjega
bude uvijek »Drugi« koji ¢e svojom »drugotno$¢u« neprestano traziti mjesta na
kojima se nalazi za drustvo, ali i za samu Crkvu, ljudski »drugotno«, odnosno iz-
gubljeno, odbaceno i gresno.

Ovakav govor o krizu moze se razviti zbog novih naglasaka u teologiji muke koja
je u svojim temeljima ostala ista, ali su s Drugim vatikanskim koncilom postavljeni
neki novi, egzistencijalni trenutci kako bi taj govor suvremenom c¢ovjeku bio sto
u zidovskom ili rimskom okruZju u kojem se ¢ovjek svakodnevno susretao s razli-
¢itim vrstama Zrtava u krvi, nalazimo za kr§¢ane Zivotniji i dijalosko usmjereniji
govor o krizu nakon Koncila.” Isti¢e se kako se u Kristu, na njegovu krizu, u njego-
voj krvi, ¢ovjek pomiruje s Bogom. Njegova krv dolazi umjesto nesavrsenih Zrtava
Starog zavjeta i Cisti ¢ovjeka od svake prljavstine. Bog besplatno po Sinu u svijet
unosi svoju ¢isto¢u.”* Tako postajemo dio bozanskog zivota u koji smo, svojim

73 Usp. N. BIZACA, Teolosko-egzistencijalno zna¢enje dogadaja kriza, 10.-17.

7 Usp.J. RATZINGER/BENEDIKT XVL,, Isus iz Nazareta. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 219.-
222.; Raguz, prikazujudi djelo Cur Deus homo Anzelma Canterburyjskog, isti¢e kako je ¢in spasenja
nastao iz slobode Isusa Krista te da Otac nije onaj koji uZiva u patnji ili smrti Sina, ve¢ u Sinu Bog
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svjedocanstvom, pozvani uvuéi mnoge ljude ovoga svijeta. Citav kr$c¢anski Zivot,
kako smo to vidjeli grade¢i promisljanje na tragu misli Hansa Ursa von Balthasara,
svjedocanstvo je tog sjedinjenja koje nam je doslo po krizu. U njemu se o¢ituje sva
veli¢ina Kristove ljubavi koju treba isticati u svjedocanstvu, a pokazana je u tome
>»da nas u svoj na$oj bijedi prima u sebe, u svoju Zivu i svetu zrtvu, tako da stvarno
postajemo njegovo tijelo«”. Bozjaljubav ¢ovjeka traziiuvijek iznova nalazi na¢in da
ga dovede do one svrhe radi koje je stvoren, a to je jedinstvo s njime. Isus Krist nam
svojim zivotom, koji vrhunac dostize u krizu, svjedo¢i o tim BozZjim naporima oko
priblizavanja ljudi sebi i svrsi radi koje su stvoreni.”

Zakljucak

Krsc¢ansko svjedocenje u povijesti Crkve zauzimalo je vazno mjesto u govoru o
vjerodostojnosti navije$tane Rije¢i. Isus Krist, Utjelovljena Rije¢, sam je svjedok,
odnosno objavitelj istine unutartrojstvenog zivota, a time uzor svjedoc¢anstvu vjer-
nika u svim kontekstima vremena i mjesta Crkve. Utjelovljeni moze biti znak i uzor
svjedocanstva na vrhuncu povijesti spasenja, na krizu prema kojem je usmjerena
od pocetka stvaranja. Kriz je mjesto i trenutak povijesti na kojem Bog, ¢ovjeku ap-
solutno »Drugi«, postaje »Bliski«, budu¢i da se u tom trenutku ocituje kao ljubav.
Ljubav je artikulacija Bozjeg unutarnjeg Zivota i njegovog djelovanja za stvoreno.
Svjedoci su pozvani svjedo¢anstvom prenositi sadrzaj kriza, odnosno od Raspeto-
ga se »uzima« forma i sadrzaj svjedoc¢anstva. Forma svjedocanstva postaje kenoza,
odnosno razvlastenje Sina od svega onog $to mu kao Bogu pripada, sadrzaj je svaki
¢in poniznosti.

Crkva danasnjice u naglasavanju teologije kriza, govora o sadrzaju i formi koju kriz
daje svjedocanstvu, moze u svijetu biti ujedinjujuca snaga — navijestajuci Bozju lju-
bav, besplatno darovanu nasim cesto besplodnim Zivotima, ona okuplja rasprsene
dijelove ¢ovjeka koji se muci oko o¢uvanja izvanjskoga u svim pojavnostima. Pri-
tom suvremenici kr$¢anskih svjedoka zaboravljaju na duboke prostore nutarnjeg
gdje Bog djeluje, mijenjajudi egzistenciju iz temelja, ¢inedi ju sposobnom za nutar-

preuzima na sebe sve te ¢injenice koje proizlaze iz spasenja po krizu jer se ¢ovjeka jedino tako mo-
glo spasiti (usp. I. RAGUZ, »Intellectus fidei« Anzelma Canterburyjskog s posebnim osvrtom na
»Cur Deus homo<, u: Obnovljeni Zivot 69(2014.)4, 435.-446., ovdje 444s).

s J. RATZINGER/BENEDIKT XVL,, Isus iz Nazareta. Od ulaska u Jeruzalem do uskrsnuéa, 226.;
Papa Benedikt XVI., nakon promisljanja o Isusovoj smrti, zaklju¢uje da se u navjestaju evandeo-
ske poruke »uvijek ( ...) radi o tome da se svakog pojedinca i svijet tako uvuée u Kristovu ljubav
da svi zajedno s njime postanu prinos ugodan, posveéen Duhom Svetim (Rim 15, 16)« (isto,
228.).

76 Usp. N. BIZACA, Teolosko-egzistencijalno zna¢enje dogadaja kriza, 16.
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nje ozdravljenje od grijeha, suzivot u razli¢itosti koja se gradi na dijaloskoj otvore-
nosti po Kristovu primjeru, uvijek zavr$avajuéi na darivanju ljubavi koja je jedina
snaga obrane vjerodostojnosti Bozje Objave, kr¢anskog u kona¢nici.
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THE KENOSIS OF THE CROSS - THE FORM AND
CONTENT OF THE TESTIMONY OF CHRIST’S
CONTEMPORARY WITNESSES. REFLECTIONS IN
ACCORDANCE WITH HANS URS VON BALTHASAR

Silvio KOSCAK*

Summary: The author of the paper discusses Christian testimony as a fundamental
position from which a believer and Christian community start the proclamation of the
Truth that is recognized as fundamental for life. Testimony is examined from biblical po-
sitions and put in the context of modern society and the context of Christ’s Paschal Mys-
tery in order to develop a reflection on the form and content of contemporary witnesses.
In reflecting on the testimony, the author leans on the thought of the Swiss theologian
Hans Urs von Balthasar and, based on his insights, the author develops some elements
of testifying that stem from the Cross of Christ. From the Cross, which represents ke-
nosis, we can read the form of testifying as well as the contents of the testimony, which
involves every act of humility of Christian life. The author concludes with some specific
expressions of the form and contents of Christian testimony in the contemporary context
from the position of contemplating the Cross, all with the aim to present this thought out
testimony as a dialogical and integrating element of the Church and the contemporary
society.

Keywords: testimony, the Cross, theology of the Cross, the form of testimony, the con-
tents of testimony, kenosis, humility, Hans Urs von Balthasar.
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