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Sazetalk

Religijski pokreti predmet su analize u Mardesi¢evim djelima
Religija u industrijskom drustvu, Povratak svetoga, Buduénost reli-
gije, Lice i maske svetoga i Rascjep u svetome. U navedenim djelima
religijski pokreti odreduju se socioloski kao sekte u industrijskom
drustvu, kao oblik budenja pucke poboznosti u punoj sekularizaciji
drustva, kao nove sekte, odnosno novi religijski pokret koji su nosite-
lji svetoga u moderni te kkao nove religije i religioznost u postmoderni.
Fenomenologijski pak religijski pokreti su drustveni izricaj covjelo-
va religioznog iskustva svetoga koje se temelji na njegovoj iskonskoj
ceznji, zelji, zedi za svetim. Na temelju kronoloske i deskriptivne ana-
lize Mardesicevih djela u prvom dijelu predstavlja se njegovo razumi-
Jjevanje religijskih pokreta, a u drugom pak dijelu rijec je o njegovom
bitnom fenomenologijskom pristupu religijskim pokretima. U ovom tel-
stu termin ,religijski pokreti” koristi se u smislu svakog drustvenog
izricaja religioznog iskustva koje se temelji na trajnoj covjekovoj ceznji
za svetim imajudi u vidu Mardesi¢ev navedeni opus.

Kljuéne rijeéi: Zeljko Mardesi¢ / Jakov Jukié, sociologija religije,
fenomenologija religije, religijsii pokreti

Uvob

U tekstu je rije¢ o temi ,Religijski pokreti u djelu Zeljka Mar-
desi¢a — drustvenost homo religiosus-a”,! koja je predstavljena na
studijskom danu Vrata Svetoga: interdisciplinarno ¢itanje opusa Zelj-

Tema je djelomiéno predstavljena na okruglom stolu o desetoj obljetnici smrti
Zeljka Mardesi¢a — Jakova Jukica (1933. - 2006.) naslovljenom Nouvi religijski i
eklezijalni pokreti - revitalizacija religije”, odrzanom u travnju 2016. u Zagrebu.
Tema je takoder bila predmetom promisljanja na simpoziju o Zeljku Mardesi¢u
naslovljenom Rascjep u svetome i svjetovnome, koji je odrzan u studenom 2007.
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lca Mardesica, u povodu 10. obljetnice njegove smrti, koji je odrzan
19. listopada 2016. u Splitu. Religijski pokreti predmet su analize
u Mardesic¢evim djelima Religija u industrijskom drustvu,? Povratalk
svetoga,® Buducnost religije,* Lice i maske svetoga® i Rascjep u sve-
tome.® U navedenim djelima religijski pokreti odreduju se socio-
loski kao sekte u industrijskom drustvu, kao oblik budenja pucke
poboznosti u punoj sekularizaciji drustva, kao nove sekte, odnosno
novi religijski pokreti koji su nositelji svetoga u moderni te kao nove
religije i religioznost u postmoderni. Fenomenologijski pak religijski
pokreti su drustvena ekspresija covjekova religioznog iskustva sve-
toga koje se temelji na njegovoj iskonskoj ¢ezniji, Zelji, Zedi za svetim.
U prvom dijelu teksta razvojno, kronoloski i deskriptivno kratko se
predstavlja MardeSicevo razumijevanje religijskih pokreta u nave-
denim djelima, a u drugom je dijelu rije¢ o kljuénom vidu njegove
antropolosko-socioreligijske misli, odnosno njegova fenomenologij-
skog pristupa religijskim pokretima. U ovom tekstu termin ,religijski
pokreti” koristi se u smislu svakog drustvenog izricaja religioznog
iskustva koje se temelji na trajnoj covjekovoj ¢eznji za svetim ima-
juci u vidu Mardesic¢ev navedeni opus.

1. POVIJESNI OSVRT NA MARDESICEVO PROMISLJANJE
O RELIGIJSKIM POKRETIMA

Industrijsko drustvo i sekte: Prema socioloSkom poimanju drus-
tvene promjene uzrokuju religijske promjene. Tako su industrijali-
zacija i urbanizaciju prouzrocile religijsku krizu. Nestaje drustveno
krséanstvo, drustvo se dekristijanizira, pojavljuje se prakti¢na are-
ligioznost, Zivot postaje liSen misterija, s pokazateljima slabljenja i
opadanja religijske prakse, uz apstraktnost religije, sekularizaciju
gradova i industrijskih podrug¢ja, disoluciju vjerovanja, krizu obite-
lji te odvajanje radniStva od religije / Crkve.” U postindustrijskom

u Zagrebu. Usp. Vine Mihaljevi¢, Novi religijski pokreti u djelu Zeljka Mardesica,
Nova prisutnost 6 (2008.) 2, 203-224.

2 Jakov Jukié¢, Religija u industrijsicom drustvu, Crkva u svijetu, Split, 1973.

3 Jakov Juki¢, Povratak svetoga. Rasprava o puckoj religiji, Crkva u svijetu, Split,
1988.

4 Jakov Juki¢, Buducénost religije. Sveto u vremenu svjetovnosti, Matica hrvatska,
Split, 1991.

5 Jakov Jukié, Lice i maske svetoga. Ogledi iz drustvene religiologije, Krs¢anska
sadasnjost, Zagreb, 1997.

6 Zeljko Mardesié, Rascjep u svetome, Krsc¢anska sadasnjost, Zagreb, 2007.

7 Jukié, Religija u industrijskom drustou, 274-275, 284.
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drustvu, nastavlja Jukié¢, razvija se potrosacki individualizam koji
postaje prostorom individualne slobode i znacenja. U novom drus-
tvenom kontekstu, novca, egoizma, tehnokracije i potrosnje, mladi
se zalazu za mir, okoliS, za jednakost Zena te osporavaju institucije,
autoritet, strukture mod¢i, Sto dovodi u pitanje tradicionalne mode-
le (red, poredak, obi¢aje, autoritet, Crkvu, obitelj). Odluéno traze
demokratizaciju politike, participaciju u donosenju odluka, obnovu
zajedniStva u osamljenosti grada i industrije, ostvarenje slobode,
solidarnosti i jednakosti rasa te ukidanje kolonijalizma. U duhov-
nom i kulturnom svijetu nastaje ozracje dijaloga i tolerancije, plura-
lizma, te se bitno istice covjekovo dostojanstvo. Upravo u navedenom
psiholoskom i socioloSkom kontekstu nastala je religija postindu-
strijske civilizacije u svojem trostrukom obliku: ,podzemna, nevid-
ljiva i zaboravljena religija”.8

Podzemnu crkvu izvan Crkve Jukic je nazvao sektama, sto eti-
moloski odreduje od rije¢i sequi — slijediti. Potom je predstavio nji-
hova glavna sociologijska obiljezja pozivaju¢i se na Menschinga,
Troeltscha, Wilsona i Webera. Prije odredivanja drustvenih razlo-
ga fenomena sekti Jukic¢ razlikuje religiju i oblik religijske ekspre-
sije. Impulsi u drustvu ponajprije izazivaju religijske oblike, a tek
onda samu religiju. Temelj pak razli¢itih oblika religijske ekspresije ili
impulsa, redovito istice Jukic, jest Zelja za religioznim bitkom duboko
ukorijenjena u ljudsku narav. Sekta je upravo mogucnost antropo-
loskog izraza u religiji, obi¢na ljudska tvorba kroz koju prolazi vjerska
Zelja, pa je treba bitno vezati za drustvo iz kojega nastaje odnosno
uz postindustrijske drustvene impulse koji odreduju oblik religij-
skog izraza i strukturu vjerske zajednice, a ne samu religiju. Sek-
te su restauracija zajedniStva u urbanoj i tehnoloskoj situaciji koja
je kao bratstvo zakazala.® Juki¢ je promatrao sekte iz perspektive
drustvene i religijske situacije sedamdesetih godina proslog stoljeca.

U raspravi o puckoj religiji: Pojava pucke religije u punoj sekula-
rizaciji, koja prema strukturi i sadrZzaju pripada proslosti, promatra
se u kontekstu suvremenih pokreta ozivljavanja svetoga, kao Sto su
podzemna crkva, duhovska gibanja, sekte, nekrs¢anske skupine.!?
U raspravi o puckoj religioznosti Juki¢ predstavlja socioloSko vide-
nje pucke poboznosti kao sektu koja se odreduje u oprecnosti Crkvi,
odnosno u oprecnosti crkvenoj poboznosti. U puckoj religiji o¢ituje
se covjekov Zar za prvobitnim, ¢udotvornim i iracionalnim u covje-

8 Jukié¢, Religija u industrijskcom drustvu, 319.
9 Usp. Jukié¢, Religija u industrijskom drustvu, 321-339.
10 Usp. Juki¢, Povratak svetoga, 7, 64-80.

754



Crkva u svijetu 52 (2017) 4, 752-767

ku. Ta ¢ovjekova potreba za svetim u krizi u industrijskom drustvu
potice ozivljavanje pucke religije. Pucka religioznost ¢ovjeku je pri-
rodena i njezino bitno obiljezje jest pojam cudesan, a taj pak pojam
govori o teofaniji i o neizrecivom. U fenomenologiji religije pojam
cudesan oznacava i sveto kao i covjekovo iskustvo o svetomu. Jukic
zakljucuje: ,suvremeno svjetovno razumije sakralni folklor prije sve-
ga kao drustveni utjecaj, a novo religijsko misljenje nastoji u tom
istom prostoru otkriti tragove ljudske Zedi za svetim, smislenim, sve-
obuhvatnim i spasenjskim”, te odreduje pucku religiju kao sakralni
primum $to od samih ,pocetaka paméenja nesavrseno otkriva narod
u svom ustrajnom trazenju”.!! Sama religija je nostalgija za svetim,
a covjek u puckoj religiji svoju vjeru dozivljava kao sjecanje na sve-
to i kao traZenje svetoga; sveto se predocava osjetilno i traze ga ne
samo pojedinci nego i narod. Pucka religioznost ima svoje ishodi-
Ste u ljudskoj naravi, ali je poti¢e i krajnja svjetovnost u drustvu.
Stoga sociolozi i antropolozi puc¢ku poboznost razumiju kao socio-
loske cinjenice ili politicki pokret. Pucka religija ima svoje ishodi-
Ste u religioznom iskustvu, a ne u spoznaji. Juki¢ objasnjava i rije¢
~antropoloski”, koja se odnosi na ontolosSku zbiljnost koja je vlasti-
ta covjeku i proizlazi iz njegove biti kao ¢ovjeka, Sto se u odredenoj
mjeri priblizava polazistu fenomenologije, za razliku od antropologije
ili etnologije kao znanosti o kulturama o kojima Juki¢ pak ne govori.

Moderna i nove sekte / novi religijski pokreti: Pocetkom devede-
setih godina proslog stoljeca u svojoj knjizi Buducnost religije Jukic
politickoj sociologiji, sociologiji religijskog trzista i sociologiji nevid-
ljive religije suprotstavlja antiSok-tvrdnje implicitne, difuzne i pucke
religije te nove religijske pokrete. Novi religijski pokreti su odgo-
vor na civilnu, konzumeristicku i politicku religiju koju obiljeza-
vaju novovjekovna sekularizacija Crkve, suvremeni materijalizam,
potrosacki mentalitet, individualizam, ekologija, prijetnje miru, rat
i tehnicki napredak. Protiv svjetovnosti svijeta i krS¢anstva pojavila
se pobuna ¢ovjekove religiozne ¢eznje koja je neizbrisivo i od iskona
usadena u covjekovoj naravi. To je plodno drustveno tlo za obno-
vu sekta, pojavak karizmatskih pokreta i novih religijskih pokreta.

Pojavak nekrScanskih isto¢nih religija dogada se ponajprije u
americkom drustvu, gdje se pojavljuju hinduisti¢ki guru, tibetanski
lama, uéitelji zena, sufijski mistici i indijanski Samani. Uz kr§¢anske
svecenike vidljivi su razni swami, mahatme, yogini, avatari, dervi-
§i — duhovni ucitelji, bosonogi, isposnici i samozvani proroci. Juki¢
potom nabraja nove sekte koje su nastale iz nekrs¢anskog podne-
blja: hinduisti¢ki pokreti (Hare Krishna, Bozanska Svjetlost, Tran-

11 Juki¢, Povratak svetoga, 74.
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scendentalna meditacija, Nanada Marga i 3HO), zatim budisticki
pokreti (Zen budizam, Yoga), te japanski budizam (Soka Galkkao)
kao i bahaizam iz islamske tradicije. Navedene nove religije upucuju
na novo religiozno iskustvo koje nije vise krs¢ansko ni zapadnjac-
ko, a to se novo iskustvo povezuje s ¢ovjekovom neotudivom potre-
bom za religioznim koja se u naSe doba nalazi u pustinji kr§¢anske
i zapadnjacke svjetovnosti.

Osim utjecaja politickih ili gospodarskih razloga, glavni razlog
pojave nekrs¢anskih pokreta, kako istice Juki¢, jest opce nezado-
voljstvo s crkvenim krS¢anstvom koje se prilagodava svijetu te nije
sposobno odgovoriti na bitna pitanja ¢ovjekova postojanja. 1z crkve-
ne svjetovnosti, sekularizirane Crkve, javljaju se religiozna pobuna
elite (pojava duhovskog i karizmatskog pokreta) te religiozna pobuna
masa (pucka poboznost) koje nastaju zbog neispunjenosti covjeko-
ve potrebe za religioznim. U tim pokretima naglasak je na unutar-
njem religioznom iskustvu. Takvo pak religiozno iskustvo posebice
se manifestira u molitvi i govoru u jezicima (glosalia) koji se ,nado-
vezuju na religiozne teznje pretkrs¢anskih naroda i drevne sakralne
tradicije”!? te pokazuje covjekovu zZed za svetim. Karizmatska obnova
eminentno jest religiozni dogadaj u vremenu svjetovnosti, odnosno,
religioznost u Crkvi nastaje u podrucju svjetovnosti koja razocara-
va, a ne u podrudju svjetovne teologije.!3

Sekularizacija je omogucila nastanak novih religijskih pokreta
- novih sekti koje postaju mjestom zadovoljavanja religiozne potre-
be onih vjernika koji u pustinji suvremene crkvene i drustvene svje-
tovnosti ne mogu utaziti svoju Zed za nadnaravnim, za svetim. Zbog
odsutnosti svetoga, suvremenom sekulariziranom ¢ovjeku svjetovno
se pokazuje svetim. Upravo tu nastaje izvor nove religioznosti koja
je trazenje smisla i svjetovnog svetoga, a religijski pokreti su izraz
takvog religioznog c¢ovjekovog nemira. Imajuéi u vidu fenomenologij-
ski pristup novim religijskim pokretima - trajna ¢ovjekova ¢ezZnja za
svetim - ta nova religioznost ima svoj izvor u suvremenom prostoru
potpune svjetovnosti drustva i zivota. Takva duhovnost novih reli-
gijskih pokreta izrazito je nesvjetovna s obzirom na neuspjeh kon-
zumeristicke religije, nepoliticna s obzirom na neuspjeh politicke
religije i necrkvena s obzirom na neuspjeh crkvene religije.!*

U pluralistickom pristupu religiji Juki¢ se, osim na sociolosko,
osvrce i na psihologijsko promisljanje novih religijskih pokreta. Nai-

12 Jukié¢, Buducnost religije, 139.
13 Usp. Isto, 140.
14 Usp. Isto, 173-180.
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me, osobe postmoderne su ,neutazivo izgladnjele duhom, ispraznje-
ne smislom i usamljene drustvenosc¢u”.! Ljudi u gradu psiholoski
pokusavaju rijesiti probleme regresijom, narcistickom fiksacijom i
difuznim identitetom, Sto oznacava prijelaz od narcisticke na nihi-
listicku religioznost. Religioznost u posljednjem razdoblju narciz-
ma nije vise dozivljaj svetoga, nego posrednik izmedu izgubljenog
identiteta i prijeke potrebe za njim. Nakon propasti ideologije indi-
vidualizma, narcizma, nihilizma postmoderne, nastala je nova ide-
ologija, koja se uoblicava u pojavi New Agea. Juki¢ upozorava kako
moderne ideologije, u koje ubraja socijalisti¢ki feudalizam, neolibe-
ralizam, postmodernu i novu religioznost, medusobno povezuje nji-
hovo zajedni¢ko gnosticko stajaliste.

Nova religioznost odnosi se na sve oblike i sadrzaje religijskog
koji su nastali u razdoblju pune sekularizacije i u vezi su s njom,
pa u neku ruku anticipiraju iskaze svetoga. U novoj religioznosti
viSe se istice promjena u dozivljavanju svetoga nego Sto se struktu-
riraju brojni novi vjerski pokreti i ideje. Naime, novi religijski pokre-
ti u psiho-sociologijskom pristupu zadovoljavaju religijske potrebe,
nude sigurnost rubnima, ovisnicima te su pomoc¢ i utjeha u njihovoj
drustvenoj reintegraciji. U fenomenologijskom pristupu novi religij-
ski pokreti pak isticu trazenje, Zudnju svjetovnog covjeka za svetim.
Izvor nove religioznosti je suvremeni prostor potpune svjetovnosti
drustva i zZivota te je religioznost novih religijskih pokreta izrazito
nesvjetovna, nepoliticna i necrkvena. Nakon krize moderne i propa-
sti njezinih sekularizacijskih mitova znanosti, napretka i tehnike,
nova religioznost nastaje u postmodernom individualizmu i plura-
lizmu. U pojmovnom smislu sveto odreduje sinkretizam modernih
religijskih pokreta i sekti, kao i razlicite oblike svjetovne religije.

Novi religijski pokreti i sveto: Jakov Jukié¢, dosljedan svom feno-
menologijskom pristupu u sociologiji religije, u sljedecoj svojoj stu-
diji Lice i maske svetoga, 1997., istice kako je sveto, a ne magija,
prvi i osnovni oblik u razvoju religije uopce, naime, osnovni oblik
religioznosti u razvoju lJjudskog vjerovanja. Durkheimovo poimanje
drustva kao prvotne i izvorne zbilje koje odreduje kolektivna svi-
jest i u kojemu je bitna snaga drustvene kohezije i drustvene inte-
gracije sveto, ne moze biti dostatnim razlogom svetoga. Prva zbilja
nije drustvo, nego sveto. Fenomenologijski gledano, sveto je osnov-
na religijska ideja i mo¢ na pocetku religioznog subjekta i religijske
zajednice. Sveto se rasprsilo posvuda i nalazi se prije svega, kako
istice Juki¢, u brojnim ,novim sakralnim pokretima i u svjetovnim

15 Juki¢, Buducnost religije, 244.
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religijama”. Zato se ,sveto povezuje uz slobodnu religioznost novih
religijskih pokreta, sekti i svjetovnih zamjena, a religija uz krséan-
stvo, crkvene ustanove svih vrsta i velike povijesne monoteizme”.!6
Religijski revival ne oznacavaju samo religije, nego i novi religijski
pokreti koje sociolozi vise povezuju uz sveto nego uz religiju. Prije-
laz pak od novih religijskih pokreta na novu duhovnost istodobno je
prijelaz od religije moderne na religije postmoderne koje idu prema
New Ageu i ezoteri¢no-okultnoj kulturi sakralnog individualizma.!”
U postmoderni se stvara novo ozracje za nastajanje novih kultova
te stoga u ezoterizmu i okultizmu, kao posljedicama modernog indi-
vidualizma i pluralizma, nema zajedniStva, ustroja, obreda i teorij-
skog sustava, a religija prelazi u religioznost.

Novi religijski pokreti - nova religija i nova religioznost: U brojnim
socioreligijskim studijama, sakupljenima u knjizi Rascjep u sveto-
mu, Zeljko Mardesi¢, nakon potpunog uvida u slozenost religijskih
suvremenih fenomena, oprezno predstavlja suvremenu drustvenu
pojavu nove religije i nove religioznosti koje nisu jo§ posve razumlji-
ve. U nedostatku znanstvene analize njihovih slozenih drustvenih
funkcija, Mardesi¢ drzi kako se nalazimo tek na pocetku necega sto
¢e se kasnije posve odrediti i oblikovati. Novu religiju i religioznost
izgraduju protestantske sekte koje su prezivjele modernu i sekula-
rizaciju, zatim novi religijski pokreti sa svojim sinkretizmom, ideje
New Agea i nove religije u koje se ubrajaju brojne zajednice i skupine
krSc¢ana koji odstupaju od sluzbenog nauka i obreda, od teoloskih
standarda i crkvenih propisa. Mardesi¢ pojmovno razlikuje nove reli-
gije i novu religioznost, pri ¢emu prvi termin pripada sociologiji reli-
gije, a drugi psihologiji religije, premda oba pojma rabi podjednako.!8
Povijesni i drustveni izvor i okvir nastanka nove religije svakako je
sekularizacija. U socioloskom promisljanju vazno je istaknuti kako
nova religija ne zivi u drustvenosti i javnosti, nego se posve smjesti-
la u covjekovu intimnost, osobnost i jedinstveni numinozni dozivljaj
svetoga ili se pak ostvaruje u zajedniStvu malih skupina i udruga.'®
Nove religije pak svoje djelovanje nastoje usmjeriti prema drusStve-
noj sredini, Sto se oc¢ituje u tome da je nova religija usko povezana
s psiho-trzistem kao korist i iskustvo, s ekologijom i feministi¢kim
pokretom koje su zapravo moderne drusStvene teme. Nova religija
ostvaruje svoje ciljeve u podrucju politike i drustva, kao New Age,
koji je u pocetku isticao ucenje ezoterizma, spiritualnost, humani-

16 Juki¢, Lice i maske svetoga, 59.
17 Usp. Isto, 335.
18 Usp. Mardesié, Rascjep u svetome, 429-430.

19 Usp. Isto, 437.
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sticku psihologiju, nove terapije i holisti¢cki pristup zdravlju, a danas
pak u njegovu ucenju prevladava potreba osnazivanja drustvene i
politicke svijesti, Sto je vidljivo u njegovim ekolosSkim, feministic-
kim i mirotvornim pokretima. Stoga Mardesi¢ isti¢e kako je oprav-
dana njegova teza kako ,je nemoguce da sveto ostane na duzi rok
‘zaklju¢ano’ u osobni i dusevni prostor ¢ovjekove unutrasnjosti”,2°
nego dobiva svoj drustveni religijski izri¢aj, Sto znaci kako je i samo
drusStvo usmjereno na obzorje svetoga.

U prvom dijelu kratko je predstavljeno Mardesicevo promislja-
nje o religijskim pokretima prema njegovim navedenim djelima. U
drugom dijelu bit ¢e rijeci o nekoliko bitnih odrednica njegova mislje-
nja o religijskim pokretima, ponajprije o nazivlju koje upotrebljava
te o njegovu znanstvenom antropolosko-fenomenologijskom pristu-
pu religijskim pokretima.

2. RAZLICITI NAZIVI DRUSTVENOG IZRICAJA COVJEKOVE
RELIGIOZNE CEZNJE ZA SVETIM

Jukié¢ upotrebljava termin sekta u ranoj fazi svojih istrazivanja
u studiji o religiji u industrijskom drustvu.2! Sekta je za sociologiju
odredena drustvena struktura kao i druge drustvene ¢injenice. O
sekti se ne izricu normativne prosudbe, nego se istrazuju uzroci nje-
zina nastajanja i provodi njezina tipologizacija.?? Krajem proslog sto-
ljeca pojmu sekta Juki¢ proSiruje znac¢enje te navodi kako je u Sirem
smislu sekta svaki manjinski religijski pokret; naime, sekte su novi
religijski pokreti koji nastaju u svjetovnoj svakodnevici. Stare sekte
su visSe ili manje ukorijenjene u krs¢anskoj tradiciji i nju su radi-
kalizirale, a nove sekte nastaju u nekrS¢anskim podnebljima i time
suvremena religijska obnova pocinje uvozom isto¢njackih ucenja.
Neprijeporno je kako vec¢ina sociologa upotrebljava naziv ,novi reli-
gijski pokreti” (new religious movements), jer taj izraz najviSe poka-
zuje drustvene oblike suvremene religijske situacije u kojoj dolazi do
fragmentiranja institucionalne sakralnosti. Juki¢ ipak dalje zadrza-
va rije¢ sekta, pri cemu upotrebljava i druge nazive. Svoj pak izbor
opravdava time kako rije¢ pokret priziva politicke sadrzaje, ¢ime
se sigurno ne mogu to¢no odrediti moderne vjerske zajednice.2® U
zadnjim djelima, u promisljanju o novoj religiji i novoj religioznosti

20 Mardesic, Rasgjep u svetome, 442.

21 Usp. Jukié, Religija u industrijsicom drustvu, 321.
22 Usp. Juki¢, Buducénost religije, 142-143.

23 Usp. Isto, 146.
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Juki¢ napusta termin ,sekta”, koji zbog ideoloske diskvalifikacije i
popularnog prikazivanja nije terminoloski primjereno rabiti za sve
ono Sto se zbiva na podrucju budenja zanimanja za sveto i tajnovito.
Sve ukazuje na krizu sekularizacije u kojoj je doslo do velike promje-
ne u sadrzaju religioznog dozivljaja koji nije vise drustveno i politicki
odreden, nego misti¢no i duhovno ustrojen. To zapravo religioznost
priblizava istini o sebi i ona postaje vjerna dugoj tradiciji shvac¢anja
vlastitog sbica, kao sjecanja na Sveto i nostalgije za svetim.?*

U raspravi o novim sektama Juki¢ upotrebljava razli¢ite pojmo-
ve za oznacavanje sekti: sakralne grupe i skupine, vjerski preporod,
duhovna revolucija, moderne sekte, vjerske grupe, novi religijski
pokreti, male vjerske zajednice, sakralne druzbe, karizmatske zajed-
nice, divlji kultovi, duhovni voda, nove sekte, nove grupe, nove necr-
kvene grupe, sljedbe, podzemne skupine, nove religioznosti, nove
religijske zajednice, ,krivi putovi”, ,zli proroci”.2%

Valja iz svega zakljuciti kako u terminoloskom smislu za Jukica
/ Mardesica nije bitno ili pak nije presudno kako se nazivaju religij-
ski pokreti: sekte, nove sekte, novi religijski pokreti, sveto, nova reli-
gioznost i/ili nova religija. Bitno je pitanje zasto se pojavljuju sekte,
odnosno religijski pokreti, koji je uzrok njihovog pojavka. Juki¢ feno-
menologijski vidi pojavak religijskih pokreta kao drustveni religijski
izri¢aj trajne antropoloske ceznje, Zelje, Zedi za Nadnaravnim, Apso-
lutnim, Svetim, Bogom, odnosno oni su drustvenost homo religiosus-
a. Naime, sveto, odnosno ¢ovjekovo iskustvo svetoga, trazi drustveni
religijski izri¢aj, a jedan pak takav oblik svakako je religijski pokret.

Mardesi¢ u srediste svojega promisljanja o novim religijskim
pokretima postavlja covjeka u ¢Cijoj je naravi ukorijenjen religiozni
bitak. Tako Mardesi¢ antropoloski opravdava pojavak novih religij-
skih pokreta ¢iji se izvor nalazi u trajnoj ¢ovjekovoj Zelji za sakral-
nim, za svetim, odnosno u trajnoj dijaloSkoj usmjerenosti covjeka
prema transcendenciji. U raspravi o teologiji sekularizacije i poi-
manju krS¢anstva kao vjere, a ne religije, Mardesi¢ takoder upo-
zorava kako se ne smije izgubiti iz vida religiozni temelj covjeka.
On jasno tvrdi kako je neprijeporno krScanstvo vjera koja spasava,
ali se ta vjera treba nadovezati na religioznu dispoziciju u ¢ovjeku
koji se, prema fenomenologiji, rada religioznim, a postaje krsc¢ani-
nom. Povijest nam daje odgovor u kojoj nema ¢injenice Ciste vjere
bez religioznosti. Vjera, odgovor Bogu, ne dokida niti moze dokinu-
ti tu temeljnu religioznu Zelju koja je u ljudskom rodu univerzalno

24 Usp. Juki¢, Buduénost religije, 185.

25 Usp. Isto, 141-146.
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zasvjedocena. Krs¢anska vjera ne nijece religiozno, nego ga preuzi-
ma i posvecuje. Prema tome i vjera polazi od ,covjekova neutazive
potrebe za svetima i neiskazanim”.26

3. FENOMENOLOGIJA RELIGIJSKIH POKRETA

Zeljko Mardesi¢, sociolog znanstvenik, kako smo ve¢ naprijed
istaknuli, uzroke i izvore religijskih pokreta vidi u drustvenim pro-
mjenama industrijalizacije, urbanizacije, moderne, sekularizacije i
postmoderne. No sama drustvenost, koja je prema Durkheimu i nje-
govoj francuskoj socioloskoj §koli, uzrok nastajanju religije, odno-
sno religijskih pokreta nije dostatna. Prema Durkheimu religija je
mit koji drustvo stvara o samome sebi, a osnovni oblik jest totem.
To su doveli u pitanje francuski antropolog Lévi-Strauss, koji sma-
tra kako totem nije kategorija, te engleski etnolog J. G. Frazer, koji
dvoji o tome je li totemizam oblik religije ili nije. Time je teza na
kojoj se temelji Durkheimova teorija dovedena u pitanje.?” Kako
ne nalazi dostatnog razloga nastanku religije u drustvu ili, kako
Jukic istice, buduci da se ,religija ne moze svesti na puku drustve-
nu uzrocnost”,?® na durkheimovski totem ili na frazerovsku magi-
ju, kao religijske oblike koji su prethodili religiji, Mardesi¢ uzroke i
izvore trazi dublje u samom covjeku i njegovoj trajnoj iskonskoj zelji
za svetim, u covjekovu religioznom iskustvu svetoga. Naime, Marde-
§i¢ zastupa fenomenologijski pristup, koji uzroke pojavka religijskih
pokreta nalazi u covjekovoj ¢eznji za svetim koja se pak drustveno
verificira kao religijski impuls odnosno religijski pokret. U govoru o
religijskim pokretima MardesSicevo polaziste jest covjek koji je ,traj-
no Zedan Boga”. Fenomenoloski ¢ovjek je bitno religiozno bice, reli-
giozni subjekt, homo religiosus ili naturaliter religiosus.?® Temeljno
iskustvo covjekove naravi, njegova postojanja i njegova djelovanja
jest religiozno iskustvo svetoga. Temelj tog iskustva je ,trajna i neu-
taziva ¢eznja covjeka za nedokucivim, nerazumljivim, Bogom, sve-
mogucim, za spasenjem”.

Mardesi¢ nastavlja fenomenolosku tradiciju sociologije religi-
je (Alfred Schiitz, Joachim Wach, Gerardus van der Leeuw, Rudolf
Otto, Mircea Eliade, Peter Berger),3° u kojoj se covjek razumije kao

26 Jukié¢, Buducnost religije, 127.

27 Aldo Natale Terrin, Uvod u komparativni studij religija, Krs¢anska sadasnjost,

Zagreb, 2006., 48.
28 Jukié, Buducnost religije, 65.
29 Jukié, Lice i maske svetoga, 21.

30 Jukié¢, Buducdnost religije, 47-65; Isti, Lice i maske svetoga, 21-65.

761



Vine Mihaljevié, Religijski pokreti u djelu Zeljka Mardesié¢a - drustvenost ...

bitno religiozno bice s temeljnim religioznim iskustvom svetoga, ¢ija
je narav biti usmjeren na nadnaravno, transcendentalno, na Sveto,
na Boga. Na razvoj fenomenologije sociologije religije utjecala je feno-
menologija E. Husserla, koji rabi taj pojam u filozofijsko-transcen-
dentalnom smislu. U odnosu pak na religije, pojam fenomenologija
oznacava kako ,religioznu pojavu nije moguce svesti na neku drugu
stvar”.3! Filozofska fenomenologija posebno utjece na fenomenologi-
jureligije Gerardusa van der Leeuwa za koga je fenomen susret reli-
gijskog objekta s religioznim subjektom, a .fenomenologija religije
je sustavan razgovor o onomu §to se pojavljuje u obzorju svetoga”.32
Pored Husserlove fenomenologije na fenomenologiju sociologije reli-
gije utjecala je i hermeneutika Wilhelma Diltheya, prema kojoj nije
dovoljno fenomene objasniti (erkléirern) nego i razumjeti (verstehen).
Razlikuje duhovne i prirodne znanosti i uvodi pojam ,zivljeno isku-
stvo” (Erlebnis) koje se mozZe samo dozivjeti, ali koje se ne moze posve
jasno odrediti ni objasniti. Prvi pak spominje fenomenologiju religije
P. D. Chantepiea de la Saussayea ¢ija je zadaca otkriti bit (Wesen)
religije, a potom i njezina vanjska o¢itovanja (Erscheininungen).

U sociologijskom vidu fenomenologije religije Juki¢ predstavlja
Alfreda Schiitza, a posebice Joachima Wacha, sociologa i fenomeno-
loga, i njegovu Religionswissenschaft u kojoj razlikuje povijest religi-
jaiiskustvenu znanost o religijama. Wach hermeneuti¢ki razumije
religijske fenomene. PolaziSte tom fenomenu jest religiozno iskustvo
svetoga ¢iju pojmovnu (u teologiji) te djelatnu (u individualnom i
drustvenom djelovanju) artikulaciju jamc¢i ,univerzalnost religiozne
naravi u ¢ovjeku”.?3 Daljnji utjecaji fenomenologije Schiitza i Wacha
prepoznaju se na sociologiji religije M. Eliadea, koji je potom svo-
jom religijskom hermeneutikom posebice utjecao na P. L. Bergera i
na Th. Luckmanna.

U djelu Lice i maske svetoga Jukié¢ se kriti¢ki osvrée na feno-
menologiju svetoga. Nakon teskoca u odredivanju unutarnjih razlo-
ga religije u smislu objekta, subjekta i metode i njezinih izvanjskih
razloga kao Sto je teologijska kritika religije, Juki¢ naglasava kako
je za nasu temu ,od prvorazrednog znacenja da je upotreba naziva
sveto ucestala bas s pojavom nedavnog pokusaja da se s krS¢anskog
stajaliSta ospori svaka vrijednost religije u povijesti ljudskog roda”.3*
U fenomenologiji svetoga nisu dostatni ni etimologijski pristup koji
propituje samo podrijetlo, a ne sadrzaj svetoga ni evolucionisticki

31 Terrin, Uvod u komparativni studjj religija, 19.
32 Jukié, Buducnost religije, 53.

33 Isto, 63.

3% Jukié, Lice i maske svetoga, 30.
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pristup koji pak ne otkriva sveto, nego magiju koja prethodi religiji.
Na kraju nije dostatan ni sociologijski pristup, koji je predstavljen
uglavnom funkcionalistiCkom ulogom religije u drustvu od klasika
E. Durkheima i njegovih ucenika francuske socioloske skole (kao na
primjer Marcela Maussa, koji prihvac¢a pojam mana umjesto pojma
svetoga, ili pak Luciena Lévy-Bruhla, koji upotrebljava nadnarav-
no umjesto sveto) do predstavnika La Collége de sociologie u Pari-
zu (poput M. Leirisa, Georgesa Bataillea i Rogera Cailloisa) prema
kojima su izvori svetoga su psihicke i bioloSke, a ne samo drustve-
ne naravi. Prema fenomenologijskom pristupu sveto je univerzal-
na pojava i srediSnji dogadaj ljudskog roda. Sveto se oc¢ituje iz sebe
samoga. Izvorni religiozni dozivljaj iskustva jest sveto koje postaje
ishodiStem drusStvenim i povijesnim izricajima religije. Suvremena
pak fenomenologija religije ,izgubila je svoja filozofska ishodista i
svela se na povijest religije, a sociologija je izgubila svoje ideoloske
pretpostavke i svodi se na sretnu sinkreti¢nu tvorbu nefilozofske
fenomenologije i neideologizirane sociologije”,%® a sveto se rasprsilo
u postmodernu religioznost i raznovrsne religijske pokrete.

Fenomenologijsko ishodiste Mardesi¢ nalazi ponajprije kod
predstavnika Marburske Skole Rudolfa Otta, zatim predstavnika
¢ikaske Skole Joachima Wacha i njezina eminentnog predstavnika
povjesnika religija Mirceaa Eliadea koji je potom utjecao na Berge-
ra. Svakako treba spomenuti i nizozemskog fenomenologa religije
Gerardusa van der Leeuwa koji se inspirira filozofskom fenomeno-
logijom E. Husserla. Za promi$ljanje o svetom u suvremenom drus-
tvu Mardes$i¢ se poziva primjerice na francuskog filozofa i teologa
Jeana Vernettea ili pak na talijanskog sociologa Franca Ferrarottija,
povjesnika religije Giovannija Filorama te povjesnika komparativ-
ne povijesti religija Alda Natalea Terrina. Zbor ograni¢enog prostora
¢lanka ovdje ce biti rijeci samo o nekim od njih i to o Rudolfu Ottu,
Mirceau Eliadeu i Peteru Bergeru.

Protestantski teolog i filozof religije Rudolf Otto (1869. - 1937.)
je pod utjecajem liberalno-protestantskog nauka razvio vlastitu filo-
zofiju religije koja je inspirirala Maxa Schelera, osnivaca fenome-
nologije religija, kao i poznatog nizozemskog fenomenologa religije
Gerardusa van der Leeuwa.?® Otto je sustavno dokazao kako objekt
vjere nije ,ni priroda, a ni Jjudsko drustvo, nego nesto sasvim dru-
go, nesto Sto mnogostruko nadilazi covjekove snage i sposobnosti,

35 Jukié, Lice i maske svetoga, 58.

36 Usp. Rudolf Otto, Sveto. O vanrazumskom u pojmu bozanskog i njegovom odnosu
prema razumskom, Svjetlost, Sarajevo, 1983., 231; Juki¢, Lice i maske svetoga,
52-53.
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a izrazava se rijec¢ju sveto”.3” Primarni smisao svetoga nalazi se u
semitskom izrazu quadoch, kojem odgovaraju grckKi iepos i dyiog te
latinski pojmovi sacer i sanctus. Otto isti¢e kako je sveto razumu
nedostupno i ljudskom jeziku neiskazivo bice koje je istodobno bli-
sko i daleko, privlacno i odbojno, izvor stalnog ushicenja i uzasa,
izvor iskrenog postovanja i muc¢nog straha, radosti i bola. Sveto
se naziva numinoznim, koje ima svoj korijen u grckom noumenon,
a ,mysterium tremendum, fascinosum i augustum” ¢ine jezgru cje-
lokupnog religioznog iskustva.3® Religiozno iskustvo je sui generis
koji stvara homo religiosus u odnosu na sveto, transcendentalno. No
svaki je religijski fenomen Jjudski fenomen, ukorijenjen u odredenoj
kulturi i drustvu, koji se istraZuje razli¢itim disciplinama (povijeS¢u
religija, sociologijom i sli¢no), a jedna od najprimjerenijih metoda sva-
kako je fenomenologija koja obuhvaca religiozni fenomen i objasnjava
prozivljena religiozna iskustva prema njihovoj vrijednosti za ¢ovjeka
koji ih zivi (Gerardus van der Leeuw). Jednostavno ,sveto” je nesto
Sto ljudi smatraju prisutnim u njihovu zivotu i Sto pokazuje znako-
ve moci, neobicnosti ili, kako je volio kazati Otto, ,korjenito drugo”.?®

Povjesnik religija Mircea Eliade u predgovoru svojoj knjizi Povi-
Jest vjerovanja i religijskih ideja istice kako svako ocitovanje (hijero-
fanija) svetoga sadrzi pojmove bi¢a, znacenja i istine.*° Prema njemu
~sveto” je sastavnica strukture svijesti, a od samog pocetka ,Zivjeti
kao ljudsko bi¢e samo je po sebi religiozan ¢in”; zakljucuje kako ,,biti
— ili ¢ak postati — covjek, znaci biti ‘religiozan™.#! Homo religiosus
svakog razdoblja poistovjecuje se s homo arhaicus. Tako suvremeni
sekularizirani ¢ovjek potjeée od homo religiosus-a, naime ,profani
covjek rezultat je desakralizacije ljudske egzistencije”.#? U odnosu
na ljudsko iskustvo Eliade istice obiljezje univerzalnosti religioznog
iskustva svetoga, naime sveto je istinska stvarnost i temelj svega
postojanja. Prema Eliadeu sveto je za prve ljude bilo temelj svake
druge stvarnosti do te mjere da se sveto drzalo realnom vjecnom
stvarnoscu, a profano postaje iracionalnim, nestvarnim. ,Religiozni
covjek moze zZivjeti samo u sakralnom svijetu, jer jedino takav svi-

37 Otto, Sveto, 44. 234.

38 Usp. Otto, Sveto, 237; Terrin, Uvod u komparativni studij religija, 68-70.

39 Otto, Sveto, 44.

40 Mircea Eliade, Povijest vjerovanja i religijskih ideja I. dio. Od kamenog doba do ele-
uzinskih misterija, Fabula nova, Zagreb. 2006., 7; Juki¢, Lice i maske svetoga, 55.

Mircea Eliade, La nostalgie des Origenise, 1969., 9, prema Eliade, Povijest vjero-
vanja i religijskih ideja I. dio. Od kamenog doba do eleuzinskih misterija, 7; Girault
René - Vernette Jean, Credere in dialogo. Il cristiano di fronte alle religioni, le chi-
ese, le sette, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1980., 231.

42 Mircea Eliade, Sveto i profano, AGM, Zagreb, 2002., 124.

41
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jet ima udjela u bitku i zbiljski postoji.” Nastavlja kako ,ta religio-
zna potreba izrazava ontolosku neutazivu Zed. Religiozan covjek je
Zedan bitka.”43

Napomenimo ovdje joS kratko kako P. L. Berger istice da je isku-
stvo nadnaravnoga, religiozno iskustvo antropoloska konstanta koja
se pojavljuje u svakom drustvu i u svako vrijeme.** Berger nagla-
Sava kako sveto moze biti posve nesto drugo, ali je empirijski sve-
to proizvod ¢ovjekova djelovanja i znacenja. Poput drugih sociologa
religije svjestan je kako je religiozno iskustvo imuno na socioloSku
analizu. No svako religiozno iskustvo dogada se unutar drustvenog
konteksta koje se mozZe socioloski analizirati. Berger istice kako ,,ne
postoji neka vrsta Ciste esencije religioznog iskustva koje nije ovi-
sno o tom kontekstu, pa i ono Sto je radikalno ‘novo’ u religijskoj
povijesti u svakom slucaju otkriva se u jeziku koji sadrzi cjelokupno
kulturno iskustvo naroda”.*® Zadaca sociologa je izloziti drustveni
kontekst, zatim ,fenomenoloski opisati religiozno iskustvo”, tj. pre-
poznati unutarnju intenciju subjekta tog religioznog iskustva. Treba
naime omogucditi da subjekt govori sami o sebi i o svojem iskustvu.
Sociolog u tomu mora prepoznati znacenje sui generis ili intenci-
ju subjekta ,religioznog iskustva”.#6 Kako bi razlikovao religiozno
iskustvo od drugih iskustava poziva se na Otta, Van der Leeuwa,
Eliadea, Schutza, naime, na fenomenologijsku analizu religioznog
iskustva. Berger razlikuje iskustvo nadnaravnog te iskustvo svetoga,
a prednost daje prvomu jer potonje iskustvo izvorno je sadrzano u
prvome.*” Pozivajuéi se na Otta, Berger istice kako je bit religioznog
fenomena iznad racionalnosti.*®

Ovih nekoliko navedenih primjera autora pokazuju kako Mar-
desic, opisujudi i interpretirajuci pojavak religijskih pokreta, nastav-
lja tradiciju fenomenologijskog pristupa. Naime, o¢ito je, Sto i sam
dostatno razumijeti iz njihove drustvene uzroc¢nosti, nego uzroke nji-
hova nastajanja treba traziti u religioznom covjeku i njegovoj trajnoj
¢eznji za svetim. Na taj nac¢in, sukladno fenomenologijskom pristupu
religijskim pokretima, Mardesic¢ vidi religijske pokrete kao razli¢ite

43 Eliade, Sveto i profano, 40.

4 Peter L. Berger, L'imperativo eretico. Possibilita contemporanee di affermazione
religiosa. Introduzione di Giancarlo De Nicolo, Editrice ELLE DI CI Leumann,
Torino, 1987., 16.

45 Berger, L'imperativo eretico, 22.

46 Peter L. Berger, Canopy, 88; prema Berger, L'imperativo eretico, 22.

47 Usp. Berger, L'imperativo eretico, 75.

48 Usp. Isto, 149.
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oblike religijske ekspresije u drustvu, a njihov temelj jest antropolos-
ka ¢eznja, Zelja religioznog bitka za nadnaravnim, transcendental-
nim, odnosno Zed za svetim koja je od iskona i duboko ukorijenjena
u samu ljudsku narav.

ZAKLJUCAK

Zeljko Mardesic, istinski religiozni ¢ovjek, krs¢anin, svakoj
ljudskoj zbilji otvoreno i pluralisticki pristupa, a tako pristupa i
religijskim pokretima. Znanstvenik, fenomenolog sociologije religi-
je, otkriva uzroke fenomena religijskih pokreta, koje je, kao socio-
log, nalazio u drustvenom poretku industrijalizacije, sekularizacije,
modernizacije, postmoderne — jer drustvene promjene uzrokuju reli-
gijske promjene. Sama drusStvenost ne moze dostatno objasniti poja-
vak religijskih pokreta. Dublji i izvorni uzrok nastajanja religijskih
pokreta, prema fenomenologijskom pristupu, na koji se Mardesi¢
redovito poziva, jest antropoloska ¢eznja, Zelja, Zed za svetim i tu
zelju nikad nije dovodio u pitanje. To je Jjudska konstanta. Jedno-
stavno, covjek je religiozan i stvoren je za Boga, bez Boga ne moze
postojati. Mardesic¢ je dovodio u pitanje razlicite religiozne izbore, a
temeljnu ¢eznju za svetim, religioznost covjeka, nije nikada dovo-
dio u pitanje, jer ,duboka i istinska teznja za religioznim spasenjem
neprestance ostaje i traje, jer je usadena u ¢ovjekovoj naravi, neiz-
brisivo i od iskona”.*® Ta religiozna ¢injenica ¢ovjeka usmjeruje pre-
ma svetomu, nadnaravnomu, kao Sto je ¢ovjekovom srcu govorila
Bozja Rije¢ o kojoj je promisljao sv. Augustin: ,Sto je to Sto katka-
da svijetli u meni i udara moje srce ne zadajuci mu rana? Groza me
hvata i Zarim se: groza me hvata ukoliko sam razli¢it od njega, zarim
se ukoliko sam sli¢an njemu.”>°

Na kraju valja jos jedanput istaknuti kakao propitivanju religij-
skih pokreta Mardesi¢ pristupa pluralisticki i otvoreno, i to ponaj-
prije kao ,religiozan covjek i znanstvenik”,5! kao ,sociolog religije i
osvjedoceni vjernik i uvjereni krs¢anin”,5? s punom moralnom odgo-
vornosti. Svoje pak odluke ,verificira u svojoj savjesti pred licem
Boga”, te poziva da se o fenomenu religijskih pokreta smireno i
razlozno govori, i to ,izvan fanatizma, polemike, podmetanja, mrZznje
i predrasuda — svjesni da nismo posjednici istine, nego samo nje-

49 Jukié¢, Buducdnost religije, 46.
50 Augustin Aurelije, Ispovijest, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb. 1982., 259-260.
51 Jukié, Buducénost religije, 8.

52 Jukié, Lice i maske svetoga, 8.
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zini lomni i krhki trazitelji”.?® Kao istinski religiozni covjek, Zeljko
Mardesic vjeruje u transcendentno, u krs¢ansko spasenje te kao
takav ne prihvac¢a mogucnost uspostave tehnoloski savrsenog svije-
ta ni mogucénost ostvarenja savrsenog stanja svijesti.>* Prema tome
Zeljko Mardesic, ¢ija fenomenologija religije prelazi u neprijeporno
krS¢ansko svjedocenje, znanstvenik je i religiozni ¢ovjek koji je feno-
menologijski pristupao religijskim pokretima, smatrajuci ih drus-
tveno-religijskom ekspresijom trajne covjekove ¢eznje, Zelje, gladi
za svetim, nadnaravnim, transcendentalnim. Religijski pokreti su
drustvenost homo religiosus-a.

RELIGIOUS MOVEMENTS IN THE WORK OF ZELJKO MARDESIC
- SOCIALITY OF ,HOMO RELIGIOSUS”

Summary

The work discusses the topic ,Religious movements in the work
of Zeljko Mardesi¢ - the sociality of ,homo religiosus”. Religious
movements are the subject of analysis in Mardesic¢’s works Religion
in Industrial Society, The Return of the Sacred, The Future of Reli-
gion, Face and Masks of the Sacred and The Cleft in the Sacred.
In the mentioned works religious movements are defined sociologi-
cally as sects in industrial society, as a form of awakening popular
piety in the full secularization of society, as new sects i.e. new reli-
gious movements that are the holders of the sacred in modernism
as well as a new religion and religiosity in post-modernism. Phe-
nomenologically, religious movements are the social expression of
man’s religious experience of the sacred that is based on the primal
longing, desire, thirst for the sacred. On the basis of chronological
and descriptive analysis of Mardes$i¢’s works, the first part presents
his understanding of religious movements, while the second part is
about his essential phenomenological approach to religious move-
ments. In this text the term ,religious movements” is used in the
sense of every social expression of religious experience based on a
permanent human longing for the sacred having in mind Mardesic¢’s
mentioned opus.

Key words: Zeljko Mardesic¢/Jakov Jukié, sociology of religion,
phenomenology of religion, religious movements
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