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PoloZaj Zena u islamu:
suodnos kulture i religije

Sazetak

Cilj je clanka kroz povijesnu perspektivu skicirati drustveni polozaj i prava Zena u razlicitim

fazama razvoja islamske tradicije te pritom pokusati razluciti izvorne islamske stavove od
kasnijih kulturalnih nadgradnji. Na pocetku se tematizira polozaj zZena u predislamskoj Ara-
biji. Zatim, s fokusom na kljucne trenutke, pocevsi od objave Kur’ana i Zivota unutar rane
islamske zajednice, preko formiranja Serijatskog korpusa, sve do moderne pojave islamskog
feminizma, clanak u kratkim crtama prikazuje povijesni razvoj islamskog pristupa zenskim
pravima. PolozZaj Zena unutar islamske tradicije pokazuje se klasicnim primjerom slozenosti
suodnosa izmedu kulture i religije.
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Uvod

Zahvaljujuci najnovijim migracijama muslimanskog stanovnistva u Europu i
sigurnosnom kontekstu u kojem se islam pojavljuje na globalnoj politi¢koj ra-
zini, poloZaj Zena u islamu tema je koja privlaci sve vise pozornosti. Temeljni
je problem pri promisljanju islamskog odnosa prema Zenama nedostatak razli-
kovanja izvornih islamskih nacela i praksi od onih izrazito plemenskih ili etni¢-
kih, tj. ne razlikuje se izmedu religijskih i kulturalnih ¢imbenika. Da bismo
stigli do takvog razlikovanja, od koristi ¢e biti demarkacija izmedu pojmova
islamski 1 muslimanski. Prvi pojam oznacava izvorne islamske propise, a drugi
stoji za nesavrSene i subjektivne ljudske pokusaje zivljenja u skladu s tim pro-
pisima. Drugim rije¢ima, islam nije nuzno sve $to muslimani ¢ine ili vjeruju.
Slijedi kratki prikaz polozaja Zena u arapskoj predislamskoj i ranoj islamskoj
zajednici, zatim, u islamu srednjeg vijeka i, naposljetku, u muslimanskim drus-
tvima suvremenog doba. Temeljem nekoliko primjera analizirat ¢emo koliko
su vjerno izvorna religijsko-pravna nacela islama u odnosu na poloZzaj zena do-
ista utkana u svijest i praksu islamskih drustava. Ne treba posebno napominjati
kako je rije¢ o okvirnom prikazu koji nikako ne tezi sveobuhvatnosti, no ipak
ocrtava dominantne tendencije — otvarajuéi prostor za daljnje rasprave.
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1. Zene u predislamskoj Arabiji

O utjecaju islama na drustveni polozaj Zena moze se ponesto zakljuciti uspo-
redivanjem poloZaja Zena unutar islamskog drustva s njihovim polozajem u
predislamskm arapskom drustvu. Ipak, to nije sasvim lako uéiniti jer postoje
dva posve suprotna shvac¢anja drustvenog polozaja Zena u predislamskoj Ara-
biji. Prvi stav, opéeprihva¢en medu apsolutnom veé¢inom islamskih autora,’
ovoj temi prilazi kroz paradigmu »doba neznanja«,? opisujuéi polozaj Zzena
vrlo teskim sve do pojave islama, kada dolazi do velikih pozitivnih promje-
na u smjeru afirmacije Zenskih prava.> Ovoj se hipotezi priklanja i Bernard
Lewis, najistaknutiji autoritet u podruéju bliskoistoénih studija.*

U predislamskoj Arabiji sa Zenama se postupalo kao s imovinom, poliginija
nije bila ni¢im ogranicena, a bra¢ne veze bile su vrlo slabe.’ U robovlasni¢-
kom drusStvu Zene su bile bitan dio ratnog plijena i bez muskih zastitnika
nisu mogle samostalno prezivjeti. U kontekstu ratni¢kih drustava, na Zene
se gledalo kao manje vrijedna bi¢a zbog njihove tjelesne inferiornosti. Iako
su zZene bile cijenjene zbog svoje reproduktivne sposobnosti, snaga plemena
ovisila je o broju muskaraca, tj. ratnika i zbog toga su ocevi rodenje kéeri do-
¢ekivali — u najboljem slucaju — ravnodusno. U najgorem slucaju odlucivali
bi se za ¢edomorstvo.® Pojavom islama zabranjuje se ¢edomorstvo Zenske
djece, takoder, ukida se posjedovanje Zene kao imovine, Zene dobivaju pravo
na miraz i na razvod braka, koji umjesto vlasnickog postaje ugovorni odnos, i
dopusteno im je upravljati vlastitom imovinom.” Rije¢ je o pravima temelje-
nim na kur’anskoj objavi.

S druge strane, sekularne feministkinje islamskog porijekla® dovode u pitanje
ovakvu karakterizaciju povijesnih dogadaja, postulirajuci scenarij degradaci-
je drustvenog polozaja Zena uslijed islamskog utjecaja. Rije¢ je argumentaciji
koja podsjeca na feministicko pozivanje na »zlatno doba matrijarhata« u ko-
jem su zene, nesputane muskom dominacijom, slavljene kao majke i boginje,
bile u sredistu drustvenog i religijskog zivota.® Povrh svega, polozaj Zena u
predislamskoj Arabiji razlikovao se od plemena do plemena. U pustinjskim
zajednicama i oazama zene su uzivale u ve¢em stupnju autonomije zbog toga
Sto su, baveéi se zemljoradnjom, vise ekonomski doprinosile drustvu.'? Antro-
poloska istrazivanja pokazuju da je arapsko drustvo, barem djelomi¢no, bilo
matrijarhalno i matrilinearno. Primjerice, u beduinskim zajednicama imovina
se Gesto nasljedivala po Zenskoj lozi.!! U rijetkim slu¢ajevima Zene su mo-
gle naslijediti imovinu svojih preminulih muzeva, kao $to je bio slu¢aj s Ha-
tidzom, bogatom udovicom koja je postala prva Muhamedova supruga.'?
Prema Robertsonu Smithu i Montgomeryju Wattu, o¢instvo medu Arapima
nije igralo zapaZzeniju ulogu sve do Muhamedova doba kada, paralelno s po-
javom islama, dolazi do konsolidacije tekucih druStvenih promjena; prijelaz
s matrilinearnog na patrilinearni sustav bio je potaknut razvojem trgovine te
akumulacijom bogatstva, kada se gubi ideja zajednickog vlasniStva, a poje-
dinci nasljedstvo Zele ostaviti isklju¢ivo svojim potomcima.'® Buduéi da im
se pripisivala sposobnost komunikacije sa zagrobnim svijetom, Zene su Sirom
Arabije obavljale religijsku sluzbu.!* Cinjenica da su mnoge Zene iz Muha-
medove obitelji prihvatile islam usprkos neodobravanju istaknutih muskaraca
iz klana Abdul Mutaliba i Muhamedovih ujaka Ebii Lehaba i Abasa, mnogo
govori o zenskoj religijskoj slobodi unutar predislamskog mekanskog drus-
tva.!> Znakovito je, takoder, da je u Muhamedovo doba djelovalo jo$ nekoliko
proroka koje islamska povijest, naravno, pamti kao lazne, a medu njima bila
je ijedna zena — Sadza Bint al-Harit Ibn Suvejd.!®



FILOZOFSKA ISTRAZIVANJA
148 God. 37 (2017) Sv. 4 (763-777)

765

K. Brunovi¢, Polozaj zena u islamu: suodnos
kulture i religije

Prema tome, istaknut polozaj Zena u ranoj islamskoj zajednici, tema sljede¢ih
nekoliko odlomaka, proizlazio je ne samo iz islamskog egalitarizma nego i,
djelomicno, iz predislamskog matrijarhalnog naslijeda. Iako zasigurno neza-

1

Npr. vidi: Murtada Mutahari, Prava zene
u islamu, preveo Amir Ridzanovi¢, Mesi-
hat islamske zajednice u Hrvatskoj, Zagreb
1997.; Fazlur Rahman, Duh islama, preveo
Andrija Grosberger, Prosveta, Beograd 1983.

2

Muslimani predislamsko doba nazivaju do-
bom neznanja (ar. jahiliyah). Prema njihovom
vjerovanju, Bog tijekom povijesti razli¢itim
narodima Salje svoje poslanike sa zadacom
utemeljenja pravednog i moralnog, kako indi-
vidualnog tako i drustvenog zivota. Poslanici
su poslani izri¢ito u vrijeme Sirenja neznanja,
praznovjerja i nemorala; iz islamske perspek-
tive, upravo su takve okolnosti prevladavale u
Arabiji pocetkom sedmog stoljeca. Medutim,
zbog nedostatka pouzdanih povijesnih izvora
nije moguc¢e donijeti definitivne zakljucke o
predislamskoj Arabiji. Islamski zapisi o sta-
nju u Arabiji nastaju stoljece i pol nakon do-
gadaja koje opisuju i upravo zbog toga, tj. iz
povijesnih, a ne teoloskih razloga, ovom raz-
doblju pristaje islamski naziv »doba nezna-
nja«. Usp. Jonathan P. Berkey, The Formati-
on of Islam, Religion and Society in the Near
East, 600—1800, Cambridge University Press,
Cambridge 2003., str. 39. Takoder, Bernard
Lewis ukazuje na nedostatak arheoloskih i li-
terarnih ostataka uz pomoc¢ kojih bi se mogla
izraditi vjerodostojna slika predislamske Ara-
bije. Usp. Bernard Lewis, Arapi u povijesti,
preveo Josip Zupanov, Kultura, Zagreb 1956.,
str. 22.

3

Ovaj stav zastupa i domaca autorica T. Stojs.
Vidi: Tihana Stojs, »Neki vidici polozaja Zena
u islamu«, Obnovljeni zivot 67 (2/2012), str.
179-194.

4
Prema Lewisu, u islamu, »premda su jo§ bile
podlozne poligamiji i prilezni$tvu, Zzenama su
dodijeljena prava vlasniStva na Zapadu nevi-
dena sve do modernog doba«. Vidi: Bernard
Lewis, The Middle East: A Brief History of
the Last 2,000 Years, Scribner, New York
1995., str. 72.

5

Rasiren je bio i obicaj sklapanja privreme-
nog braka, najces¢e u situacijama kada su
muskarci bili na duzim putovanjima. lako ga
Muhamed nije doveo u pitanje, ovaj je obi-
Caj zabranio njegov drugi nasljednik, halifa
Omer. Od tada pa sve do danas, sklapajuci
privremene brakove, Sijitski muslimani ne
prihvac¢aju Omerovu zabranu i pozivaju se na
Muhamedov autoritet. Vise o tome u: M. Mu-
tahari, Prava Zene u islamu, str. 46—49.

6

16:58-59. Prijevod Kur’ana, preveo Besim
Korkut, Mesihat islamske zajednice u Srbiji,
Novi Pazar 2009.

7

Usp. John L. Esposito, Sto bi svatko trebao
znati o islamu, preveli Nevad Kahteran i dr.,
FTI, Zagreb 2003., 99.

8

Primjerice, Leila Ahmed demistificira islam-
sku konstrukciju »doba neznanja« za koju
tvrdi da je, izmedu ostaloga, posluzila skriva-
nju Cinjenice kako su zene u nekim srednje-
isto¢nim kulturama bile u boljem polozaju
nego u islamu. Usp. Leila Ahmed, Women
and Gender in Islam, Yale University Press,
New Haven 1992, str. 36-37. Zatim, Fatima
Mernissi, ¢ija se misao moze se podijeliti u
dvije epohe: raniju, u znaku sekularnog fe-
minizma i kasniju, koja zapocCinje djelom
Love in Muslim countries (L’Amour dans les
pays musulmans, 1986.), u znaku islamskog
feminizma. U prvoj epohi svojeg djelovanja,
osobito u djelu Beyond the Veil (1975.), isti-
cala je zensku drustvenu i seksualnu slobodu
u predislamskoj Arabiji te implicirala kako je
islam ogranicio tu slobodu. Njeno najznacaj-
nije djelo iz druge epohe jest The Veil and the
Male Elite: A Feminist Interpretation of Islam
(1987.) — u njemu pak istice egalitarni karak-
ter musko-zenskih odnosa unutar musliman-
ske zajednice za vrijeme Muhamedova zivota
u Medini. Za prikaz i kritiku djela F. Mernissi
vidi: Raja Rhouni, Secular and Islamic Femi-
nist Critiques in the Work of Fatima Mernissi,
Brill, Leiden, Boston 2010.

9

Johann Jakob Bachofen objavio je 1861.
djelo Das Mutterrecht: Eine Untersuchung
tiber die Gynaikokratie der alten Welt nach
Ihrer Religiosen und Rechtlichen Natur u
kojem postavlja teoriju vladavine Zzena (gino-
kracije) u pretpovijesnim drustvima. Ubrzo
se pojavljuje Citav niz autora koji izravno
ili neizravno podupiru Bachofenov stav. U
20 st., crpeci iz feministicke arheologije
Marije Gimbutas, matrijarhalna pretpovijest
Covjecanstva u fokusu je drugog i treceg vala
feminizma, osobito u djelima Merlin Stone,
Riane Eisler i Charlene Spretnak. Za prikaz i
kritiku koncepta »zlatnog doba matrijarhata«
vidi: Cynthia Eller, The Myth of Matriarchal
Prehistory: Why An Invented Past Will Not
Give Women a Future, Beacon Press, Boston
2000.

10

U razgovoru koji je se odvio u vrijeme kratko-
trajne krize u odnosu izmedu Muhameda i

E—
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vidan, kao i u ostatku svijeta u to doba, polozaj zena u predislamskoj Arabiji
nije bio toliko lo$ kao $to muslimani ponekad naglasavaju.!” Zbog nedostatka
povijesnih dokaza nezahvalno je donositi ¢vrste zakljucke o polozaju Zena u
predislamskoj Arabiji, no mozemo naslutiti kako istina stoji negdje izmedu
ekstrema »mrac¢nog doba neznanja« i »zlatnog doba matrijarhata«, pri cemu
pojava islama predstavlja pozitivan pomak prema afirmaciji Zenskih prava.

2. PoloZaj muslimanki u ranoj islamskoj zajednici

Srz islama ¢ini monoteisticka vizija (ar. tawhid) svemira u kojem sve proizla-
zi iz Boga i njemu se naposljetku vraca. Bozjim stvaranjem nastaje mnostvo,
pri ¢emu je dualnost glavno nacelo prirodnog svijeta. Medutim, ovdje nije
rijec ni o apsolutnoj ni o tragi¢noj dualnosti gnostickog tipa, nego o komple-
mentarnoj dualnosti — suprotnosti se nadopunjuju i ukazuju na svoj savrseni
nedualni izvor, tj. Boga. U islamskom razumijevanju, komplementarnost spo-
lova jedan je od znakova koji upuéuju na mudrost Stvoritelja.!®

Za muslimane je klju¢na osobna predanost vjerskom zivotu, tj. razina svjes-
nosti o Bogu (ar. tagwa, prevodi se i kao bogobojaznost), a ne spol osobe i
zbog toga su muskarac i Zena u islamu duhovno jednaki.'” Prema Kur’anu,
musko 1 zensko stvoreni su iz jedne duse ili esencije (Kur’an 4:1 i 39:6).
Odatle proizlazi teznja za ekonomskom i drustvenom ravnopravnoscéu Zena
1 muskaraca. Ovdje ¢emo u fokus staviti polozaj zena u ranoj islamskoj za-
jednici, tematizirajuéi primjere istaknutih muslimanki. Naime, Zene su dale
neprocjenjiv doprinos izgradnji ranog islamskog drustva, osobito u Medini za
vrijeme Muhamedova Zivota, kada su aktivno sudjelovale u formiranju islam-
skog stava prema odnosu medu spolovima i drugim aktualnim pitanjima. Bo-
gata udovica Hatidza, prva Muhamedova supruga, prva je prihvatila islam
i do kraja svoga zivota suprugu pruzala ¢vrstu potporu pri uspostavljanju
islamskog drustva. Takoder, ona je Muhamedu pruzila podrsku u klju¢nom
trenutku, tj. na pocetku njegova poslanstva — kada je, primivsi prvu objavu, i
sam sumnjao u ono $to mu se dogodilo.?’ Kada je Hatidza umrla, Muhamed
je tu godinu proglasio godinom tuge.?! Do kraja svog Zivota &esto se prisje¢ao
Hatidze i govorio o njoj, unato¢ nerazumijevanju svojih tadasnjih supruga, s
Ajsom na &elu.?? HatidZa je iznimno cijenjena medu muslimanima — neki ¢ak
tvrde kako Muhamed ne bi uspio u svojoj misiji da nje nije bilo.>3 Ajsa, kéi
Abu Bakra, druga Muhamedova Zena, bila je cijenjena u ranoj islamskoj za-
jednici kao prenositeljica, ali i tumacica Poslanikovih izreka. Osim teoloske
kompetencije — zbog Cega je prozvana al-Siddiqah, ona koja potvrduje isti-
nu — iskazala se i na politickom polju, izmedu ostaloga, predvodeéi vojsku,
zajedno s Talhom i Zubejrom, u bitci protiv Alijevih pristasa kod Basre.?*
Cvrsto se suprotstavljala dubioznim stavovima nekih Muhamedovih uéenika
i suvremenika, ukazujuéi na nevjerodostojnost hadisa koji impliciraju zensku
mentalnu, moralnu ili duhovnu inferiornost.?> Zajedno s drugim Muhamedo-
vim zenama sudjelovala je i u sastavljanju Kur’ana te u prikupljanju mnogih
hadisa.?® Ajsa je i danas inspiracija mnogim muslimankama koje teZe prona-
lasku izvornog islamskog identiteta i odnosa prema Zenama.

U ranoj islamskoj zajednici zene su posjeéivale dzamije zajedno s muskar-
cima, sudjelovale u religijskoj sluzbi tijekom blagdana, slusale i recitirale
Bozje rijeci prenesene preko Muhameda, hodocastile, a mogle su i predvoditi
molitve za preminule.?’ ZabiljeZen je i jedan slucaj Zenskog imama, Um Va-
rake, kojoj je Muhamed nalozio da obavlja sluzbu imama u svojem domacin-
stvu (koje je bilo veliko jer je imalo vlastitog mujezina). Osim toga, poznat
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je 1 primjer Um Salame, koja je sluzila kao imam samo zenskim ¢lanovima
svoga domacinstva. Zene su ¢inile znagajan dio Muhamedova sljedbenistva
— aktivno sudjelujuéi u njegovu prenosenju Bozjih objava. Stovise, traZile
su dodatna pojasnjenja islamskih ucenja i pitale zasto se Bog obraca izricito
muskarcima kada su i Zene prihvatile Njegovu objavu i Muhamedovo posla-
niStvo. Nakon tog pitanja, kur’anske objave, pocevsi od 33:35, oslovljavaju
ne samo muskarce nego i zene.?®

Prije i za vrijeme formiranja islamske drzave u Arabiji, Zene su, rame uz rame
s muskarcima, sudjelovale u borbama na bojnom polju. Brinule su se za ra-
njenike i pjesmama hrabrile ratnike. Najistaknutiji je primjer Um Umare, pri-
sutne u bitci kod Uhuda i gotovo svim sljede¢im bitkama izmedu muslimana
injihovih protivnika.?’ Ajsa je, takoder, odigrala vaznu ulogu u nekoliko bita-
ka. Zene su i nedugo nakon Muhamedove smrti sudjelovale u muslimanskim

njegovih zena, Omer je rekao Poslaniku kako
su Kurejsi navikli vladati svojim Zenama, a
kad su se preselili u Medinu, dosli su kod lju-
di kojima vladaju njihove zene. Usp. Martin
Lings, Muhammed: Zivot vjerovjesnika isla-
ma zasnovan na najranijim izvorima, pre-
vele Amra Sulejmanovic-Hajdarevi¢, Indira
Ustavdi¢, Lijljan, Sarajevo 1996., str. 340.

11

Barnaby Rogerson, Prorok Muhamed, bio-
grafija, preveo Marinko Raos, Izvori, Zagreb
2003., str. 42.

12
Usp. ibid., 69.

13

Usp. L. Ahmed, Women and Gender in Islam,
str. 43.

14
Usp. Robert G. Hoyland, Arabia and The

Arabs: From the Bronze Age to the Coming of
Islam, Routledge, New York 2001., str. 133.

15

Usp. Nabia Abbott, »Women and the State in
Early Islam«, Journal of Near Eastern Stu-
dies 1 (1/1942), str. 106-126, str. 108. doi:
https://doi.org/10.1086/370632.

16

Fatima Mernissi, The Veil And The Male
Elite: A Feminist Interpretation Of Women's
Rights In Islam, Perseus Books, Lakeland
1991., str. 139.

17

Primjerice, isti¢uéi kako je islam donio propi-
se koji poboljsavaju polozaj zena, F. Rahman
ipak priznaje kako sudbina Zena u predislam-
skoj Arabiji i nije bila toliko losa. Usp. F. Rah-
man, Duh islama, 317.

18

»] jedan od dokaza Njegovih je to Sto za vas,
od vrste vase, stvara zene da se uz njih smi-
rite, 1 §to izmedu vas uspostavlja ljubav i su-
osjecanje«. Vidi: Kur’an 30:21.

19

»A onaj tko ¢ini dobro, bio muskarac ili Zena,
a vjernik je —uci ¢e u Raj (...).« Vidi: Kur’an
4:124.

20

Usp. M. Lings, Muhammed, str. 55.

21

Iste je godine preminuo i Muhamedov stric
Ebu Talib. Usp. Mirza Mesi¢, Muhamed, a.s.
— Poslanik covjecanstvu, Mesihat islamske
zajednice, Zagreb 2015, str. 131.

22
Usp. B. Rogerson, Prorok Muhamed, str. 104.

23

Muhammed Hamidullah, Muhammed a.s.,
preveo Nerkez Smailagi¢, Nerkez Smailagic,
Zagreb 1977, str. 158.

24

Usp. Ednan Aslan, »Early Community Po-
litics and the Marginalization of Women in
Islamic Intellectual History«, u: Ednan Aslan,
Marcia K. Hermansen, Elif Medeni (ur.), Mu-
slima Theology: The Voices of Muslim Women
Theologians, Peter Lang, Frankfurt am Main,
New York 2013., str. 35-43, str. 38.

25

Nekoliko takvih primjera navodi F. Mernissi
u The Veil and the Male Elite.

26

Usp. J. Esposito, Sto bi svatko trebao znati o
islamu, str. 103.

27

Usp. N. Abbott, »Women and the State in Ear-
ly Islamg, str. 111.

28

Usp. L. Ahmed, Women and Gender in Islam,
str. 72.

29

Usp. ibid., str. 118.
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bitkama, primjerice, Umm Hakim sama je ubila sedmoricu bizantskih boraca
u bitci kod Marj al-Saffara. Osim toga, Sumaja bint Hajat, ustrajuci u privrze-
nosti islamu sve dok ju neprijatelj islama Abu DZehl nije ubio, postala je prva
islamska mudenica.>”

Fatima, ké¢i Muhameda i Hatidze, supruga cetvrtog kalifa Alija, takoder je
mnogo doprinijela razvoju islama. Njeno hrabro suprotstavljanje prvom kali-
fu Abu Bakru oko politickih i teoloskih pitanja pokazatelj je visokog samopo-
uzdanja i drustvenog ugleda Zena u ranoj islamskoj zajednici. Primjerice, Fa-
tima je zahtijevala nasljedstvo nakon smrti svoga oca, Poslanika Muhameda,
no Abu Bakr joj je to pravo uskratio citiraju¢i Poslanikovu izreku da »posla-
nici ne ostavljaju nasljedstva, nego ostavljaju jedino znanje«.*' Budu¢i da se
kroz njenu krv nastavila Muhamedova loza, Fatima zauzima posebno mjesto
kod §ijita. Ona je supruga prvog Sijitskog imama, Alija, te majka sljede¢a dva
— Hasana i1 Huseina. Njena k¢i, i Muhamedova unuka, Sukajna takoder se
navodi kao jedna od najistaknutijih Zena ranog islama.??

Unato¢ ovim svijetlim primjerima prominentnih muslimanki — razumna je
pretpostavka kako je njihov ugled u o¢ima vjernika proizlazio ponajprije iz
njihove bliske povezanosti s Muhamedom, a tek potom iz njihovih zasluga
za razvoj islama — Zene su u ranom islamskom druStvu nailazile na probleme
inherentne svim patrijarhalnim drustvima. Primjerice, institucija poliginije,
utkana u rani islam ponajprije iz tradicijskih, ali i prakti¢nih razloga kao po-
kusaj uspostavljanja drustvene ravnoteze i solidarnosti usred ratom opusto-
Sene zajednice s velikim brojem udovica i siro¢adi, polako postaje simbolom
rastu¢e muske dominacije.

3. Polozaj muslimanki u srednjevjekovnom islamu

Ubrzo nakon Muhamedove smrti, ve¢ za vodstva drugog kalifa Omera, mu-
slimanke postaju sve podredenije muskoj dominaciji unutar kalifata. Omer
je zensku religijsku aktivnost pokusao premjestiti iz javne sfere, tj. dzamije
u sferu domacinstva. Medutim, budu¢i da je ta ideja naiSla na otpor, uveo
je spolnu segregaciju u dzamijama — dodjeljuju¢i Zzenama posebnog imama
i poseban prostor za molitvu. Omer je, takoder, zenama zabranio hodoca-
$¢e. On je bio spreman slijediti Muhameda u temeljitoj preobrazbi arapskog
drustva, no ipak mu je spolna ravnopravnost bila korak previse.?3 Za vrijeme
Osmana, Omerova nasljednika, polozaj Zena donekle se poboljSao, no vise se
nikada nece vratiti na razinu na kojoj je bio za vrijeme Muhamedova vodstva.
Stovise, ubrzo se pocinju pojavljivati razni hadisi s izrazito mizoginisti¢kim
prizvukom — jer kako drugacije opisati tekstove koji samom postojanju zZene
kao ljudskog bic¢a pridaju negativne konotacije, kao da je nesSto inherentno
pogresno u samom zeninom bicu ili kao da Zena odudara od prototipa pravog
ljudskog bi¢a ili muskarca.>* Primjerice, navodna Poslanikova izreka kako je
narod kojim vlada Zena osuden na propast, javlja se upravo u trenutku kada
AjSa zauzima istaknutu poziciju medu muslimanima.’> Uz to $to proturjede
duhu kuran’skog odnosa prema zenama, ovaj i sli¢ni hadisi otkrivaju svoju
neautenti¢nost nakon preispitivanja drustveno-politicke situacije u vrijeme
njihova nastanka.’® Unato¢ tome, mnogi su od njih, zbog dosljednog lanca
prenositelja (isnad), uvrsteni u autenti¢ne zbirke hadisa poput onih Buharija
i Muslima.?’

Polozaj zena dalje se pogorsavao sistematizacijom islamske teologije i formi-
ranjem Serijatskog kanona. Prema nekim modernim komentatorima, islamski
su teolozi humanu religiju transformirali u rigidni pravni sustav.3® Patrijar-



FILOZOFSKA ISTRAZIVANJA
148 God. 37 (2017) Sv. 4 (763-777)

K. Brunovi¢, Polozaj zena u islamu: suodnos
kulture i religije

769

halna tumacenja Serijata nisu samo udaljila Zene iz sredista drustvenog zivo-
ta nego su i urodila teoloskom diskriminacijom zena. Buduéi da u Kur’anu
nema nikakvog temelja takvoj diskriminaciji, ona je morala biti poduprta
konstrukcijom niza mizoginistickih hadisa i komentara, kao §to se pokazalo
na primjerima Ajse i Fatime. Primjerice:

»Zena se treba smijesiti kada muz ulazi u kuéu; kada izlazi, treba biti tiho. Ukoliko ima hrane,
moZe jesti, ukoliko nema, neka bude tiho.«°

Rije¢ je o al-Ghazalijevoj izreci, koji je cijelo poglavlje djela Nasthat-al-
Mulitk posvetio opisu dobrih i losih Zenskih karakteristika, pri ¢emu prevla-
davaju lose karakteristike. Kategorizirao je zene u deset vrsta, sve u uspored-
bi s razli¢itim Zivotinjama — svinjom, majmunom, zmijom, psom, mulom,
$korpionom, misem, lisicom, golubom i ovcom.*? Ipak, isti je autor imao vrlo
pozitivno misljenje o braku, drze¢i ga obveznim pri ispunjavanju Bozjeg na-
uma o razmnozavanju i opstanku ¢ovjecanstva. Nadalje, premda je Muhamed
poucavao i zene i muskarce, prilike za obrazovanje zena postaju sve rjede i
rjede ubrzo nakon njegove smrti. Zenama je uskraéivano obrazovanje pozi-

30

Usp. M. Hamidullah, Muhammed a.s., str.
160.

31

Usp. E. Aslan, »Early Community Politics
and the Marginalization of Women in Islamic
Intellectual Historyx, str. 37.

32

Usp. F. Mernissi, The Veil and the Male Elite,
str. 192—-194.

33
Usp. ibid., str. 130.

34

Usp. Hidayet Sefkali Tuksal, »Misogynistic
Reports in the Hadith Literature«, u: E. Aslan,
M. K. Hermansen, E. Medeni (ur.), Muslima
Theology, str. 133—154, str. 134. Autorica u
¢lanku, koji sazima njenu doktorsku diser-
taciju, izlaze pet kategorija mizoginistickih
hadisa: one koji tematiziraju stvaranje zene
iz Ademova rebra, one koji navode kako su
vecina stanovnika pakla Zene, one koji tvrde
kako su zene intelektualno i duhovno inferior-
ne te da, istovremeno, i muskarce odvode na
krivi put, one koji tvrde kako zene donose
nesrecu te na one koji Zene povezuju s magar-
cima ili psima. Tursko Predsjednistvo za reli-
gijske poslove (Diyanet) pokrenulo je projekt
Hadis, u ¢ijem je okviru i rad H. §. Tuksal,
s ciljem reevaluacije i modernizacije korpusa
hadiske literature.

35

Za prikaz povijesno-drustvenih okolnosti na-
stanka ovog hadisa vidi: F. Mernissi, The Veil
and the Male Elite, str. 49-61.

36
Usp. E. Aslan, »Early Community Politics

and the Marginalization of Women in Islamic
Intellectual Historyx, str. 39.

37

Muslimani ne sumnjaju u autenti¢nost do-
tiénih zbirki hadisa (islamska kritika hadisa
pretpostavlja da je hadis autenti¢an, dok se
ne dokaze suprotno), no isto se ne moze reci
za moderne akademske proucavatelje islama.
Nakon analize hadisa u Muhammedanische
Studien (1889.-90.), Ignac Goldziher (1850.—
1921.) dovodi u pitanje povijesnu vezu izme-
du mnostva hadisa i njihova navodnog izvora,
Poslanika Muhameda, pretpostavljajuci kako
je do proliferacije hadiskog materijala doslo
uslijed rastu¢ih neslaganja muslimana oko
pravnih, politickih i religijskih pitanja, pri
¢emu su mnogi svoje stavove pokusali legiti-
mirati pripisuju¢i ih Muhamedu ili nekome od
njegovih blizih sljedbenika. U prilog Goldzi-
herovoj tezi idu mnogi kontradiktorni stavovi
u zbirkama hadisa pripisani istim osobama,
ukljucujuéi Poslanika. Za kritiku Goldzihero-
va stava vidi: John Burton, An Introduction
to the Hadith, Edinburgh University Press,
Edinburg 2001. Za prikaz pristupa proble-
mu autenti¢nosti hadisa zapadnih islamologa
vidi: F. Rahman, Duh islama, str. 78-84.

38

Usp. E. Aslan, »Early Community Politics
and the Marginalization of Women in Islamic
Intellectual History«, str. 41.

39

Al-Ghazali, Kitabi-i kimya-yi sa’adat, str.
195. Prema: E. Aslan, »Early Community
Politics and the Marginalization of Women in
Islamic Intellectual History«, str. 42.

40

Usp. Al-Ghazali, The Counsel of Kings
(Nasthat-al-Muliik), preveo F. R. C. Bagley,
Oxford University Press, London, New York
1964., str. 165.



FILOZOFSKA ISTRAZIVANJA 770 K. Brunovi¢, Polozaj zena u islamu: suodnos
148 God. 37 (2017) Sv. 4 (763-777) kulture i religije

vanjem na moralnu opasnost uzrokovanu njihovim boravkom u zajedni¢kim
prostorima s muskarcima. Takve su stavove zastupali uc¢enjaci poput al-Dza-
hiza i al-Kabisija, tvrdeci kako Zene ne trebaju uciti Citati i pisati, nego da im
je dovoljno poznavati islamsko bogostovlje.*! Osim toga, islamska tradicija
od zidovstva, u kontekstu bliskoistocnog patrijarhata, preuzima ritualne tabue
vezane uz menstruaciju te Zenama u tom stanju zabranjuje svaku znacajniju
religijsku aktivnost, prije svega dnevne molitve, posjet dzamiji, ramazanski
post te doticanje i recitiranje Kur’ana. Medutim, ni u Kur’anu ni u izrekama
Poslanika Muhameda ne nailazimo na isklju€ivanje Zena iz sudjelovanja u
bilo kojoj religijskoj aktivnosti.

Neke od razloga degradacije Zenskog polozaja u srednjovjekovnom islam-
skom drustvu mozemo pronaci u imperijalnom geografskom Sirenju kalifata,
pri ¢emu dolazi do sudara izmedu kur’anskog relativnog egalitarizma i ple-
menskog patrijarhalnog autoritarizma okolnih naroda te u institucionalizaciji
1 birokratizaciji religijskog korpusa islama. Takoder, perzijska, zidovska, kr-
Sc¢anska te gréka kultura nadmasivale su arapsku kulturu ne samo slozenoséu
civilizacijskih struktura nego i visokim stupnjem inherentne mizoginije; od
Aristotela sve do patristickih autora. Prema B. Freyer Stowasser, srednjovje-
kovno islamsko drustvo bilo je u mnogo vecoj mjeri patrijarhalno nego $to
je bio slu¢aj s prvim islamskim zajednicama u Meki i Medini.*? Do istih su
zakljucaka stigli i drugi proucavatelji islama, primjerice, Bernard Lewis,*
isti¢uéi kako je islam veoma unaprijedio polozaj Zena u odnosu na predislam-
sko stanje, ali da je napredak u tom polju stao zbog zanemarivanja izvor-
nog kur’anskog duha i prevladavajucih utjecaja lokalnih obicaja, i Mustafa
Akyol,* naglasavajuéi kako su usustavljivanjem Serijata vrijednosti i obi¢aji
srednjovjekovnog Bliskog istoka projicirani na poruku Poslanika Muhameda.
Istog su misljenja i hrvatski muslimanski u¢enjaci.*’

4. Polozaj muslimanki u suvremeno doba

Radovi islamskih i neislamskih autora, poput J. C. Biirgela,*® i spomenute
B. Freyer Stowasser, pokazuju da tezak polozaj zena u nekim suvremenim
islamskim drzavama i dru$tvima nije rezultat samih islamskih nacela, nego
kulturalnih praksi koje sezu daleko u proslost pa se kasnije dodaju islamskom
korpusu, primjerice, u sluc¢aju obrezivanja Zenskih spolnih organa. Premda se
izjasnjavaju, i donekle ponasaju, kao muslimani, i danas muskarci u mnogim
islamskim drzavama svjesno ili nesvjesno negiraju prava koja su Zenama za-
jamé&ena u Kur’anu, primjerice, pravo nasljedstva i pravo na razvod braka.*’
Ovdje ¢emo navesti samo neke od problema s kojima se muslimanke susre¢u
u suvremenim islamskim i neislamskim drustvima. Naposljetku, slijedi kratki
prikaz glavnih misaonih kretanja unutar islamskog feminizma.

4.1. Muslimanke u plemenskim drustvima

Mnoga od dana$njih islamskih druStva jo§ uvijek funkcioniraju prema ple-
menskim nacelima, a jedno je od njih, ako ne i najvaznije, o¢uvanje obiteljske
Casti. U islamskom je kulturalnom okruzju pojam obiteljske casti oznacen
arapskim izrazom namus, a odnosi se na ¢ast povezanu s moralnom ¢isto¢om
zena u obitelji. Od Zena se zahtijeva djevicanstvo do prve bracne noci, nakon
toga vjernost muzu te neupadljiv nacin odijevanja i ponasanja, §to mozda i ne
bi bilo tako problemati¢no da se odstupanje od ovih zahtjeva ponekad ne kaz-
njava brutalnim nasiljem. U nekim se zajednicama drustveni kontakt izmedu
muskaraca i Zena iz razli¢itih obitelji smatra jednakim seksualnom kontaktu.
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Nadalje, nasilje prema zZenama s ciljem oc¢uvanja ¢asti nije uvijek usmjereno
kaznjavanju nemoralnog ponasanja, nego ponekad ukljucuje suzbijanje zen-
ske autonomije — primjerice, ako zena pozeli zavrsiti Skolovanje, napustiti na-
silnog muza, naéi posao ili ako se Zeli drugacije odijevati.*® Od 280 ubojstava
iz Casti u razdoblju 1989.-2009., o kojima su izvijestili zapadni mediji, 58 %
Zrtava ubijeno je jer su bile previSe neovisne i »zapadnjacke«.*

Budu¢i da se prakticira gotovo isklju¢ivo u islamskim drzavama,>® obrezi-
vanje zenskih spolnih organa jo§ je jedna drevna kulturalna praksa koja se
¢esto dovodi u izravnu vezu s islamom, a povezana je s o¢uvanjem obiteljske
Casti. Ipak, u veéini islamskih drustava ova praksa najcesce antedatira dolasku
islama.5! Zensko obrezivanje bilo je uobi¢ajeno u predislamskoj Arabiji. Sto
se tice izvora ove prakse medu muslimanima, u Kur’anu nema propisa o Zen-
skom obrezivanju. Hadis o Zenskom obrezivanju pojavljuje se u zbirci Abu
Davuda, koji je sumnjao u njegovu autenti¢nost i proglasio ga slabim.>> Pre-
ma tome, zakljucuju islamski protivnici ove prakse, ona je neislamska i mora

41
Usp. E. Aslan, »Early Community Politics
and the Marginalization of Women in Islamic
Intellectual History«, str. 40.

42

Usp. Barbara Freyer Stowasser, Women in
the Qur’an, Traditions, and Interpretation,
Oxford University Press, London, New York
1994, str. 23.

43
Usp. B. Lewis, str. 210.

44
Usp. Mustafa Akyol, Islam Without Extremes,
A Muslim Case for Liberty, W. W. Norton &
Company, New York 2011., str. 104.

45

M. Mesi¢ navodi: »Nejednakost izmedu mu-
Skaraca i zena u islamskom svijetu posljedica
je kulturoloskih razlika, a ne islamskog zako-
na (...). Islam uvijek apsorbira u sebe ono $to
je dobro, korisno i moralno za svakoga covje-
ka. No ponekad se ¢ini da su lokalni obi¢aji u
muslimanskom svijetu utjecajniji nego Serijat-
ske mogucnosti da se zajednica uredi suklad-
no zahtjevima vremena.« Vidi: Mirza Mesic¢,
Islam iznutra, Kulturno drustvo Bosnjaka Hr-
vatske Preporod, Zagreb 2010., str.140.

46

Usp. Hans Kiing, Islam, Past, Present and
Future, Oneworld, Oxford 2007., str. 566.

47

Charles Lindholm, »Kissing Cousins: Antro-
pologists on Islam«, u: Hastings Donnan (ur.),
Interpreting Islam, Sage Publications 2002.,
str. 110-129, str. 115. doi: http://dx.doi.org/1
0.4135/9781446217467.n7.

48

Usp. Mark Cooney, »Death by family: Honor
violence as punishment«, Punishment and
Society 16 (4/2014), str. 406-427, str. 409.
https://doi.org/10.1177/1462474514539537.

49

Usp. Phyllis Chesler, »Worldwide trends
in honor killing«, Middle East Quarterly
17(1/2010), str. 3—11.

50

Obrezivanje zenskih spolnih organa prakti-
cira se u 23 africke drzave te na Bliskom
istoku i jugoisto¢noj Aziji. Medutim, podaci
pokazuju Sirenje ove prakse unutar imigran-
skih zajednica u industrijaliziranim drzavama
poput Sjedinjenih Americkih Drzava, Fran-
cuske, Australije, Norveske i Svedske. Usp.
Mary Nyangweso, Female genital cutting in
industrialized countries: Mutilation or cultu-
ral tradition?, Praeger, Santa Barbara 2014.,
str. 16.

51

Praksa zenskog, kao i muskog, obrezivanja
seze jos§ iz doba antickog Egipta, a temelji se
na vjerovanju u psihicku i biolosku dvospol-
nost svakog muskarca i zene. Naime, ¢ovjek,
stvoren po uzoru na hermafroditske bogove,
ne posjeduje samo musku i zensku dusu nego
i muske i zenske spolne organe. Kod muskar-
ca prepucij predstavlja zenski organ, a klitoris
kod Zene predstavlja muski organ i zbog toga,
prema egipatskom i dogonskom vjerovanju,
djecaci 1 djevojcice trebaju biti obrezani
— kako bi potvrdili svoj spol, ali i, ne manje
vazno, kako bi odagnali gnjev bogova, losu
srecu, bolesti i druge nedace. Usp. M. Nyan-
gweso, Female genital cutting in industriali-
zed countries, str. 102—-105; Ellen Gruenba-
um, The Female Circumcision Controversy:
An Anthropological Perspective, PENN, Phi-
ladelphia 2001., str. 43.

52

Prema hadisu, Muhamed je zeni koja je vrsi-
la obrezivanje zena u Medini rekao: »Ne rezi
duboko jer tako je bolje za zenu i pozeljnije
za muza.« Usp. Kecia Ali, Sexual Ethics and
Islam: Feminist Reflections on Qur’an, Ha-
dith, and Jurisprudence, Oneworld, Oxford
2006, str. 105.
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biti zabranjena jer predstavlja zaostatak iz »doba neznanja«. K tome, dodaju,
s obzirom na to da nije obrezao vlastite kceri, nije izvjesno da je Muhamed
nalagao obrezivanje muslimanki.>3

S druge strane, uz navedeni hadis, zagovornici zenskog obrezivanja u islamu
pozivaju se na zidovsku pripovijest o Abrahamu, Sari i Hagar, prema kojoj je
Sara, ljubomorna na sluskinju Hagar koja je zacela s njenim muzem Abraha-
mom, odrezala Hagarin klitoris pri spavanju. Potom je Bog, vidjevsi $to su
Abraham i Sara ucinili, 1 njima naredio da se obrezu, stoga muslimankama
predstoji obrezivanje kako bi odale pocast svojoj pramajci, Hagar (HadZe-
ri).>* Najvjerojatnije je rije¢ o pri¢i koja je posluZila kao naknadno opravdanje
inkorporacije zenskog obrezivanja u drustveno tkivo islama.

Osim §to predstavlja obred prijelaza za djevojcice, svrha obrezivanja zenskih
spolnih organa u najveéoj je mjeri sprjecavanje zena u osjecanju uzitka tije-
kom seksualnog odnosa. Nemogucnost uzivanja u seksualnom odnosu trebala
bi smanjiti mogucénosti za zenino nemoralno ponaSanje, istovremeno sma-
njujuéi mogucénost ugrozavanja obiteljske Casti. Nasuprot tome, muslimanke
ujedinjene unutar Muslim Women's League isti¢u kako je obrezivanje Zenskih
spolnih organa u izravnoj suprotnosti s Kur’anom i sunnetom koji ucestalo
naglaSavaju vaznost seksualnog zadovoljstva i muza i Zene.’> Problemu se
moze prici i s duhovne strane — pitajuci kako se islamski pravnici usude mi-
jenjati Allahovo stvaranje (klitoris), a istovremeno zabranjuju tetoviranje i
sli¢ne prakse koje takoder mijenjaju ljudsko tijelo.>®

Zauvid u polozaj Zena u islamskim plemenskim drustvima reprezentativan je
primjer drustava s podru¢ja Afganistana i Pakistana gdje se na Zene se gleda
na dva dijametralno suprotna nacina. S jedne su strane majke, idealizirane,
postovane i cijenjene, iako ih to ne oslobada teske svakodnevice seoskog Zi-
vota, ponajprije fizickog rada. S druge su strane zene ¢ija je Cednost —a time 1
Cast njihovih muskih srodnika — dovedena u pitanje, koje su okarakterizirane
izrazima tor ili siah, doslovnog znacenja — crno.’’ Za Zene u tor stanju, bu-
du¢i da kompromitiraju Cast obitelji, desta je kazna prisilno samoubojstvo.>8
Naime, vlastito pleme takvim Zenama vise ne Zeli davati hranu ni pruzati uto-
CiSte, stoga se one nalaze u bezizlaznoj situaciji. Nadalje, iako polako nestaje,
medu Pastunima i BeludZima jo§ uvijek postoji obi¢aj kupovanja, tj. prodaje
mladenki. Takoder, Ziv je i obi¢aj »rezervacije« mladenke pri njenom rode-
nju. Majka djecaka moze »rezervirati« djevojcicu, njegovu buducu nevjestu,
netom poslije njena rodenja. Time su zaruke de facto sklopljene.

Pastunska izreka, »za zenu ili kuca ili grob«, govori mnogo o polozaju Zena
u plemenskim drustvima Afganistana i Pakistana.’® Stanje stvari nije mnogo
bolje ni na podruc¢ju Indije, osobito u drzavi Haryana, gdje zbog selektivnih
pobacaja zenske djece te infanticida dolazi do ozbiljne populacijske nerav-
noteze medu spolovima, stoga muskarci kupuju Zene, zapravo djevojcice, iz
susjednih indijskih drzava. Ipak, kada je rije¢ o heterogenim drustvima poput
indijskog i pakistanskog, moguce je pronaci i pokazatelje sve boljeg polozaja
zena, primjerice, u ¢injenici da su Zene bile guvernerke, veleposlanice i pre-
mijerke poput Benazir Bhutto.

Nasilje nad Zzenama u Saudijskoj Arabiji tolerirano je i rijetko sankcionira-
no jer se ¢esto promatra kroz prizmu »discipliniranja neposlusnih Zena«.®
Ipak, polozaj zena u Saudijskoj Arabiji popravlja se vrlo postepeno uslijed
medunarodnog pritiska i sve glasnijih zahtjeva Saudijki, primjerice, krajem
2015. Zene su po prvi puta glasale na saudijskim izborima. Takoder, kraljevski
dekret koji stupa na snagu u lipnju 2018. Zenama dopusta upravljanje automo-
bilom. Uz to, Saudijke posjeduju vlastita poduzeca i velike zemljisne posjede
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te ¢ine veéinu studentske populacije. Medutim, iako je rije¢ o financijski bo-
gatoj drzavi, zene u Saudijskoj Arabiji, zbog istog plemensko-patrijarhalnog
drustvenog mentaliteta, nailaze na iste ili cak vece probleme od onih s kojima
se susrecu zene u siromasnim drustvima Afganistana i Beludzistana.

4.2. Muslimanke u postmodernim dru$tvima

U postmodernim se drustvima muslimanke suoc¢avaju s drugacijim problemi-
ma nego u plemenskim, iako su u imigrantskim muslimanskim zajednicama
na Zapadu takoder zabiljezeni slucajevi ubojstava iz ¢asti ili pak Zenskog obre-
zivanja. Za razliku od plemenskih drustava, u modernim zapadnim druStvima
zenu od muzeve (ili bilo ¢ije) samovolje §titi pravni sustav. Ipak, pravda poci-
nitelje zlo¢ina ponekad uopce ne sustize zbog sve ¢esée getoizacije muslima-
na koji svojevrsnim ucahurenjem stvaraju predmoderne otoke unutar postmo-
dernih drustava.®! Naime, da bi izbjegli neugodnu kognitivnu disonancu uzro-
kovanu susretom predmodernih vrijednosti s onim (post)modernim, mnogi
muslimani u gradskim cetvrtima europskih i americkih metropola formiraju
autonomne enklave u kojima postaje sve teze provoditi zakone mati¢ne dr-
zave. Ovdje ¢emo se osvrnuti tek na najeksponiraniji, ali ne i najozbiljniji,
problem muslimanki u postmodernim drustvima.

U suvremenom diskursu o islamu i Zenama nezaobilazno je pitanje hidzaba
koji je postao simbolom ugnjetavanja i krSenja zenskih prava, nasuprot za-
padnjackom nacinu odijevanja koji simbolizira individualnost i slobodu. U
europskoj i americkoj javnosti lebdi dojam kako su islamski propisi o odi-
jevanju najveéi problem muslimanki. Medutim, muslimankama daleko veci
problem predstavlja negiranje njihovih temeljnih ekonomskih i drustvenih
prava zajamcenih im u Kur’anu, kao $to je navedeno u dosadasnjem tijeku
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Usp. M. Nyangweso, Female genital cutting
in industrialized countries, str. 111.
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Usp. ibid., 109.
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Usp. K. Ali, Sexual Ethics and Islam, str.
104.
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Usp. ibid.

57

Usp. Akbar S. Ahmed, Discovering Islam:
Making Sense of Muslim History and Society,
Routledge, London, New York 2003., str.
187.
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Zenina krivnja najéeiée se utvrduje proiz-
voljno i bez ¢vrstih dokaza, unato¢ tome §to
islamsko pravo zahtijeva Cetiri svjedoka koji
su istovremeno zatekli par u preljubu te, tako-
der, stiti zene od laznih optuzbi za nemoral,
propisuju¢i kazne za one koji iznose neute-
meljene optuzbe. Usp. Kur’an 24:4.
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Usp. A. Ahmed, Discovering Islam, str. 188.
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Usp. Dina Mansour, » Women’s Rights in Isla-
mic Shari’a: Between Interpretation, Culture
and Politics«, Muslim World Journal of Hu-
man Rights 11 (1/2014), str. 1-24. str. 17. doi:
https://doi.org/10.1515/mwjhr-2012-0006.
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Tekovine modernog doba, koje se rada rene-
sansom, sazrijeva u prosvjetiteljstvu i pro-
teze se do druge polovine 20. st., ukljucuju
liberalnu demokraciju, sekularizaciju i pojavu
nacionalnih drzava, industrijsku revoluciju te
uspon eksperimentalne znanosti i apstraktne
umyjetnosti, kao i ukidanje ropstva, budenje
svijesti o zenskim i, opéenito, ljudskim pra-
vima. Vlastitost postmodernizma je dekon-
strukcija svih dotadasnjih vrijednosti, a to
rezultira i uvjetovano je relativistickim negi-
ranjem postojanja objektivne istine — postoje
samo jednakovrijedna (ili bezvrijedna) tuma-
¢enja koja ovise o kontekstu u kojem ih izna-
lazimo. Postmodernizam je tekuca modernost
(Z. Bauman) u tome §to se odlikuje velikom
fleksibilnos¢u. Budu¢i da nista nije trajno,
pojedinac se slobodno krece izmedu poslova,
prebivalista, ljubavnih partnera, ali i svjetona-
zora zbog toga §to on sam stvara svoju istinu.
To je individualisti¢ki nacin zivota potpuno
oprecan onom predmodernom, utemeljenom
na ¢vrstoci objektivne istine, vrijednosti tra-
dicije, sredi$njoj ulozi obitelji i Sire zajednice,
dakle kolektivistickom.
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ovog ¢&lanka. Stovise, u novije vrijeme mnoge su Zene prihvatile hidzab kao
izraz vlastitog kulturnog identiteta naspram sve vecée globalizacije i prodira-
nja modernih vrijednosti u islamske zemlje. Njima je hidzab simbol otpora
prema ekstremnoj seksualizaciji zene u zapadnom drustvu, dakle nekim je
muslimankama on simbol emancipacije, a ne potlacenosti. Primjerice, danas
mnoge mlade Zene u Turskoj nose hidzab, dok ga njihove bake i majke nisu
nosile zbog svojevremenih razli¢itih politi¢kih uvjeta u drzavi, naime, provo-
de¢i nasilnu deislamizaciju, sekularni rezim Mustafe Kemala Atatiirka zabra-
njivao je noSenje tradicionalnih islamskih pokrivala za glavu.6?

Muslimani isti¢u kako svrha hidzaba nije negacija Zenstvenosti i zenske lje-
pote, nego postivanje moralnih nacela islama. Vjernicama i vjernicima pre-
porucena je skromnost u ponasanju i odijevanju. Zene trebaju biti pristojno
odjevene, tj. pokrivenog cijelog tijela i kose, osim lica, pred svim muskarcima
izvan svoje obitelji. Zagovornici noSenja hidzaba, ali i mnoge muslimanke Si-
rom svijeta, tvrde kako taj nacin odijevanja zapravo oslobada Zenu — potpuno
suprotno liberalnoj zapadnoj predodzbi, ukorijenjenoj u orijentalistickim pre-
dodzbama o zaostalosti i neciviliziranosti islamskih naroda® te o ugnjetava-
nju zena hidzabom. Osim toga, dodaju kako hidZzab Zzenama omogucuje lakse
fokusiranje na njihov duhovni, osobni i profesionalni razvoj jer ih rasterecuje
stalnih muskih pogleda, ali i neprestanog usporedivanja s drugim Zenama.®*

S druge strane, protivnici noSenja hidzaba tvrde da bilo kakvo ograni¢avanje
slobodnog izbora nac¢ina odijevanja ogranicuje ljudsko pravo na samoodre-
denje, tj. na izrazavanje vlastite individualnosti.®> Takoder, pitaju, ukoliko
je hidzab zastita za zene, zasto ga onda ne nose i muskarci — da 1 oni budu
zasticeni od pohotnih pogleda suprotnog spola. Osim toga, mnogi skrecu po-
zornost na upitnost zenskog slobodnog odabira takvog odijevanja i tvrde kako
je najcesée rijec o pritisku tradicionalnog patrijarhalnog drustva. U Iranu za-
kon Zene obvezuje na noSenje hidzaba u javnosti. Ipak, hidzab na Zapadu ne
podize toliko tenzija koliko to ¢ine nikab i burka.®® Valja napomenuti kako
noSenje burke i nikaba nema uporista u Kur’anu,%” nego je rezultat kultural-
nih vlastitosti pojedinih naroda, a posebno ga zagovaraju razne ekstremistic-
ke skupine. Na naSim prostorima, neutemeljenost ideje kako islam propisuje
pokrivanje Zenskog lica isticao je Osman Nuri HadZi¢,%® a u novije vrijeme i
Enes Kari¢.® 1z zapadne perspektive, opravdana je zabrana noSenja burke i
nikaba iz sigurnosnih razloga, no hidzab, s druge strane, ne predstavlja nikak-
vu prijetnju, stoga muslimankama na Zapadu mora biti zajam¢eno pravo da
ga, ako zele, slobodno nose.

4.3. Islamski feminizam

Sredinom 19. st. zene u mnogim islamskim drzavama pocinju preispitivati
svoju ulogu u islamskoj tradiciji te u njihovoj svakodnevici. Premda je fe-
ministicka interpretacija islama uvelike potaknuta i osnaZena modernizmom,
globalizacijom i zapadnim feminizmom, ona svoje utemeljenje pronalazi u
zivotu i1 djelovanju Muhamedovih supruga, Majki vjernika, a osobito u pri-
mjeru AjSe koja je dala znacajan doprinos egzegetici (fafsir) Kur’ana. Danas
je islamski feminizam sve vise utjelovljen u medunarodnim institucijama, po-
put Medunarodnog vije¢a muslimanki (Shura vijeca) osnovanog 2007. u New
Yorku. Takoder, u Spanjolskoj se od 2005. odrzavaju medunarodni kongresi
o islamskom feminizmu. Osim toga, pojavljuju se mnoge lokalne inicijative i
pokreti s Zenskim duhovnim vodama, propovjednicama, imamima i obi¢nim
zenama koje viSe ili manje aktivno pruzaju otpor muskoj dominaciji unutar
javne i religijske sfere. Znakovito je kako do afirmacije zenske perspektive
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unutar islama lakse dolazi na Zapadu nego u islamskim drzavama. Femini-
zam je kontroverzna tema medu mnogim muslimanima. Jedni tvrde kako je
rije¢ o zapadnjackoj ideji kojoj u islamu nema mjesta, dok ju drugi promatra-
ju u pozitivnijem svjetlu, vjeruju¢i u kompatibilnost islama i feminizma. U
kontekstu islama nailazimo na dvije vrste feminizma; naime, na sekularisticki
feminizam usmjeren k oslobadanju Zena od ponajprije patrijarhalnih, no i od
svih religijskih ograni¢enja opcenito, te na islamski feminizam kao pokusaj
unapredenja polozaja Zena u skladu s temeljnim islamskim nacelima. K tome,
neke se islamske feministkinje nevoljko izjasnjavaju kao feministkinje zbog
negativnih kolonijalnih i ateistickih konotacija vezanih uz taj pojam.

U prethodnom je poglavlju bilo rije¢i o tzv. mizoginistickim hadisima i nji-
hovoj dvojbenoj autenti¢nosti. Budu¢i da ne uspijevaju razlikovati izvorni
islam od kasnijih dodataka proZetih mizoginijom pojedinih srednjovjekovnih
tumaca, sekularne feministkinje cesto tvrde kako je mizoginija inherentna sa-
mom islamu. Nasuprot tome, u kontekstu islamskog feminizma razaznaju se
dva glavna stava oko ovog pitanja. S jedne strane, odbacuju se svi hadisi koji
proturjece Kur’anu, a s druge se strane ostavlja moguénost autenti¢nosti dvoj-
benih hadisa, ali stavlja ih se u povijesni kontekst koji odrazava patrijarhalni
mentalitet. Prvi stav zastupa, primjerice, Fatima Mernissi, a drugi Sadiyya
Shaikh i Leila Ahmed. U Turskoj je u tijeku feministicka revizija hadisa na
Celu s Hidayet Sefkali Tuksal, ¢iji je rad takoder spomenut u prethodnom
poglavlju.

U srediStu istraZivanja Amine Wadud’® nalazi se holisticka egzegeza Kur’ana,
temeljena na radu pakistansko-americkog ucenjaka Fazlura Rahmana, nagla-
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Premda je zakonski zabranio noSenje feza,
Atatiirk nikada nije regulirao noSenje hidzaba.
Ipak, neke su Zene odbacile pokrivanje uslijed
drustvenog pritiska u smjeru modernizacije.
Usp. B. Lewis, The Middle East, str. 7.
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Ove su predodzbe, prema Edwardu Saidu,
stvarajuc¢i fascinaciju »mracnim« islamskim
obicajima, sluzile opravdanju kolonijalnih
ambicija zapadnih sila — prerusavajuéi ek-
sploataciju islamskih drzava maskom oslo-
bodenja od potlacenosti te Sirenja (zapadne)
civilizacije. U Saidovoj misli, anglo-ameri¢-
ko-francuski orijentalizam duboko je odreden
i uvjetovan zapadnim imperijalizmom, tj. od-
nosom moc¢i izmedu Zapada i Orijenta. Usp.
Edward Said, Orijentalizam, prevela Biljana
Romi¢, Konzor, Zagreb 1999., str. 13.
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Usp. J. Esposito, Sto bi svatko trebao znati o
islamu, str. 105.
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Usp. ibid.
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Nikab (ar. nigab) je kombinacija pokrivala za
glavu i Sala, a pokriva cijelo lice osim o€iju.
Najcesce ga nose zene u drzavama arapskog
poluotoka. Burka (ar. burqa), izraz Cesto po-
gresno koristen kao sinonim za nikab, ozna-
Cava odjevni predmet koji prekriva cijelo

zenino tijelo. Dok nikab ima otvor za oci,
kod burke je taj otvor prekriven mrezastom
tkaninom, prozirnom tek toliko da Zena moze
vidjeti kroz nju. Burku nose zene ponajvise
u Jemenu, Omanu, Saudijskoj Arabiji te Afga-
nistanu.

67

Usp. Enes Kari¢, Ljudsko lice u izvorima isla-
ma, Preporod 10/972, 15. srpnja 2012., str.
46-47.
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Usp. Osman Nuri Hadzi¢, Muhammed a.s.
i Kur’an, StarjeSinstvo islamske zajednice
Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Slovenije,
Zagreb 1987, 211.
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Usp. E. Kari¢, »Ljudsko lice u izvorima isla-
ma, str. 46—47. Brojnim kur’anskim citatima
autor je pokazao vaznost ljudskog lica u isla-
mu, tj. zaSto ono treba biti otkriveno (primje-
rice, kako bi se na njemu ocitovala radost),
te ukazao na nemoguénost kur’anskog i ha-
diskog opravdanja pokrivanja zenskog lica.
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Najznacajnija djela Amine Wadud su: Qur’an
and Woman: Rereading the Sacred Text from
a Woman's Perspective, Oxford University
Press, New York 1999.; Inside the Gender
Jihad: Women's Reform in Islam, Oneworld,
Oxford 2006.
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Savajuci razliku izmedu dvaju vrsti kur’anskih objava — univerzalnih, sve-
vremenskih nacela i onih partikularnih, ovisnih o drustveno-povijesnom
kontekstu svog nastanka. Wadud brani kur’ansku ontolosku ravnopravnost
izmedu muskaraca i zena te, u skladu s izvornim islamskim ucenjem, tvrdi
kako klju¢na razlika medu ljudima nije spol, nego razina njihove svjesnosti
o Bogu (tagwa). Do sli¢nih je zakljucaka u svom istrazivanju stigla i Asma
Barlas, koriste¢i Kur’an pri dekonstrukeiji islamskog patrijarhata. Premda je
mnogo doprinijela aktualizaciji zenske perspektive unutar islama, ova autori-
ca odbacuje odredbu »feministkinje« i odreduje se kao »vjernica« jer zensko
oslobodenje vidi kroz oslobodenje »u Kur’anu«, a ne kao oslobodenje »od
Kur’ana«.”!

U novije vrijeme mnoge su se zene posvetile akademskom proucavanju
islamske tradicije, osobito Kur’ana, da bi pokazale kako izvorni islam nije
bio nepravedan prema Zenama. NajceS§¢i zakljucak takvih istrazivanja gla-
si kako je islamska tradicija tijekom stoljeca postala zasi¢ena patrijarhalnim
predrasudama i stavovima isklju¢ivo muskih tumaca i zakonodavaca, stoga
su islamske feministkinje u svojom djelima stavile snazan naglasak na nova
tumacenja pojedinih kur’anskih ajeta, ponajviSe onih koji tematiziraju stva-
ranje, brak i obitelj. Drugim rije¢ima, islamske su feministkinje pozvale na
kriti¢ko razlucivanje izmedu religijskih postavki islama te s vremenom aku-
muliranih kulturalnih utjecaja.

Zakljucak

U kontekstu predislamske Arabije i okolnih podrucja, islam je donio znacajna
poboljsanja druStvenog polozaja zena, koja nisu nadmasena sve do 19. st.
Medutim, umjesto rasta, analizom povijesnog razvoja islamske prakse u od-
nosu na zenska prava nasluéuje se stagnacija, pa ¢ak i degradacija. Zene su u
najvisem stupnju slobode i jednakosti uzivale za vrijeme Poslanika Muhame-
da, no nakon njegove smrti suocavaju se s jaCanjem patrijarhalnih tendencija
unutar islamskog kalifata koji, stavljajuéi religiju u sluzbu politike, poprima
sve autoritarnija obiljezja.

Na temelju kratkog uvida u aktualno stanje zenskih prava u plemenskim za-
jednicama Pastuna i Baloca, ali i u drzavama poput Saudijske Arabije, oc¢ito
je kako islamski ideali u kontekstu odnosa medu spolovima nisu prakti¢no
ostvareni. Plemenska cast i obic¢ajno pravo ¢esto nadjacavaju religijske pro-
pise u egzistencijalnoj napetosti izmedu egalitarizma i dominacije, izmedu
idealnoga i realnoga. Prakticiranje starih plemenskih obicaja, u sprezi s po-
zivanjem na predaje upitne autentic¢nosti i djela ¢iji je duh Cesto u suprot-
nosti s Kur’anom i praksom Poslanika Muhameda, Zenama onemogucuju
ostvarivanje prava zajamcenih im u Kur’anu. Uvelike nadahnuta zapadnim
kulturalnim kretanjima, pojava islamskog feminizma predstavlja odgovor na
stagnacijske sklonosti u odnosu islamske tradicije prema zenama. U svojem
povijesno-kritickom istrazivanju, islamske su feministkinje dosle do zakljuc-
ka da je islamska tradicija tijekom stoljeca postala zasi¢ena patrijarhalnim
predrasudama i stavovima, stoga su zahtijevale i dalje zahtijevaju povratak
izvornim nacelima ranog islama.

Pri svakom pokusSaju tematiziranja islamskog odnosa prema zenama potrebno
je uociti razliku izmedu izvornih islamskih nacela i raznih kulturalnih utjecaja
inkorporiranih u muslimansku praksu. Ras¢lanjivanje kulturalnih ¢imbenika
unutar islama, uz kriticko preispitivanje islamske tradicije potpomognuto se-
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kularizacijom, demokratizacijom i modernizacijom islamskih drzava kao i
nuznom depolitizacijom islama, doprinijet ¢e primjerenijem razumijevanju
ove religije — kako na Zapadu, tako i medu samim muslimanima.

Karlo Brunovi¢

The Status of Women in Islam:
Relation Between Religion and Culture

Abstract

In the article, author presents a short outline, through a historical perspective, of social status
and the rights of women in various phases of development of the Islamic tradition, thereby try-
ing to discern original Islamic stance from later cultural additions. In the beginning, the status
of women in preislamic Arabia is briefly considered. Then, focusing on the key moments, start-
ing with the Quranic revelation and the life of early Islamic community, to forming of the Sharia
corpus, to modern emergence of Islamic feminism, article briefly illustrates historical develop-
ment of the Islamic approach to women s rights. The status of women in Islamic tradition stands
out as a prime example of the complex interrelation between culture and religion.
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