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Sazetak

Obicaj tradicijskoga tetoviranja predstavlja bitnu etnolo$ku jedinicu
u kulturnoj povijesti BiH. Trajno punktiranje koze, koje se uglavnom
prakticiralo kod Zenskoga dijela populacije, antropoloski je specifikum
srednjobosanskih katolika. Prema historiografskim biljeskama dio je za-
gonetnoga prapovijesnog ilirskog nasljeda. No ¢ini se da upravo osman-
skom okupacijom srednjovjekovne Bosne nastupa, kad je rije¢ o teto-
virackoj kulturi katolkinja, jedna samosvojnija i bogatija, u obi¢ajnome
smislu, ornamentacijska faza. Faza ,boc(k)anja kriza“ koja se u simboli¢-
kome smislu (pre)oblaci, u svrhu zastite zivota i identiteta pred nastupa-
ju¢om islamizacijom, u jedno novo konfesionalno ruho.

Rad ima namjeru istraziti, opisati i prokomentirati, konzultirajudi rele-
vantne autore i publikacije, autonomnu i vaznu no izumrlu tradiciju te-
toviranja katolika u (sredi$njoj) Bosni.

Kljucne rijeci: tradicija; tetoviranje; simboli; Bosanci; katolici; srednja
Bosna; etnologija; osmanska okupacija i islamizacija
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Uvod

Obicno se, kada se govori o znaku ili slici koji se bockanjem ili ubrizga-
vanjem pigmenta (ili tusa) kreira na kozi, misli na tetovazu. Sam proces
specifi¢noga oslikavanja koze zovemo tetoviranje. U njemackome jeziku
nalazimo izraz tdtowieren, u engleskome tatoo, dok se na tahi¢anskome
izraz ta tatau odnosi na slikanje ili udaranje.” Razliciti etnografski i ar-
heoloski izvori te kulturna povijest naroda svjedoce o prapovijesnome
podrijetlu i Sirokoj globalnoj rasprostranjenosti ukrasavanja koze do da-
nasnjih dana.

Tetovaze® nisu bile samo ukrasi ve¢ poruke. Predstavljale su obiljez-
ja plemenitosti, oznacavale polozaj na drustvenoj ljestvici te nosile duh
tradicije ili ¢ak filozofiju rase.* Primjerice, u kineskoj kulturi, ornament
je na tijelu simbolizirao identitet s magijskim i misti¢cnim potencijalom,
predanost, posvecenost i znak vjernosti.’> Tetovaze su bile i bitan dio
obreda pri tranziciji duse u zagrobni zivot kao i oznake hrabrosti, seksu-
alne pozude, simboli plodnosti. Funkcionirale su kao i ljubavni zavjeti,
kazne, amuleti i talismani, zastitni i terapeutski simboli kao i obiljezja
izgnanih i osudenih.®

1 Usp. ,Tetovirati®, ,tetovaza®, Hrvatski enciklopedijski rjecnik, sv. 11., Novi Liber, Zagreb, 2004.
— 2005., str. 50. Tradicionalni katolicki (hrvatski) izrazi za tetoviranje su: nabocanje kriza,
boc(k)anje, $aranje, tatauiranje i sicanje.

2 Poznat je primjer Otzija, tzv. Ledenoga ¢ovjeka (oko 3200 p. n. e.) ¢ije je, prirodnim putem
mumificirano tijelo, bilo prekriveno s 57 tetovaza. Jo$ su poznatije i osebujne egipatske teto-
vaze pronadene na mumificiranim zenskim tijelima.

3 Raskosne izvaneuropske primjere tetoviranja nalazimo kod polinezijskih zajednica, Inui-
ta, Maja, Filipinaca (Ibaloi), Kineza (iz Tarimske kotline). Ne smijemo zaboraviti nubijske
i japanske tetovaze, kao i najstarije primjerke tetoviranja koze koji nam dolaze s Centralnih
Anda (4050. pr. Kr. — 1400. g.).

4 Usp. CLAUDE LEVI STRAUSS, Strukturalna antropologija II., Skolska knjiga, Zagreb, 1988.,
str. 268.

5 Usp. ZAN SEVALIJE — ALEN GERBRAN, Recnik simbola, mitovi, snovi, obicaji, postupci, oblici,
likove, boje, brojevi, Stylos art — Izdavacka kuca Kisa, Novi Sad, 2009., str. 963. i 964.

6 Usp. MARINA TKALCIC, ,Prozor u svijet — tetoviranje Zenskog tijela’, <Od stigmatizacije do
subverzivnosti do osnazivanja i modnoga trenda, (25. V. 2013.), <http://www.libela.org/pro-
zor-u-svijet/3797-od-stigmatizacije-i-subverzivnosti-do-osnazivanja-i-modnoga-trenda/>,
(2. 11. 2015.).
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Kad je rije¢ o europskim primjerima’ trajnoga oslikavanja koze na po-
drucju Balkana, geografi i povjesnicari antickoga doba dokumentirali su
kako je na nasim geografskim koordinatama (specificno podrucje Bosne
i Hercegovine) zivio obicaj tetoviranja u neka davna vremena.

Konzultirajudi relevantne autore i njihovu pisanu etnolosku i etno-
grafsku gradu, pa ¢ak i artefakte arheoloskih nalaza, nastojat ¢emo ra-
svijetliti kulturu (podrijetlo, obicajnost i specifi¢nosti) tetoviranja koju
nalazimo kod katolika (pretezno Zena) sredi$nje Bosne.

1. Osmanska okupacija Bosne

Prije nego pojasnimo tradicijsku utjelovljenost obicaja tetoviranja kod
katolika u sredi$njoj Bosni te pokazemo rezultate nastojanja razlicitih
pisanih izvora i istrazivackih pothvata, valjalo bi se radi kontekstualiza-
cije prisjetiti teskih drustevno-politickih (ne)prilika koje su zadesile Bo-
snu u razdoblju osmanske okupacije. Naime, Bosna je pala 1463. godine.®
Osmansko je Carstvo zavladalo prostorom danasnje BiH i svoju je vlada-
vinu zadrzalo sve do 1878. godine. ,,0d ekskluzivno europsko-kr§¢anske
srednjovjekovne Bosne za vrijeme Cetiri stolje¢a turske vlasti Bosna je
postala vecinska islamska zemlja!

Dakle, 15. stolje¢em otpocinje mracna era za svo neislamsko stanov-
nistvo Bosne. Na povijesnu scenu stupaju nove i za katolike isljucivo
burne demografske, etnicke, konfesionalne, kulturoloske i politicke pro-
mjene. ,Zbrisane su srednjovjekovne politicke institucije, a crkvene po-
tisnute na rub; socijalna i konfesionalna struktura pucanstva stubokom

7 Tertulijan i Solinus, rimski analiticari, govore o obicaju tetoviranja i cikatrizacije (ozilj¢cava-
nja) kod starih Britona.

8 Proces osvajanja Bosne traje od prvoga poraza turske vojske 1388. god. kod Bilece do pada
Jajca 1528. god. i ostalih utvrdenih gradova Jajacke banovine. Nakon sto je sultan Mehmed
el-Fatih osvojio Bobovac 1463. god., sli¢cna sudbina zadesila je Sutjesku, Vranduk, Visoko,
Jajce i Kljuc, gdje je pogubljen posljednji bosanski kralj Stjepan Tomasevi¢. Time je i okon¢an
proces turskoga osvajanja Bosne odnosno prostor danasnje BiH, zajedno s dijelom Dalma-
cije, Likom i Slavonijom bivaju ukljuceni u sastav Bosanskoga pasaluka sa Sarajevom kao
glavnim gradom.

9 ZELJKO IVANKOVIE, Tetoviranje identiteta, pohlepa za prosloscu, drugo izdanje, Rabic, Sara-
jevo, 2009., str. 73.
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se promijenila.“*> Cak i nag nobelovac Ivo Andri¢ u svojoj doktorskoj di-
sertaciji napominje kako su istrazivaci (domaci i strani) Bosne i njezine
proslosti suglasni u tome da je utjecaj turske vladavine bio apsolutno
negativan.” lako njegovu konstataciju treba uzeti s rezervom, prilike
u Bosni posebno za katolicki dio stanovnistva, u otpocetome procesu
islamizacije, nisu bile nimalo bezbrizne. Mozda se tezina Zivota kato-
lika najbolje zrcali preko sudbinskoga djelovanja janjicara.*> Dakle, po-
sebna skupina vojnicke elite, janjicari (dio stajace vojske sredi$nje vlasti
Osmanskoga Carstva), imala je naviku otimati djecu katolika kako bi
asimilacijom popunila svoje redove.”? Ta devsirma (tur. devsirme ili sku-
pljianje) ili danak u krvi bila je osmanska institucija koja je proizisla iz
mnogo starije institucije ropstva, a njezin se pun rascvat poklapa s isla-
miziranjem Bosne (sredina 15. i konac 16. stoljeca.).**

O tome skupljanju mladih zZivota navest ¢emo samo jedan dogadaj:
»Dodose Turci adzam-oglani, tj. katolicke djece ulovitelji, poslani od
svoga cara (iz Carigrada), te mnogo njih (djecaka) odvedose uz prevelik
plac¢ i jauk kr$¢ana. Strasan prizor opjevan je i u jednoj narodnoj pjesmi:
U majci bi ¢edo zaplakalo, 1z kamena suza udarila!”*s

10 SRECKO M. DZAja, ,Bosna i Hercegovina kao politicka kategorija kroz povijest’, Status, ma-
gazin za politicku kulturu i drustvena pitanja, Udruga gradana ,Dijalog” Mostar, br. 14.,
2010., str. 63. — 72.

11 Usp. Ivo ANDRIC, Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem turske vladavine, doktorska
disertacija, ZORAN KONSTANTINOVIC (prev.) NIP Orfej, Banja Luka — Bijeljina, 2011., str.
50.

12 Turski izraz yenigeri, oznacava, u vojnome smislu, ,nove jedinice” (dio pjesadijskoga korpu-
sa) koje predstavljaju tjelesnu i dvorsku poc¢asnu gardu osmanlijskih sultana.

13 Usp. NENAD MOACANIN, Turska Hrvatska, Hrvati pod vlascu Osmanskog carstva do 1791.,
Preispitivanja, Matica hrvatska, Zagreb, 1999., str. 50., Moacanin piSe da se kontigent dje-
¢aka popunjavao devsirmom medu katolickim, ali i muslimanskim stanovni$tvom. Autor
piSe da se pri odabiru djecaka vlast povodila racionalnim kriterijima, a dijelom prividnim
ili stvarnim predrasudama. Medutim, autor naglasava da premalo znamo o konkretnim slu-
¢ajevima otimanja djece. Ali ono $to se zna, preko Traktata o postanku janicarskog reda iz
1606., ,prednost” u nasilnoj ,regrutaciji“ imali su sinovi svecenika i ,,boljih“ ljudi.

14 Usp. SRECKO M. DZAJA, Konfesionalnost i nacionalnost Bosne i Hercegovine, Predemanci-
pacijsko razdoblje 1463. — 1804., Ladislav Z. Fisi¢ (prev. s njemackog), 2. popravljeno i dopu-
njeno izdanje, Ziral, Mostar, 1999., str. 62.

15 ANDRIA NIKIC, Dogadajnica Bosne i Hercegovine 614. — 1918., Franjevacka knjiznica i arhiv,
Mostar, 2003., str. 266.
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2. Tradicijsko tetoviranje kao dio kulturne povijesti Bosne

U vrijeme invazije osmanske Turske, bosanski katolici, egzistencijalno
ugrozavani i obespravljeni sa svih strana, morali su iznaci nacin kako
opstati. Oblici suprostavljanja (nasilnoj islamizaciji) bili su razliciti, a je-
dan od tih je bilo tetoviranje krs¢anskih simbola. Katolici sredisnje Bo-
sne nadali su se kako osmanski agresori, kada vide dominantni katolicki
simbol (tj. kriz), ne ¢e oteti njihovu musku i Zensku djecu.”® ,,Ovaj vrlo
stari obicaj, imao je posebno znacenje u vrijeme turske vladavine kao
znak sje¢anja na posljednju bosansku kraljicu Jelenu...“” Cini se da je te-
toviranje krs¢anskih simbola imalo funkciju dozivotnoga svjedocanstva,
podsjetnika kojoj vjeri/etnicitetu katolici svojim rodenjem pripadaju. Po-
stala je zastitni znak katolickoga puka, prvenstveno zenskoga svijeta.

Evidentno je da je ,vjerska (konfesionalna) zajednica bila jedini okvir
iskazivanja kolektivne posebnosti i identiteta, i apsorbirala je svaki dru-
gi sadrzaj (etnicki, politicki, drustveni, kulturni).“?® , Konfesija je u BiH
najstariji izraz identiteta i najsnaznija osnova grupnoga i kolektivnoga
okupljanja™.

Kao sto odjeca, pjesme, plesovi ¢ine dio kulture svakoga naroda, tako
i tradicija tetoviranja u sebi nosi opcenite znacajke kulture progovara-
juci o etnickome i kulturnome identitetu naroda. Obicaj tradicijskoga
tetoviranja predstavlja vaznu etnolosku jedinicu u kulturnoj povijesti
BiH. Tetovaza kao ornament duha i tijela etnoloski je specifikum katoli-
ka u Bosni i Hercegovini odnosno katolickih stanovnika srednje Bosne.>
Potrebno je napomenuti kako navedena tradicija obicaja tetoviranja na

16 Osmanlije bi Zensku djecu odvodili u Carigrad kako bi popunili sultanove hareme. Predaja
govori kako je krs¢anska tetovaza imala ulogu zastititi (od otmice islamskoga stanovnistva)
od nasilne udaje.

17 ANITA SujoLDzIC i dr., Bosanci, Kulturni profil, Institut za antropologiju, Zagreb, 2006., str.
24.

18 IvAN LOVRENOVIC, Bosanski Hrvati, esej o agoniji jedne evropsko-orijentalne mikrokulture,
drugo prosireno izdanje, Synopsis, Zagreb — Sarajevo, 2010., str. 94.

19 IvaN CviTKOVIC, Hrvatski identitet u BiH, Hrvati izmedu nacionalnog i gradanskog, Synop-
sis, Zagreb — Sarajevo, 2006., str. 65.

20 U vrijeme funkcionalnoga egzistiranja tetoviranja kao tradicije kod katolika ne mozemo go-
voriti o nacionalnim identitetima jer je nacija konstrukt novijega datuma. Govor o naciji Hr-
vata u razdoblju vladavine Osmanlija na prostoru BiH nuzno bi nas odveo u anakronizam,
medutim, u okviru kulturnoga kontinuiteta (u jeziku, konfesiji i etnickoj svijesti), iz danas-
nje perspektive, rijec je o katolickome zivlju odnosno Hrvatima. Iz perspektive sadasnjosti
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pragu 21. st. nema ono funkcionalno-komunikacijsko znacenje kakvo je
imala u proslosti. Tradicijski obicaj tetoviranja je prakticki izumro. Tra-
dicija je izgubila svoje obredno/obi¢ajno znacenje. Njezin dominantno
krséanski identitet i izvornost postali su predmet zaborava. Izvornoga
bockanja vise nema. Jedini svjedok Zivoga postojanja obicaja ruke su na-
sih baka.

Premda smo na tlu sredi$nje Bosne pronasli i jo§ pronalazimo tragove
tradicije obicaja tetoviranja i to samo medu katolickim, Zenskim stanov-
nistvom ve¢ poslije II. svjetskoga rata, obicaj tradicijskoga tetoviranje
gubi na intenzivnosti. Do 60-ih i 70-ih godina 20. st. jo§ se djelomi¢no
prakticira, a poslije toga prakticki nikako.

2.1. Strani i domadi povijesni izvori o tetoviranju na Balkanu

Ozbiljan pristup u sistematizaciji, primarno etnografskoga sadrzaja,
na nasem podrucju odnosno Balkanu napravio je Mario Petri¢ u svome
doktorskom radu Obicaj tatuiranja kod balkanskih naroda, karakteri-
stike, uloga i porijeklo, iz 1973. god. Leopold Gliick, austrijski lije¢nik koji
je kratko Zivio u Bosni, takoder je pisao o fenomenu tetoviranja u svome
radu iz 1889. god. Tetoviranje koze kod katolika u Bosni i Hercegovini.
Njegov je rad posebno vazan jer je nasu znanstvenu javnost podsjetio
na takav izniman kulturni fenomen. Vrlo obimnu i bogatu kolekciju te-
tovaza prikupio je Ciro Truhelka u svome radu Tetoviranje katolika u
Bosni i Hercegovini iz 1894. godine. Vazno je spomenuti i Vejsila Curc¢i¢a
koji je tematici doprinio s radom iz 1933. Tetoviranje katolika u srednjoj
Bosni kao i rad Sicanje u Herceg-Bosni iz 1894. god., autora Vida Vuleti¢a
Vukasovica. [ strani su se autori takoder bavili istrazivanjem pojave teto-
viranja na podrucju Balkana. Medu njima se posebno istice knjiga Some
Tribal Origins, Laws and Customs of the Balkans iz 1929. god. poznate
britanske balkanologinje Mary E. Durham. Kao i ¢lanak ,Tatouages en
Bosnie-Hercégovine” (1894. god.) te knjiga A travers la Bosnie et’l Her-
zegovine (1896. god.) francuskoga istrazivaca i akademika Guillaumea
Capusa.

mozemo kazati kako je bilo i jest rije¢ o hrvatskome tradicijskom obicaju koji se kao takav
pojavljivao donedavno.
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Ne smijemo zaboraviti ni svjedoCanstva nesto starijih, ali instruktiv-
nih autora, koji su zapazili obicaj tetoviranja kod naroda koji su zivjeli na
balkanskome podrucju. Naime, prema izvorima antickih (grckih i rim-
skih) pisaca sigurno su se tetovirali Tracani (cijeli ili dio naroda, zene i
plemstvo). Prema Herodotovu opisu tracansko je tetoviranje simbolizi-
ralo plemstvo dok nizi stalez nije prakticirao obicaj. Grcki povjesnicar
Rimskoga Carstva Dio Chrysostomus istice posebnu ovisnost zena o
obicaju tetoviranja; one plemenitijega statusa imale su bogatije i viSe-
bojnije ukrase.* Strabon, grcki geograf i povjesnicar, istice da se ilirsko
pleme Japodi takoder punktuiralo kao s$to su to radili drugi Iliri i Traca-
ni.>* Plinije pak biljezi obicaj tetoviranja kod Dacana. Engleski diplomat
Ricout svjedoci o tetoviranju krs¢ana u Srbiji dok je Rok Zojzi, albanski
istrazivac, pronasao izvore koji govore u prilog tetoviranja Albanaca u
13. 1 14. st.

2.2. Zasto su bas katolici Bosne svojoj kulturnoj tradiciji ustupili
mjesto obicaju tetoviranja?

U svojim istrazivackim i poslovnim putovanjima Bosnom austrijski
lije¢nik Leopold Gliick primjetio je neobi¢an obicaj tetoviranja kod ka-
tolickih zena. Tetoviranu kozu zapazio je i kod drugih naroda i vjerois-
povijesti u Bosni. No, njihove tetovaze nisu bile tako brojne niti su Sare
bile tako raskosne i bogate kao kod katolkinja.> Takoder, ni muski se dio
katolicke populacije nije tetovirao u mjeri kao $to je to radio zenski spol.
Zakljucio je da se samo jedna etnicka i religijska (konfesionalna) jedinica

21 Usp. MARIO PETRIC, ,On Tattooing and Cicatrization in Prehistoric population of a Part of
Balkans — O pitanju tatauiranja i cikatrizacije kod prethistorijskog stanovnistva jednog dije-
la Balkana®, Godisnjak Centra za balkanoloska istrazivanja, Akademija nauka i umjetnosti
BiH, Sarajevo, knj. 4. (2.) 1966., str. 151. — 171.

22 Istaknuti mediavelist Danijel Dzino u svome radu ,The people who are Illyrians and Celts:
Strabo and the identities of the ‘barbarians’ from Illyricum’, Arheoloski Vestnik, god. LIX.
(2008.) str. 371 — 380., isti¢e da praksa tetoviranja pridruzuje Japode kategoriji kojoj pripa-
daju Iliri odnosno Tracani. Dakle, o tetoviranju medu Ilirima nista nije dokumentirano osim
toga navedenog podatka.

23 LEOPOLD GLUCK, ,Tetoviranje koze kod Hrvata katolika Bosne i Hercegovine’, Glasnik ze-
maljskog muzeja, Sarajevo, br. 1889. (3.) str. 81. — 88. Originalno je rad objavljen na njemac-
kome jeziku: ,Die Taetowierung der Haut bei den Katholiken Bosniens und der Herzegowi-
na’, Wissenschaftliche Mitteilungen aus Bosnien und Herzegowina, sv. 11., Wien, 1884.
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na podruéju BiH tetovira. Cudno mu je bilo $to nije rije¢ o posebnome
bosanskom, u cjelini prepoznatljivom narodnom obicaju.

Cinjenicu toga kulturoloskoga geta jednoga dijela stanovni$tva po-
jasnjava rezultantom nasilnoga trenutka islamizacije u povijesti Bosne.
Odnosno bijeg od mati¢ne vjere nekako se morao zaustaviti. ,Domisljati
katolicki svecenici, ¢uvari identiteta Kristovih zemaljskih sljedbenika,
dosli su na ideju graviranja kr§¢anskih simbola na vidljive lokacije na
tijelu.>* U jednome pogledu ornamentirana koza prijecila je konvertite
u svome naumu, a u drugome svjedocila pripadnost vjeri.>

Hrvatski arheolog i povjesni¢ar umjetnosti Ciro Truhelka, urednik ci-
jenjenoga Glasnika zemaljskoga muzeja u Sarajevu, takoder misli kako
su tetovaze bile oznake za raspoznavanje (medu religiama odnosno
konfesijama) i sluzile su kao mehanizam koji bi prijecio tzv. odmetnuce
od vjere. Tetovaze su predstavljale neizbrisiv simbol katolicizma u Bosni.
Sli¢no rezonira istaknuti hrvatski etnolog Mario Petri¢. Dakle, srednjo-
bosanski katolici tetovirali su kozu kako se ne bi preslo na tursku vjeru
odnosno vjeru osvajac¢a. Motiv se dakle sastojao u o¢uvanju izvorne vje-
re odnosno etnickoga identiteta. Ponegdje se koza oslikavala radi estet-
skih (ukrasnih) pobuda ili je ¢ak proces tetoviranja trebao predstavljati
test ljudske izdrzljivosti na bol. Engleska putnica M. E. Durham navodi
sljedece razloge koje su joj tetovirane ispitanice kazivale: ,zato $to je to
na$ obicaj, ,zato $to smo katolici® i ,,zato §to je lijepo“.®

Dakle, kako bi se oc¢uvao zZivot i odrzao identitet, katolici su modifici-
rali svoju kozu vjerskim simbolima. U vjerskim simbolima su pronasli
temelj svoga etniciteta i Zivotnu snagu za neizvjesnu buducnost.

24 Isto.

25 Prema napomenama autora L. Gliicka nije samo moguca bol nasilnoga odstranjivanja te-
tovaze otklanjala katolika da prijede na islam, nego su vidljivi znakovi oziljaka na kozi slali
jasnu i sramotnu poruku da se ta osoba poturcila.

26 Usp. EDITH M. DURHAM, Some tribal origins, laws and customs of the Balkans, Allen &
Unwin, London, 1928., str. 104. Autorica govori i o jednoj sluzavki njezina ucitelja srpskoga
jezika Cija je tetovirana ruka bila inficirana (akutno zapaljenje rane). Osim §to je tetovaza iza-
zivala gadenje kod sluzavkina poslodavca, pridavala je samoj sluzavki nesnosnu bol. Unato¢
tomu, tetovirana je zena posvjedocila da ,mi trebamo patiti za Krista jer je on patio za nas®.
Stoga autorica zaklju¢uje da takav duh samozrtve nikako ne smije biti predmet preziranja.
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2. 3. Lokacije sredisnje Bosne

Truhelka biljezi kako je najljepse oblike nasao u Lasvanskoj dolini,
osobito u mjestima oko Guce Gore. U svome etnografskom mapiranju
fenomena tetoviranja autor M. Petri¢ precizno nabraja sljedece gradove
(i mjesta) u srednjoj Bosni. To su: Kiseljak (Gromiljak, Lepenica, Brnjaci),
Dobretic¢i (Gornji Orasac), Jajce (Kozluk, Krezluk, Mile), Kresevo (Ba-
kovici, Crnici, Crnicki Kamenik), Gornji Vakuf (Voljice, Zdrimci, Paloc,
Ploca, Jeli¢, Bistrica, Dobrosin, Uzri¢je), Travnik (Ricice, Turbe, Pakla-
revo, Kori¢ani, Guvna, Guc¢a Gora, Hamandzi¢i, Brajkovic¢i, Donje Cu-
kle, Donje Pe¢ine), Bugojno (Gra¢anica, Bristovi, Causlije), Novi Travnik
(Rankovici, Kasapovic¢i, Gornje Pecine, Torine), Fojnica (Gradina, Kazi-
jevici), Vitez (Mali Mos$unj) i Kresevo (Stojci¢i, Ratkovic¢i, Vranci). Nije se
samo obred oslikavanja koze prakticirao u jednome dijelu Bosne. Teto-
viralo se takoder i u sljede¢im upravnim jedinicama Bosne: sarajevskoj,
travnickoj, visockoj, fojnickoj, prozorskoj, bugojanskoj, varoskoj i banja-
luc¢koj.”

3. Ornamentacija

Sto su to to¢no tetovirali katolici? Rekli smo da je tetovirani znak na
kozi bilo nesto $to bi simboliziralo katolicku vjeru. Istina, najcesci ukras
bio je kriz i njegove raznovrsne stilizacije. Dakle, osnovni tip tetovaza
Cinio je kriz (krizi¢i) uramljen s razlicito velikim kiticama cvijeca, gran-
¢icama i drugim dekoracijama.?® Truhelkinim rijeCima kazano: ,termi-
nus technicus za ukupnost ornamentalne kompozicije pri tetoviranju je
kriz, krizevi, a ako ornamente pomnije razmotrimo, onda ¢emo opaziti
da obi¢no sastoje od mnozine malih krstica.“* Autor Petri¢ u svojoj je
disertaciji uocio 317 inacica motiva kriza ili kompozicije krizeva. Svaki
od motiva mogao je stajati zasebno ili u kombinaciji s drugim ornamen-
tima.

27 Usp. CIRO TRUHELKA, ,Tetoviranje Hrvata Katolika u Bosni i Hercegovini’, Glasnik zemalj-
skog muzeja, Sarajevo, br. 1896. (3.) str. 241. — 257.

28 Usp. L. GLUCK, n. dj., str., 81. — 88.

20 C. TRUHELKA, 7. dj., Str. 241. — 257.
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Tetovirani simbol kriza vjerojatno nije spasio svakoga pojedinog ka-
tolika od nedaca tragicne sudbine, ali je svakako doprinio da se obicaj
tetoviranja odrzi do suvremenih dana na svome tradicijskom Zivotnom
putu.

3.1. Klasifikacija motiva, tetovazna nomenklatura i lociranje

Sarale su se $ake, ¢elo, podlaktica, izmedu ¢lanaka prstiju i na ¢lanci-
ma prstiju, korijen nosa, zapesce, prsa pa ¢ak i nadlaktica. Vrlo se rijetko
prakticiralo tetoviranje usne resice ili nogu.>** Kompozicijski slozenije
tetovaze imale su sljedece nazive: ,kolo% ,ograda®, ,narukvica“, ,gra-
na“, ,grancica“, ,jelica®, ,jelic¢in kriz“ ,klas®, ,mjesec”, ,sunce” ,zvijezda“
i ,ime Isusovo“3' Dakle, obrasci bosanskih tetovaza uglavnom se sastoje
od krugova, polukrugova i krizeva koji su ukraseni s granc¢icama i linija-
ma. [lustraciju tetovaznih oblika ponudit ¢emo u prilogu na kraju rada.

3.2. Svecanost drazesne ljubavi

Obred ukrasavanja koze nije bio rezerviran za sve dane u kalendarskoj
godini. Uobicajeno je bilo da sam proces tetoviranja zapo¢ne na Ivan-
dan (24. lipnja kada je blagdan sv. Ivana Krstitelja), Josipdan (na blagdan

30 Usp. MARIO PETRIC, Obicaj tatauiranja kod balkanskih naroda - karakteristike, uloga i po-
rijeklo, doktorska disertacija, Filozofski fakultet, Sarajevo, 1973., str. 116. — 141.

31 Naziv kompozicije tetovaze davao se prema motivu koji su prikazivale. Primjerice, ,jelic¢in
kriz“ je (u svojoj ornamentaciji pri krajevima krakova kriza) trebao simbolizirati jelove pu-
pove. Kruznica raznoliko ukrasena pripada tetovaznoj kategoriji ,kolo® Tipski motiv ,ogra-
da“ polukruznoga je oblika koji je ukrasen crticama, bobicama (to¢kicama) i jelicama. Tu su
i ,narukvica“ (crticama ukrasena linija), ,klas“ (vertikalna linija ukrasena grancicama i krizi-
¢ima), ,zvijezda“ (elipsa ukrasena crticama), ,mjesec” (srpolik motiv) dok je motiv ,sunca“
nalik ukrasu ,ograde“. Najrjedi ukrasni motiv bio je ,ime Isusovo“ (kombinacija inicijala
imena Kristova s prethodno navedenim ukrasnim oblicima). Kad je rije¢ o tetovaznoj no-
menklaturi bosanskih katolkinja, francuski antropolog Luc Renaut u svome tekstu Le tato-
uage féminin dans les sociétés anciennes et traditionnelles: beauté, sexualité et valeur sociale
(2008. god.) istice da ona odrazava formalnu bliskost s prozai¢nom realno$¢u kruga, ogra-
de, narukvice, grancice, jele, sunca, mjeseca, zvijezde itd. No zakljucuje kako na osnovi te
nomenklature nije razvijen ni simboli¢ni diskurs ni mitologijsko pripovijedanje. Zbog toga
konstatira kako unutar jedne te iste kulture isti motivi cesto mogu nositi razli¢ita imena; to
napose, prema autoru, pokazuje da tetovirani repertoar nije odreden da bi funkcionirao kao
sistem lingvisticke ili simbolicke transkripcije.
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sv. Josipa 19. ozujka), Blagovijest (25. ozujak), Cvijetnicu (blagdan koji se
slavi tjedan dana prije Uskrsa) ili na bilo koji dan u Velikome tjednu. Evi-
dentno je da je tetoviracki obred i u kalendarskome pogledu posjedovao
konfesionalni karakter.

Sam dogadaj oslikavanja tijela za jednu porodicu ili obitelj predstav-
ljao je svecanost. Rijec¢ je o radosnoj ceremoniji kojoj su se svi veselili.
Zato su i sam obred nazivali svecanos¢u drazesne ljubavi. Ponegdje i
lijubavnom sluzbom jer je osoba (meksega srca) koja se boc(k)a svojim
facijalnim ekspresijama i glasnom vikom kod prisutnih motritelja iznu-
divala smijeh i meskoljenje.>

3.3. Ruke nasih baka

Izvrsiteljice (tatoo majstorice) bolnih, ali radosnih ukrasavanja koze
obic¢no su bile starije, iskusnije i tehnicki umjesnije Zene koje su pozna-
vale geometrijske poteze tetovaznih motiva. U konkretnome slucaju
umjetnice bi bile majke, bake ili tetke. Bilo je i medusobnoga tetoviranja
pojedinaca koji su dijelili sli¢cnu dob. Samostalno (svatko sam sebi) boca-
nje koze takoder nije bilo rijetko. Prikladnim uzrastom za kozZno kicenje
smatrale su se one kandidatkinje koje su imale izmedu 10 i 16 godina.

3.4. Tehnika, sredstva i zdravstvene posljedice

Prije nego bi se smutila smjesa za punktiranje odnosno bojenje koze
nacrtala bi se skica®. Smjesa bi se potom nanosila brzim ubodima igle3*.
Gradivni sastojak smjese Cinilo je crnilo priredeno od ¢adi luci. Znao
se koristiti i barut, ugljeni prah, smola bora koja bi se skupljala na plati,
zatim voda, med ili maj¢ino mlijeko. Ponegdje se osnovna sirovina sta-
pala s rakijom ili sto¢nim mlijekom, petrolejem ili ¢ak s masc¢u. Koristila
se i tinta (tus) plave boje. U pripravljanju bojila pomogla bi cak i slina

32 Usp. L. GLUCK, n. dj., str. 81. — 88.

33 Ponekad bi se obrazac tetovaze urezao u koru drveta jasena te bi sluzio kao matrica za re-
produkciju motiva.

34 Koristila bi se igla omotana koncem ili ¢ak naostreno drvce.
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(pljuvacka). Sredstva koja su se koristila pri oslikavanju koze su: igla (8i-
vaca), trn ili Silo (u sjeverozapadnoj Bosni).*

Precizan opis tetoviranja po Gliickovu tumacenju izgledao je na slje-
dedi nacin: ¢ad ili prah, koji nastaje izgaranjem, bi se dobivala (krotila)
drzanjem predmeta lima (teneceta) nad otvorenim plamenom svijece ili
uljne svjetiljke, potom bi, pomijeSana gar s vodom, sluzila kao smjesa
odnosno bojilo. Zatim bi vjesta (prekaljena) Zena, prethodno crtajudi te-
tovazni simbol, nanosila ostrim drvcem (ili iglom obmotanom koncem)
ono §to se imalo nabocati.*®

Mario Petri¢ u svome doktoratu biljezi kako je zamjetio tri tehnike
tetoviranja na Balkanu. No tehnika koja se najcesce prakticirala u Bosni,
izvodila se tako da se na kozi ponajprije skicira tetovaza (prvo napravi
nacrt), a potom bi se brzim potezima ubadalo iglom. Medutim, u zapad-
noj i srednjoj Bosni uoceno je i izravno nanosenje iglom bojila na kozu
tijela.” Obredni je proces tetoviranja bio vrlo bolan® jer su primjerci
tetovaza i Citavi sloZeni tetovazni likovi nastajali brzim ubodima igle.
Dio tijela koji je svjeze istetoviran potom bi se zavio ili oblozio papirom
(svilenom ili vostanom hartijom).>* U razgovoru s vojnim lije¢nicima,
M. E. Durham saznala je da tetovazni instrumenti (igle) nisu bili sterili-
zirani §to je znalo uzrokovati trovanje krvi i razna infektivna oboljenja.
Akutno zapaljenje svjeze istetovirane rane nije bilo rijetko. Upravo zbog
nehigijenskih uvjeta, svecenici i ucitelji nisu bili blagonakloni obicajnim
navikama svoga zupnog odnosno obrazovnog stada.

4. Tumacenja podrijetla obicaja tradicijskoga tetoviranja
kod katolika

Interpretirajuci relevantne etnoloske i arheoloske pisane izvore, u igri
je nekoliko teorija o postanku (fenomenu) kulture bockanja katolicke
srednjobosanske koze. Naivno bi bilo u potpunosti prihvatiti Gliickovu

35 Usp. M. PETRIC, Obicaj tatauiranja..., str. 82. — 98.

36 Usp. L. GLUCK, 7. dj., str., 81. — 88.

37 Usp. M. PETRIC, Obicaj tatauiranja..., str. 82. — 98.

38 Za neke je proces bio neizdrziv. Mnogo je dokumentiranih tetovaza koje nisu u potpunosti
zavrsene jer kandidat nije mogao podnijeti mu¢nu proceduru tetoviranja.

39 Usp. C. TRUHELKA, 7. dj., str. 241. — 257. Autor jo$ navodi da se svjeze istetovirana tetovaza
zavijala hartijom za cigarete ili omotom od duhana.
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propoziciju kako je obicaj, da bi se oCuvao vjerski identitet i odagnala
okrutna islamizacija, nastao u vrijeme osmanske okupacije Bosne.* Jer
arheoloski nalazi ukazuju*, kao i sama tetovazna ornamentacija**>, da
obicaj tetoviranja nije novijega doba. Razumno je dakle podrijetlo obicaja
tetoviranja potraziti prije 15. st. No, neosporna je ¢injenica da u ranome
srednjem vijeku na geografskome podrucju Balkana, gdje su zivjeli juzni
Slaveni, nije bilo obicaja tetoviranja. Dakle, imamo potrebu zakoraciti
jo$ dublje u proslost. No, prije toga idemo iznijeti tezu o bogumilskome
(patarenskome) karakteru obicaja tetoviranja koju podrzava Vid Vuletic¢
Vukasovi¢. Dubrov¢anin zakljucuje da sicanje postoji kod katolickih sta-
novnika Bosne svakako prije imperijalnih pohoda Osmanskoga Carstva.

Meni je naprotiv do skromnoga mnjenja, da je ovaj obicaj bio ukorije-
njen kod pristasa bosanske narodne crkve, da se razaznaju braca krsti-
jani, pa je tako ovaj obicaj kroz vijekove nepromijenjen ostao kod onijeh
korjenitih do recenoga zakljucka oni drevni motivi, te su uklesani i na

40 Mario Petri¢ Gliickovu hipotezu o Cisto katolickome obicaju tetoviranja smatra neplauzibil-
nom. Naime, Gliick je pretpostavljao kako bi obic¢aj (zbog ornamentacija) korijene mogao
vudi iz prapovijesti, no kako se samo jedan dio stanovnistva tetovirao, dakle pretezno kato-
lici, zakljucio je da je obicaj katolicko-bosanskoga podrijetla. Isto tako, Vuleti¢cevu bogumil-
sku tezu o podrijetlu obicaja tetoviranja kod katolika u Bosni takoder smatra neuvjerljivom.
Slicnu patarensku tezu zastupa i Guillaume Capus u svome radu Tatouages en Bosnie-Her-
cegovine iz 1894. godine. Povjesnicar Alexander Solovjev u svojoj studiji pod naslovom Le ta-
touage symbolique en Bosnie zagovara tezu bogumilskoga podrijetla, ali i naglasava slicnost
bosanskih tetovaznih motiva s motivima na katarskim spomenicima. Dakle, po Solovjevu
tetoviranje nije iskljucivo katolickoga nasljeda jer nisu u bosanskoj ornamentaciji zastuplje-
ni dominantni katolicki simboli kao $to su: plameno srce, monogrami Isusa Krista i sl. Ono
$to je prisutno su greki (ne latinski) krizevi. Naime, kriz s jednakim krakovima vazio je kao
mitraisticki i manihejski simbol.

41 U ilirskim grobovima na Glasincu, u Donjoj Dolini i drugdje nadene su igle kojima se to
tetoviranje obavljalo. Najreprezentativnije su neolitske tvorevine plasti¢ne umjetnosti pro-
nadene na podrucju Butmirskoga kompleksa. Butmirski proizvodi plasticne umjetnosti s
tockastim ubodima koji se nalaze na statuama mogli bi se povezati s ukrasima koje nalazi-
mo kod tetoviranja. Lokalitet Nebo pokraj Travnika, kao jedinica butmirskoga kulturalnog
kompleksa, iznjedrio je kolorizirane figure (crvena boja na glavama statua) koje bi mogle
potvrditi, s arheoloskoga aspekta, obicaj tetoviranja u prapovijesno vrijeme.

42 V. V. Vukasovi¢ u motivu kriza prepoznaje starobosansko podrijetlo i poistovjecuje ga s tzv.
djetelinskim krizom koji se moze pronaci na starobosanskim ste¢cima, kamenim spomeni-
cima koji potjecu najvjerojatnije iz ranoga srednjeg vijeka. Smatraju se autohtonim i jedin-
stvenim spomenickim naslijedem BiH. Ogrnuti su velom misterije i prijeporno je shvacanje
ove tradicijske graditeljske pojave, bas kao $to su i tetovaze.
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starobosanskijem ste¢cima, koje su podizali navlastito pristase bosanske
narodne crkve.*

Kako obicaj ,nabocanja kriza“ nije objasnjen sustavno etnologijski, s
pravom se autor Petri¢ pita, postoje li kakvi indikatori koji bi podupri-
jeli tezu kako su Iliri, Tracani i Japodi na podrucju Balkana nastavili
prakticirati obicaj zbog njegove prapovijesne utemeljenosti. Naslanjajuéi
se na arheoloske nalaze Butmirskoga kompleksa i lokaliteta Nebo kod
Travnika te pronadenih plasti¢nih figura** koje datiraju iz neolitskoga
razdoblja, Petri¢ ne iskljuCuje podrijetlo (i kontinuitet) obicaja tetovira-
nja iz prapovijesnoga doba.*

Autorica M. E. Durham takoder zastupa stav kako je obicaj tetoviranja
na Balkanskome poluotku zapoceo jo$ u prapovijesna vremena.*® Ono je
pretkrs¢anskoga postanka — relikt prapovijesnoga pubertetskog obreda,
odnosno obicaj tetoviranja je predromanskoga i predslavenskoga podri-
jetla. Tetoviranje na Balkan nam dakle dolazi iz Herodotova doba. I po-
najvise se zadrzalo kod katolika u sredisnjoj Bosni.*

Sli¢no rezonira Vejsil Cur¢i¢*. Obicaj tetoviranja (3aranja) koji egzi-
stira u Bosni svoje podrijetlo vuce iz neolitskoga doba. Smatra da su Iliri

43 VID VULETIC VUKASOVIC, ,Sicanje Hrvata (tetoviranje-tatuaz) u Herceg-Bosni®, Bosanska
vila, Sarajevo, 1894.; ,Iradicionalno tetoviranje u Hrvata’, (14. IX. 2014.), <http://tetovirani-
covjek.bloger.index.hr/post/sicanje-tetoviranjetatuaz-u-hercegbosni/13290041.aspx>, (20.
XII. 2014.).

44 Butmirska plasticna umjetnost odlikuje se dvostrukosc¢u vjestina (cikatrizacija i tetovira-
nje), Sto je rezultat heterogene rasne i etnicke strukture butmirske populacije koja ukljucuje
armenoidne, europeidne i negroidne rasne elemente. Pronadena statua tzv. negro woman
predstavlja podlogu za tezu o obi¢aju tetoviranja koji nalazimo u Butmirskoj kulturi.

45 Usp. M. PETRIC, Obicaj tatauiranja..., str. 193. — 203. M. Petri¢, referirajuci se na poveznicu
zajednicke stocarske djelatnosti izmedu balkanskih naroda i stanovnistva Kavkaza, Prednje
Azije i Sjeverne Afrike, misljenja je kako bi tetoviranje moglo biti povezano s ekspanzijom
stocarstva na balkansko podrucje. Autor upozorava, fenomen tetoviranja, koji se prakticirao
na Balkanu, treba dvoslojno promatrati: prvi, koji je dakako stariji, autohtono je balkanski
(samostalno nastao), i drugi koji je nastao iz spomenutih euroazijskih i africkih utjecaja.

46 O tome, prema njezinim rijecima, govore brojni relevantni povijesni izvori. Naime, arheo-
loski artefakti Minhenske kolekcije svjedoce o tetoviranju Ilira, Trac¢anki te Japoda (pleme
Kelta i Ilira) kao i Herodotove, Strabonove, Ciceronove i Plutarhove tvrdnje.

47 M. E. Durham nam kazuje da su se najosebujniji primjerici tetovaza mogli pronac¢i medu
katolkinjama Travnika, doline rijeke Vrbasa, u Bugojnu, Kotor Varosu, Jajcu te Banjoj Luci.

48 Bududi da je Vejsil svoj rad utemeljio uglavnom na Truhelkinim istrazivackim naporima i kako bismo
izbjegli ponavljanja, ne ¢emo u ve¢oj mjeri iznositi njegove interpretacije obicaja bosanskoga tetoviranja.
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obicaj tetoviranja naslijedili iz azijske pradomovine (podrucje Kavkaza).
O tome da se tetovira samo katolicki svijet kaze: ,Vjerojatno je, da su
dosljaci Hrvati (dakle, katolici) taj obicaj preuzeli od starosjedilaca, ka-
snije je taj obicaj ostao svojinom jednog dijela katolika Hrvata u Bosni.“#

Glick iznosi onu hipotezu o postanku obicaja tetoviranja koja mu se
Cinila najvjerojatnijom. Znao je da stari Slaveni nisu prakticirali obicaj
tetoviranja. Dakle, mora da je prapovijesnoga podrijetla. Cak i kad bi tezu
prapovijesnoga podrijetla uzeli u obzir, ona ne objasnjava Cinjenicu da se
samo jedna etnicka i konfesionalna jedinica na podrucju BiH tetovira.
Nema c¢ak ni zajednickoga vlastitog naziva koji bi ukazivao da se radi o
zemaljskome obicaju iz drevnih vremena. Autoru je bilo ¢udno kako se
samo jedan dio stanovnistva tetovira (dakle, katolici): rijec je kako kaze,
ne obazirudi se na pripadnost vjeri, o jednome te istome narodu po svo-
jim obicajim i navikama.>®° Dakle, zakljucak ide prema pretpostavci kako
je obicaj tetoviranja kod jednoga dijela stanovnistva, mladega podrijetla;
nije staroslavenskoga i prapovijesnoga te nije rije¢ o posebnome bosan-
skom, u cjelini prepoznatljivome narodnom obicaju.

Podupirudi tezu prapovijesnoga podrijetla obicaja tetoviranja koji na-
lazimo kod bosanskih katolika, Truhelka sumnja i s pravom se pita: je li
kriz glavni motiv obrednoga tetoviranja katolika ili je rijec o sporedno-
me obliku? Bit se sastoji u tome kako simbol kriza nije iskljuciva katoli¢-
ka oznaka, odnosno obicaj nije motiviran Cisto i u potpunosti vjerski ve¢
se mijeSa s elementima iz pretkr$¢anskoga doba. Truhelka je, naime, u
svojoj sistematizaciji tetovaznih kompozicija opazio i seriju orijentalnih
ynekrs¢anskih“ ornamenata (npr. ,,kolo“).

5. Kulturna autonomija i tradicijska samosvijesnost

»,Krizi, i uz njih mnogo drugih motiva, isti oni §to se nalaze na ste-
¢cima, na preslicama, na vezovima, dio su zagonetne predslavenske,
predkr$c¢anske i predanticke balkanske tradicije, stare najmanje dvije-tri
tisu¢e godina.”s* Dakle, prema etnologu Ivanu Lovrenovicu, rije¢ je o

49 VEJsiL CURCIC ,Tetoviranje katolika u srednjoj Bosni, Napredak: Glasilo hrvatskog kultur-
nog drustva, Sarajevo, god. VIIL (1933.). br. 6., str. 71. — 73.

so Usp. L. GLUCK, 7. dj., str. 81. — 88.

s1 L. LOovRENOVIC, n. d]., str. 80.
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reliktu prastaroga obicaja koji se u nase vrijeme zadrzao kod katolika
srediSnjega dijela Bosne. RijeC je o antropoloskoj izuzetnosti kojom se
samo bosanski katolici mogu podiciti. Tradicionalno tetoviranje Hrvata
katolika u srednjoj Bosni zacudan je dokaz kulturnoga kontinuiteta u
Bosni koji se proteze sve tamo do ilirskih plemena. To je nazalost i jedini
takav pouzdan dokaz.s

Unatoc¢ iznimnoj kulturnoj vrijednosti, obi¢aj bockanja koze ipak nije
dovoljno znanstveno istrazen niti mu je posveéena pozornost koju zaslu-
zuje. O tome cak davne 1896. godine govori i tekst Priopcenja o postoja-
nju i vrsti tetovaza u Bosni i Hercegovini dr. Haberlandta. Zdusno se za-
laze da se pokrenu veca i vaznija znanstvena etnografska (folkloristicka)
istrazivanja obicajne tatoo pojave prije nego bude kasno.s

Iz te perspektive tatuaz na rukama i prsima danas$njih srednjobosanskih
katolika i katolkinja najedanput dobiva uzbudljive dimenzije. Za onoga
tko ga moze situirati i dozivjeti, taj mali, a tako indikativan antropoloski
survival prestaje biti plosno sredstvo za jednokratnu politicku upotrebu
po ogranicenoj logici nacionalno-partijskih agitatora, i otvara velika i in-
trigantna pitanja o porijeklu, zemlji, identitetu i o jednom neusporedivo
bogatije shva¢enom naslijedu.>*

Poradi toga, pojave duse i uma narodnoga valja proucavati, odredivati
im mjesto u nacinu zivota i misljenja svake ljudske zajednice. Jer su tra-
dicija i tradicionalizam uvijek aktualni, odnosno kultura bez tradicije ne
moze kao $to ne moze drvo bez korijena.’® Drugim rijecima kazano:

Pric¢a mog zivota uvijek je utkana u pricu onih zajednica iz kojih izvodim
svoj identitet. Ja sam roden s prosloscu, a pokusati se odvojiti od te pros-
losti, na individualisticki nacin, znaci izobliciti svoje sadasnje odnose.

s2 Usp. NOEL MALCOLM, Bosna, kratki pregled, Erasmus Gilda — Novi Liber — Dani, Zagreb —
Sarajevo, 1995., str. 6.

53 Dr. M. Haberlandt, u svojim Priopclenjima o postojanju i vrsti tetovaZa u Bosni i Hercegovini
iz 1896. god., poziva na vecu ozbiljnost i sveobuhvatniju znanstvenu angaziranost kad je u
pitanju istrazivanje katolickoga obicaja Saranja koze.

54 1. LOVRENOVIC, n. dj., str. 82.

ss Usp. NIKOLA BUCONJIC, Zivot i obicaji hrvata katolicke vjere u BiH, pretisak iz 1906., Matica
hrvatska, Mostar, 1999., str. 9.
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Posjedovanje povijesnog identiteta i posjedovanje drustvenog identiteta
podudaraju se. Ono $to jesam prema tome u biti je ono $to bastinim,
specificna proslost koja je u odredenoj mjeri prisutna u mojoj sadasnjo-
sti.>®

Zakljucak

Kada bi se netko uhvatio zadatka da nacrta kulturni atlas, recimo, samo
srednje Bosne, i bas samo one katolicko-hrvatske, otkrio bi da u tom
unutarnjem arealu od Mrkonji¢a i Liskovice, Livna i Kupresa na zapadu,
do Varesa, Ocevije i Olova na istoku, od Posavine na sjeveru do Rame i
Neretvice na jugu lezi jedan drevni autohtoni svijet, jedan jezik i menta-
litet, jedna povijest i jedna memorija, koju moze$ unistiti i raseliti, ali je
ne moze$ definirati ni¢cim izvan nje. To je onaj kulturni areal u kojemu se
zadrzao zagonetni prahistorijski obicaj tatuaze...””

Zanimljiva je Cinjenica da mi jo$ danas u Bosni mozemo susresti Zive
primjerke nekadasnje tetovazne kulture. Bake s ponosom pokazuju teto-
virane krizeve i njegove stilizacije na rukama i radosno svjedoce o mi-
nulome obicaju. Medutim, nabocanja kriza, boc(k)anja, Saranja, tatuira-
nja i sicanja odavno vise nema. Hrvatice katolkinje sredi$nje Bosne ve¢
desetlje¢ima ne prakticiraju niti nasljeduju tradicijsko punktiranje koze.
Bogato kozno ornamentiranje kr§¢anskih simbola na obicajnoj i sveca-
noj razini vise ne postoji.

Premda imamo moguénost neposrednoga uvida u jo$ zivu, organsku
tetovaznu bastinu i priliku saslusati autenti¢no usmeno predanje, istra-
zivace kulture deprimira Cinjenica da je gotovo nemoguce sa sigurnoscu,
zbog izostanka materijalnih dokaza, rekonstruirati potpunu genezu toga
bosanskog fenomena tetoviranja. Ugledni etnolozi Ciro Truhelka, Edith
M. Durham i Mario Petri¢ slazu se u konstataciji da obi¢aj tetoviranja, koji
se aktivno prakticirao samo kod jednoga dijela bosanskohercegovackoga

56 ALASDAIR MACINTYRE, Za vrlinom: studija o teoriji morala, Kruzak, Zagreb, 2002., str.
238. — 239.
s7 L. LOVRENOVIC, n. d]., str. 67.
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stanovni$tva, svoje podrijeto vuce iz prapovijesnih vremena. Kada su to
isto, u drugacijem povijesnom kontekstu, ali na istome geografskom po-
drucju u sad ve¢ dalekoj proslosti, radila ilirska plemena.

Navedena teza prapovijesnoga vrela na osnovi koje su srednjovjekovni
bosanski katolici izgradili svoju tetoviracku, hibridnu tradiciju, ne ¢ini
se neuvjerljivom posebno zato $to i arheoloski artefakti i slicnost bosan-
skih tetovaznih simbola s ilirskim sugeriraju da je ipak rije¢ o jednome
drevnom obicaju.

U svrhu rekonstruiranja (dis)kontinuiteta pretpostavit ¢emo da tra-
dicijska katolicka tetovaza srednjobosanskih zena ima svoju povijesnu
kontekstualnost i kronologiju te razvojne stupnjeve. Sljedec¢i razvojni
stadij, drugi po redu nakon prapovijesnoga, ujedno bi bio i zaklju¢ni. To
bi bila ona formativna faza koja nastaje u razdoblju osmanskoga okupi-
ranja Bosne. Tu bismo namjerno zanemarili fazu tzv. slavenskoga prino-
sa tetovaznoj tradiciji zbog toga §$to Slaveni, bar kada su dostupni izvori
u pitanju, nisu prakticirali potkozno nanosenje bilo kakvih simbola.

Tursko zaposjednuce Bosne trajalo je preko cetiri stoljeca. U tome
se razdoblju novoga osvajaca zivotna paradigma domacega krséanskog
stanovnistva radikalno izmijenila. Nova konstelacija vrlo nepovoljnih
i stegnutih drustveno-politickih prilika (poput agresivne islamizaci-
je) prijetila je iSCeznuc¢em specificno bosanskoga etnickog i krs¢anskog
identiteta. I ¢ini se da su bas u toj dugoj okupacijskoj epizodi bosanski
katolici posegnuli za prapovijesnim supstratom i u skladu s novim povi-
jesnim kontekstom ozivjeli staro i evoluirali u novo samosvjesnije teto-
viracko nasljede.

Prije nego pokusamo u afirmativhome smislu odgonetnuti razloge
njihovih motivacija, pretpostavimo, sukladno tomu presudnom islam-
skom kontekstu u povijesti Bosne, da katolicka tetoviracka kultura nije
bila inspirirana i utemeljena na razlozima kao $to o tetovazama zna go-
voriti suvremena i pocesto stereotipiziraju¢a generalizacija. Naime, ne
smijemo podlec¢i aktualnim simplifikacijama i bosansku nakanu (koja
je presla u tradicijsku praksu) trajnoga modificiranja koze obrazloziti
kao povrsan pokusaj egocentri¢ne i samovoljne individualne potrebe za
kozmetickim promoviranjem. Tradicionalno tatauiranje Bosanki ne bi
trebalo razumjeti kao plod kolektivnih patoloskih stanja i psiholoskih
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kompulzija. Bilo bi pogrjesno njihovu kulturu boc(k)anja direktno po-
vezati sa sociopatskim ili samodestruktivnim motivacijama kakve danas
nalazimo kod mlade (buntovnicke) drustvene klase. Na pojavu katolic-
koga sicanja ne mozemo takoder gledati, bar iz ovoga posljednjega oto-
manskog poticajnog impulsa, kao na neki kolektivni modni izricaj koji ¢e
se s vremenom mijenjati i naposljetku brzo zagubiti.

Pa kako onda sagledati $aranje koze srednjobosanskih katolkinja?
Nikako drugacije nego kroz navedenu kontekstualnost grubih povi-
jesnih prilika i egzistencijalnih motivacija da se jedan etnicitet obrani
od progresivnoga zatiranja. Zato je njihova punktirajuca djelatnost, u
osmanskoj epohi Bosne, smisljeno obucena u krs¢ansko ruho. Fizicko
noSenje kriznih stilizacija kreiralo je distinktivnu ulogu u tome specific-
nom drustveno-politickom okruzenju. Katolicka vjera i njezini simboli,
pa Cak i trajno urezani na kozu, pokazali su se spektakularnim meha-
nizmom grupne zastite u borbi protiv neumitne islamizacije i kulturne
asimilacije. I to u dvostrukome smislu. U eksternome smislu, tetovaze su
vizualnim putem zlonamjernicima sugerirale da se katolike, prije svega
bioloski (pri ocuvanju potomstva), treba ostaviti na miru, dok je u inter-
nome pogledu tetoviranost otezavala konvertiranje od izvornoga vjer-
skog i etnickog identiteta.

Ono sto je zapravo turski kontekst napravio, bolje reci isprovocirao,
jest jednu permanentnu vizualnu kodifikaciju koja na prvu mozda i nije
trebala imati visoku artisticku vrijednost, ali je postala prevazan dio ka-
tolickoga puka u Bosni.

Tetovazne kompozicije evoluiravsi u vjersku simboliku, presle su gra-
nice svoje Cisto tehnicke vrijednosti i postale su prelijepi dio ukupne
materijalne i duhovne bosanske kulture Zivota. Zbog toga rasko$no or-
namentiranoj tradiciji tatuaze pripada integralno mjesto u onome §to
bosanski katolici i katolkinje uistinu jesu — lojalni predstavnici crkve
Kristove.
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PRILOZI

Naziv llustracije motiva
tetovaze

Jjeli¢in krizi¢”

,kolo”

,,ograda“

,harukvica”

58 Za ilustraciju tetovaznih oblika posluzili smo se djelom Tetoviranje Hrvata katolika u Bosni
i Hercegovini istaknutoga etnologa C. Truhelke.
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