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0. Uz biografiju

Max Weber roden je 21. 4. 1846. godine u Erfurtu. Bio je sin Maxa Webera
seniora, kasnijeg berlinskog gradskog vije¢nika i zastupnika u parlamentu,
te Helene, rod. Fallenstein. Djetinjstvo je, kao i mladenacke dane, proveo u
Berlinu. U Heidelbergu, Berlinu i Goéttingenu studirao je pravo, kao i niz
daljnjih predmeta s podrucja politickih znanosti (posebice nacionalnu eko-
nomiju i povijest gospodarstva). Godine 1889. promovirao je radom s pod-
rucja pravne i gospodarske povijesti, a 1891./1892. habilitirao iz podrucja
rimskog, njemackog i trgovackog prava. Godine 1893. uslijedila je Zenidba s
Mariannom Schnitger. Brak je ostao bez djece.

Godine 1894. imenovan je profesorom za ekonomiju na SveudiliStu u Frei-
burgu (Breisgau); 1897. preuzeo je katedru za nacionalnu ekonomiju i fi-
nancijske znanosti u Heidelbergu, gdje je Zivio sve do 1918. Godine 1898.
uslijedilo je viSegodiSnje pogorSanje njegova zdravstvenog stanja, koje ga je
naposljetku 1903. prisililo da odustane od akademske sluzbe, da bi joj se
ponovno vratio najprije godine 1918. u BeCu, a potom 1919. u Miinchenu, i
to u svojstvu nasljednika Luja Brentana. Preminuo je 14. 6. 1920. godine
uslijed posljedica upale pluca.

Njegovo je silno djelo, ¢ije unutarnje jedinstvo sve do dana danasnjega nije
do kraja desifrirano, ostalo fragmentarno. Za Webera je, pored znanstve-
nog rada, bilo svojstveno i neprestano, vrlo ¢esto strastveno zauzimanje
stava spram politickih problema i rasprava koje su obiljezile njegovo doba.
Kontinuirano bavljenje njegovim djelom i njegovom osobom posvjedocuje
da »mit iz Heidelberga«, kakvim se Weber ve¢ u¢inio mnogim njegovim su-
vremenicima, nije niSta izgubio od svoje privla¢nosti.

I. Religija kao »zivotna moc«

Kada je Max Weber 1919. pripremao svoje radove s podrucja sociologije re-
ligije, kako bi ih objavio pod naslovom Gesammelte Aufsitze zur Religions-
soziologie, njihovu je sredi$nju nit-vodilju saZeo u najavi svojeg djela koju je
uputio izdavacu:

»Posvuda prisutni predmet jest razmatranje pitanja: na ¢emu poc€iva ekonomska i socijalna

navlastitost Okcidenta, kako je ona nastala, a pogotovo kako je ona povezana s razvojem reli-
gijske etike.«!

1
GA, sv. 1, XIX, str. 28.
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Ovaj trezveni sazetak daje naslutiti malo toga od temeljne dinamike i dra-
matike tih radova. To je vjerojatno povezano i s time da je predodzba o
povijest-odredujuéoj moci religije naSoj suvremenoj svijesti postala u potpu-
nosti tuda i nerazumljiva. Da bi kulturni i socijalni oblik svjetovne zapadne
moderne (»Okcidenta«) uopée trebao stajati u »nekoj vezi s razvojem reli-
gijske etike«, veé je i u Weberovo doba — a kamoli danas — predstavljao jo§
jedva pristupacni horizont tumacenja:

»Cini se da moderni ¢ovjek ni uz najbolju volju opéenito nije u stanju da si znaéaj $to su ga reli-
gijski sadrZaji svijesti imali za naCin Zivljenja, za ‘kultvru’ i ‘narodni karakter’, predoci u onoj
velicini kakvu je on doista i posjedovao.«?

No bez te pretpostavke niti je sadrzaj Weberovih izjava o religiji razumljiv,
niti je mogucée razaznati njihovu dramatiku.

Stoga je unaprijed potrebno ustanoviti da je Weber misljenja kako nastanak
svjetovne zapadne moderne nije moguce shvatiti bez modi religije, i to bez
obzira na nacin na koji ¢e se u povijesno-empirijskoj analizi vrednovati udio
religije, njezin oblikujudi utjecaj na nacin zivljenja, uzimajuci pritom u obzir
i sve druge strukturalne, ekonomske i socijalne faktore. To, pak, svakako
znadi i to da suvremeni oblik zapadno-svjetovne kulture nije mogude istinski
tumaciti bez analize kako poloZaja tako i sudbine religije.

II. »Duh« kapitalizma

Ovdje navedene opéenite naznake spadaju u pozadinski postav razumije-
vanja Protestantske etike i ‘duha’ kapitalizma. Ovaj je Weberov rad izvorno
objavljen 1904./1905. godine, kao dvodijelni ¢lanak u €asopisu Archiv fiir
Sozialwissenschaften und Sozialpolitik, Cije je uredniStvo Weber preuzeo
1903. zajedno s Edgarom Jafféom i Werncrom Sombartom. Weber je ¢la-
nak preradio 1919./1920. godine.

Protestantska etika predstavlja jedan od najznamenitijih, premda Cesto prije-
pornih tekstova socijalne i kulturne znanosti dvadesetog stoljeca, bududi da
je poznat i preko uzih stru¢nih granica, ¢ak i onima koje niSta ne povezuje s
imenom Maxa Webera. U nastavku se teksta ne kane opisati mnogostruke
facete jo§ za Weberova Zivota Zu¢no vodenih rasprava oko Protestantske
etike, ve¢ se nastoje ukratko skicirati temeljni iskazi tog djela.’

Weber polazi od shvaéanja kapitalizma kao »najsudbonosnije moéi naseg
modernog Zivota«,* pri ¢emu se s tim u vezi u potpunosti mora odbaciti pre-
dodzba da »kapitalizam« predstavlja tek puku ekonomsku kategoriju ili,
Cak, da stoji u bliskom srodstvu s redukcionizmom politicke ckonomije
marksisticke provenijencije. Za Webera »kapitalizam« znaci cjclokupnost
kulture i drustva, kulturnu mo¢ koja obiljezuje i neizbjezno odreduje sveko-
like egzistencijalne odnose. Za takav »kapitalizam« povrh toga vazi da je
isti u povijesti Covjec¢anstva singularna kulturna i drustvena formacija koja
se u takvom obliku nikada prije nije pojavila i koja se kao takva oblikovala
samo u zapadnom svijetu (»Okcidentu«). Stoga temeljno i polazi$no pitanje
mora glasiti: Na koji je nacin iz povijesno-genetske perspektive mogudée
objasniti taj »kapitalizam«?, dakle, jo§ jednom: taj u univerzalnoj povijesti
jedinstveni proces, kao i njegov sveprozimajuéi trijumf?

Svakako da je u Weberovo doba to — naime, da postoji nekakva povezanost
izmedu protestantizma i nastanka zapadno-kapitalistickog gospodarskog
porctka — predstavljalo veé uvrijeZenu pretpostavku o kojoj se u doti¢nim
znanstvenim disciplinama ve¢ poduze raspravljalo, a i za Webera je »prote-
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stantski karakter kako posjedovanja kapitala tako i poduzetniStva«® pred-
stavljao samorazumljivu tvrdnju. Stoga to nije moglo tvoriti glavni predmet
Protestantske etike, vec, StoviSe, njezino je pitanje: Koliki je eventualni udio
protestantske etike moguce ustanoviti unutar empirijsko-povijesne analize
razvoja u smjeru »kapitalizma« kao cjelokupnosti moderno-zapadne kul-
ture?

Weberova znamenita teza (u svojoj najopéenitijoj formulaciji) glasi: Taj je
razvoj uvelike odredila etika rada obiljeZena kalvinisticko-puritanskim vjerskim
shvacéanjem, te je istinsko objasnjenje toga razvoja i jedino moguce s obzirom
na tu etiku. Da bi se i sadrzaj i dimenzija ove teze razumjeli, potrebno je
posegnuti za sljedec¢im, za Webera sredi$njim nalazom: stremljenje je gos-
podarskom uspjehu i zaradi, gospodarskom djelovanju u svrhu umnazanja
dobara itd., ve¢ oduvijek i svugdje bilo prisutno. No takvo nesto bilo je
uvijek utkano u »prirodne« ljudske poticaje u svrhu zadovoljenja potreba,
kao i u Zelju za dobrim Zivotom punim uzitka. Taj je — kako ga Weber na-
ziva — »tradicionalizam« onaj koji predstavlja normalni slucaj gospodarskog
djelovanja, buduci da je primjeren ljudskoj »prirodi«. U tom slu¢aju, medu-
tim, pitanje glasi: Kako je onda moguée povijesno objasniti prodor u smjeru
modernog »kapitalizma« s njegovom sveproZimaju¢om racionalnoscu, taj
specijalni slu¢aj univerzalne povijesti, i to usprkos svekolikoj njegovoj — iz
antropoloske perspektive shvaéenoj — nevjerojatnosti §to se uspjela namet-
nuti usprkos svekolikom tradicionalnom mentalitetu stjecanja? Drukdije re-
¢eno: Koje su se snage u povijesti morale aktivirati kako bi se prevladao tra-
dicionalizam, kako bi se utemeljio onaj racionalni metodicki nacin zivota bez
kojega moderni kapitalizam, a time ujedno i moderni Zivot, nije zamisliv?

»Jer, kao $to nastanak racionalne tehnike i racionalnog prava tako i opéenito nastanak eko-
nomskog racionalizma ovisi i o sposobnosti i dispoziciji ¢ovjeka spram odredenih vrsta prak-
tiéno-racionalnih nacdina Zivljenja.«®

Tom je racionalnom, metodickom upravljanju nac¢inom Zivota, kako bi ono
probilo tradicionalni »status naturae«, bio neophodan neki »duh«: »Duh«
kapitalizma. Ne puki kapitalisti¢ki duh — on je postojao, buduéi da je ljud-
skoj prirodi takoreci veé uvijek bio svojstven — ve¢ upravo »duh« kapitaliz-
ma kao uvjerenje koje je jedino moglo biti u stanju prevladati tradicionali-
zam. Upravo je njegov nastanak i njegovo podrijetlo »ono §to zapravo treba
objasniti«.’

Taj je pak »duh«, kao poticaj u smjeru racionalno-metodickog nacina Zivlje-
nja, Weber pronasao u kalvinisti¢ko-puritanskim duSobriZni¢kim i moral-
nim spisima, prije svega anglosaksonskog podrijetla, iz druge polovice se-
damnaestog stoljeca. Ti spisi pocivaju na kalvinistickom poimanju predesti-
nacije u skladu s kojime nitko, pa ¢ak ni vjernik, ne moze znati, je li osuden
na vjeéni spas ili na vje¢no prokletstvo. Vjerniku nikakva ispovijed, nikakav
sakrament, nikakva religijska nastojanja ne mogu podariti sigurnost u po-

2 4
GARS [, str. 155. GARS |, str. 4.
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Da bi se, medutim, Protestantsku etiku shva-  Na navedenom mjestu, str. 1.
ulvo u potpunosti, preporucuje se pomno pro-
ucavanje rasprava $to ih je Weber vodio sa N d . 12
svojim kriticarima: Protestantische Ethik II. 4 Taveesnont Gijostl, Sie L2
Kiritiken und Antiknitiken, izd. J. Winckelmann, 7

Giitersloh *1978. Na navedenom mjestu, str. 37.
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gledu njegove odabranosti za spasenje. Postoji samo jedan put osvijedode-
nja: neumorno obavljanje posla ¢iji prinos nikada ne moze biti dovoljno do-
statan kako bi se Covjek zaista osvjedocio u svoju odabranost. Povrh toga:
priskrbljena dobra u biti uopée ne »pripadaju« njihovu stjecatelju, koji bi im
se eventualno mogao i s uzitkom veseliti; StoviSe, ona se u neumornoj di-
namici, pod prisilom noSenosti religijskim uvjerenjem, moraju uvijek iznova
reinvestirati: time je duh kapitalizma bio roden. Taj se duh, uz preokretanje
»katolicko-izvansvjetske askeze«, mora pojmiti kao »unutarsvjetska askeza«
poradi koje ovostranost postaje podru¢jem religijskog djelovanja i koja, uz
odricanje od potrosnje i uzitka, vjerniku namecée neprestanu metodizaciju i
sistematizaciju njegova nacina Zzivljenja.

No svekoliko bi se razumijevanje Protestantske etike promasilo kada bi se taj
spis htio Citati samo kao povijesno istrazivanje udjela religije u genezi mo-
dernog kapitalizma, a time ujedno i moderne kulture. Weberu je u svemu
tome zapravo bilo stalo do analize i dijagnoze suvremenog zapadnog tre-
nutka. Njegov znameniti iskaz o »Celicnom kuéistu«, u koje smo neizbjezno
prognani, ne predstavlja tek puku kulturno-kriticku dosjetku, kakvom se
ona Cesto smatrala. Naprotiv, u toj je metafori formuliran rezultat procesa
Sto je zapoceo s povijesno-tvorbenom mo¢i religije Cije, medutim, kulturno
razmocenje stoji na kraju tog procesa:

»Jer time §to je askeza bila prenijeta iz ¢elija samostana u Zivot poziva... pripomogla je
izgradnji onog moénog kozmosa modernog gospodarskog poretka koji je povezan s tehnickim i
ekonomskim pretpostavkama mehanicko-strojne proizvodnje i koji danas neodoljivom prisilom
odreduje zivotni stil svih pojedinaca koji se radaju unutar tog pogona — a ne samo onih
ckonomski neposredno aktivnih — i koji ¢e taj stil mozda odredivati sve dok ne sagori i po-
sljednja tona fosilnog goriva. Prema Baxteru, skrb za izvanjska dobra ramena njegovih svetaca
trebala bi obavijati poput ‘tankog plasta koji se u svako doba moze odbaciti’. Usud je, medu-
tim, plast pretvorio u ¢eli¢no kuéiste. Time $to je askeza nakanila svijet prepraviti i utjecati na
njega, izvanjska su dobra ovoga svijeta, kao nikada ranije u povijesti, zadobila sve vecu, a na-
posljetku i neizbjeznu mo¢ nad ljudima. Danas je njezin duh - da li konacno, tko to zna? -
iS¢eznuo iz tog kuéista. U svakom slucaju, pobjedonosnom kapitalizmu, otkada on pociva na
mehani¢kim osnovama, ta potpora viSe nije potrebna.«®

III. RaScaravanje svijeta

»Da izvanjska dobra ovog svijeta zadobivaju sve vecu, a naposljetku i neiz-
bjeznu mo¢ nad ljudimac, predstavlja zavrs$ni akord tog kulturno-dijagnos-
tickog pogleda na suvremenu situaciju zapadne kulture, kakav je prisutan u
Protestantskoj etici. Kljuéni pojam kojime Weber zahvaca tu situaciju, a koji
je postao zamalo popularan, glasi: »ras¢aravanje«. U njegovu znamenitom
govoru Wissenschaft als Beruf iz 1917., moguée je u nekoliko recenica pro-
naéi obja$njenje, Sto bi zapravo »ra$¢aravanje« trebalo znaciti. Nasa je sa-
dasnjost, konstatira Weber, svijet kojim nacelno vlada »intelektualizam« i
»racionalizam, znanost i na njoj utemeljena tehnika. Pritom vaZi: »Sve
veca intelektualizacija i racionalizacija ne znadci... sve veéu spoznaju Zivot-
nih uvjeta u kojima se Zivi«. (U jednostavnim druStvima Zivuéi »divljak to
zna mnogo bolje«.) No:

»Ona znadi nesto drugo: znanje o tome ili vjeru u to da bi se to, ukoliko bi se htjelo, u svako
doba moglo saznati, da, dakle, nacelno ne postoje nikakve tajanstvene, nepredvidive sile koje
bi se mogle u to uplesti, da bi se, Stovise — u nacelu — svim stvarima putem proracuna moglo ov-
ladati. To, medutim, znaéi: ra3¢aravanje svijeta.«’

Cjelokupni se smisao takvog »raSCaravanja svijeta« ne zahvaca ako se u
tome Zeli vidjeti tek spretna i priru¢na formula za opisivanje suvremene
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kulturne situacije, kao $to je tome cesto bio slucaj u recepciji Webera. Na-
protiv: ve¢ i sama recenica koja se neposredno nadovezuje na gornji navod
privlaci svu naSu pozornost i daje nam naslutiti dimenziju unutar koje We-
ber »rascaravanje« vidi postavljenim. On ovdje zamalo usput govori o »pro-
cesu raSCaravanja Sto se u zapadnoj kulturi odvija tisucljecima«,'% da bi
neposredno prije toga ustvrdio:

»Znanstveni napredak predstavlja manji dio... onog procesa intelektualizacije kojemu smo veé
tisuéljeéima podvrgnuti...«!!

Weber, dakle, u »raS¢aravanju« vidi rezultat povijesnog razvoja koji svoje
podrijetlo vuce iz davne proSlosti (»tisuélje¢ima«). Kako on taj povijesni
proces shvaca, te unutar koje ga dimenzije sagledava postavljenim, moguce
je unaprijed razabrati na temelju recenice sadrzane u Protestantskoj etici, a
koju Weber, medutim, umece tek 15 godina kasnije, preradujudi to djelo,
dakle, u sklopu svojeg osvrta na njega:

»Onaj veliki religijsko-povijesni proces rascaravanja svijeta, koji je zapoceo starozidovskim
proricanjem i koji je u sprezi s helenistickim znanstvenim misljenjem odbacio sva magicna
sredstva izbavljenja kao praznovijerje i prijestup, ovdje je (tj. u Protestantskoj etici) dovrien.«12

Dakle, rije¢ je o religijsko-povijesnom procesu ras¢aravanja. Gdje ga je We-
ber »otkrio« i opisao? Naznaku za to daje, osvréuéi se ponovno na svoje
djelo, prikriveno u sklopu napomene:

»U vezi s tim procesom, vidi ¢lanke o ‘Wirntschaftsethik der Weltreligionen’.«13

Neposredna je istrazivacka namjera, kojom se Weber rukovodio u tim svo-
jim, 1911. godine provedenim studijama o drugim svjetskim religijama,
lezala u tome da teze i rezultat Protestantske etike provjeri putem kompara-
tivnih istrazivanja drugih svjetskih religija. U tu je svrhu, sada obratno ne-
goli u Protestantskoj etici, htio ustanoviti utjecaj ekonomskih i socijalnih fak-
tora unutar razli¢itih kulturnih krugova na religijsko djelovanje. No, taj je
rad Webera odveo u posve nove horizonte: dospio je, naime, do spoznaje
da razvoj Zapada u smjeru one sveprozimajuce racionalnosti, u koju se uk-
lapaju sva podrucja kulture (gospodarstvo, pravo, znanost i umjetnost),
predstavlja proces racionalizacije $to ga nosi i potice povijest religije. O tome
u kolikoj je mjeri ova spoznaja za Webera bila elementarna i od silnog kul-
turnog znacaja, izvjeS¢uje nas Marianne Weber u svojoj knjizi Lebensbild:

»Za Webera je ta spoznaja zapadnog racionalizma i uloge koja mu je dodijeljena u zapadnoj
kulturi bila jedna od njegovih najvaznijih otkri¢a. To je rezultiralo proSirivanjem njegova izvor-
nog propitivanja odnosa izmedu religije i gospodarstva u smjeru jos Sireg propitivanja navlasti-
tosti cjelokupne zapadne kulture.«!4

Na koji je nac¢in Weber u spisu Wirtschaftsethik der Weltreligionen dospio do
svojeg »otkrica«, te kako ga je utemeljio pomocu ondje obradene materije,
nemoguce je predociti u sklopu nekog kratkog sazetka: to, pak, narocito

8 12
Na navedenom mjestu, str. 203-204. GARS I, str. 94-95.

9 13

Wissenschaft als Beruf, Stuttgart 1995., str. 19. Na navedenom mjestu, napomena 3 (kurzi-

- vom istaknuo autor).

Ibid. 14
Marianne Weber, Max Weber. Ein Lebensbild,

! Tiibingen 1926., str. 348-350.

Wissenschaft als Beruf, str. 18.
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rad¢aravanje svijeta

vazi za »sustavna« poglavlja, naime, za »Einleitung«, kao i za (jo§ uvijek
teSko razlucivo) poglavlje »Zwischenbetrachtung«, pa bi se stoga u svrhu
tek pukog rasvjetljavanja problematike trebali zadovoljiti slijede¢im zbirnim
naznakama: Nakon §to se Weber sazivio s cjelokupnim bogatstvom reli-
gijsko- i kulturno-povijesnog materijala, izvorni se problemski sklop po-
prili¢no prosirio: religijske su se slike svijeta sada pokazale odredujucim si-
lama unutar povijesnog razvoja. One su to mogle biti, budu¢i da su nudile
sustavne odgovore na pitanje teodiceje kao pitanja o smislu svijeta koji se
dozivljava nesavrSenim. Svojim su etosom ljudskom djelovanju mogle utrti
put u smjeru sustavno-racionalnog ujedinjénja u jednoobrazni model dje-
lovanja. To, pak, da su svjetske kulture Sto ih je Weber istraZivao, a bile su
odredene razli¢itim religijskim koncepcijama, ostvarile svaka svoj viastiti
razvoj — uvjetovano je kako razli¢itim sadrzajima spasenja (npr. razlicitim
koncepcijama boga), tako i njegovim razli¢itim ciljevima.

Na Zapadu je, medutim, povijest obiljeZio onaj religijski proces racionaliza-
cije koji je kao religijsko-povijesno ras¢aravanje zapoceo s ranim zidovst-
vom: jer, ovdje je odreduju¢om bila

»... religijska etika unutarsvjetskog djelovanja koja je u velikom stupnju bila racionalna, tj.
oslobodena kako od magije tako i od svekolikih oblika iracionalne potrage za spasenjeme.!5

Taj je proces svoj cilj, a time ujedno i svoje okonc¢anje, pronasao u prote-
stantskoj etici, bududi da je jedino ta religija »nebratskosti«, s njezinim odri-
canjem od »univerzalizma ljubavi,!® bila u stanju — i to mirne savjesti, jer je
bila u skladu s religijskom zapovijedi — pripremiti put konac¢noj vladavini
nebratskosti, »depersonalizacije«, Ciste stru¢nosti — kao obiljezja svjetovne
moderne: raSCaravanje je bilo dovrSeno. Da od toga trenutka Moderni pot-
pora religije, koja joj je na raspolaganje stavila »duh, viSe nije potrebna,
bilo je utemeljeno u samome religijsko-povijesnom procesu ra$¢aravanja.
Rascaravanje svijeta, koje zavrSava u Cistoj ovostranosti, a koja se sada $iri u
sklopu samozakonitosti unutarsvjetskih mo¢i (ekonomije, politike, prava,
znanosti), do svoje posljednje konzekvence dospijeva tako §to pojedincu
namece pitanje o smislu njegova djelovanja. Jer:

»U $§to vecoj mjeri intelektualizam potiskuje vjeru natrag u podruéje magije, ¢ime se ujedno i
svjetski procesi ‘ras¢aravaju’, te gube svoj magicni smisao, jo§ samo ‘jesu’ i jo§ se samo ‘zbi-
vaju’, ali viSe nista ne ‘znace’ — to presnijim postaje zahtjev da i svijet i ‘nain Zivljenja’ u cjelini
budu kako protkani znagenjem tako i ‘smisleno’ uredeni.«!7

Stoga je ra$carani i utoliko obesmiSljeni svijet koji jo§ samo »jest«, a vise
ni$ta ne »znaci«, upravo onaj koji pojedinca suocava sa zada¢om da smisle-
nost svojega djelovanja utemelji u samoodabranoj prosudbi vrijednosti.

»Jer rad¢aravanje svijeta Covjeka ostavlja bez zastite u borbi poredaka i vrijednosti medu koji-
ma znanost ne moze presuditi. Time znanost na nas prebacuje pitanje o onome u ¢emu jo§
moZemo pronaéi oslonac, kako nas samih tako i naseg djelovanja.«18

Pritom vazi: ako je nekoé

»... veliCanstveni racionalizam eticko-metodickog nacina Zivljenja koji izvire iz svakog reli-
gijskog proro€anstva razvlastio mnogobostvo u prilog ‘Jednog koje nas pritiée’«,!?

onda obiljezjem ras¢aranog svijeta postaje novi »politeizam« vrijednosti.
To, pak, pojedinca sili na samoosvjeStavanje viastitih krajnjih vrijednosti i na
polaganje racuna u pogledu krajnjeg smisla njegova djelovanja. Utoliko je
raSCarani svijet postao popriStem borbe »starih, mnogobrojnih bogova, i to
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shodno tome u obliku bezli¢nih sila« koje streme spram »moc¢i nad naSim
Zivotimac, tako da je pojedinac sada prisiljen birati:

»Pojedinac neku stvar smatra vragom, a neku bogom, ovisno o svojem krajnjem stavu, tako da
je prisiljen odlugiti se, §to ¢e za njega biti bog, a 3to vrag.«2

IV. Ideje i interesi

Na temelju opisanog procesa ras¢aravanja i Weberove teze o u¢inku religije
na povijest, mogao bi se povuéi pogresan zakljuc¢ak da Weber religiju poima
kao Cisto »spiritualisticku« mo¢, neovisnu o konkretno-povijesnim, ekonom-
skim i socijalnim situacijama i potrebama. Weber je, medutim, kao zastup-
nik kulturne i socijalne znanosti, bio svjestan isprepletenosti religije i reli-
gijske etike sa socijalnim interesima, ¢emu je narocita potkrepa njegovo
djelo Wirtschaftsethik der Weltreligionen, kao i poglavlje »Religionssoziolo-
gie« iz njegova djela Wissenschaft und Gesellschaft. Ondje ne samo da je
identificirao nosece socijalne slojeve razlicitih religija kao takve ve¢ je ujed-
no istrazivao i unutarnju uzajamnu uvjetovanost nosecih slojeva i koncep-
cija spasenja religija izbavljenja, i to narocito s obzirom na njihovu medu-
sobnu upuéenost.2! Tako kod njega (religijske) ideje ne predstavljaju dio
slobodno lebdeceg posebnog carstva duha, ve¢ su uvijek utkane u ljudske
interese i njihove konkretne socijalne i ekonomske situacije. Tako kultur-
no-teorijska i religijsko-teorijska poanta Weberova sociolo§kog poimanja
religije lezi u sljedeCem: Same religijske ideje, »rodene iz iracionalnih uda-
ra«, ne postaju uvijek i posvuda presudnim faktorom oblikovanja drustva,
odnosno odredivanja povijesti, no one to ipak mogu postati ondje gdje su se
slile u obuhvatne slike svijeta. Pregnantni sazetak toga moguce je pronadi u
poznatom navodu iz uvoda u spis Wirtschaftsethik der Weltreligionen:

»Ljudskim djelovanjem neposredno vladaju interesi (materijalni i idejni), a ne ideje. No: ‘slike
svijeta’, stvorene pomocu ‘ideja’, Cesto su u znacenju skretnica odredivale putanje kojima se
nastavila kretati dinamika interesa djelovanja. Tako se prema slici svijeta ravnalo ono ‘od ¢ega’
i ‘poradi ¢ega’ se ¢ovjek htio i — ne zaboravimo — mogao ‘izbaviti’.«%2

V. Buduénost religije

Prilicno je upadljivo da je u Weberovu djelu moguce pronaci tek neke,
¢esto vrlo kripticno formulirane izjave o situaciji i sudbini religije u bu-
duc¢nosti. To nije slucajno, jer Weberovo misljenje — pa tako i njegovo
shvacanje religije — nije bilo utkano ni u povijesno-filozofska niti u socio-
loska teorijska zdanja, koja bi sadrZavala izjave o buduéem putu kultura,
drustava, pa tako i religija. Weber se, naime, ve¢ zarana distancirao od, u
njegovo doba vrlo raSirene, osvjedocenosti u napredak kao nasljeda devet-

15

GARS III, str. 6.

16

GARS [, str. 545-546.

17

GA sv. I, XXII/2, str. 273 (WuG, str. 308).
18

F. Tenbruck, Stuttgart 1995., str. 73 (Pogo-
vor knjige Wissenschaft als Beruf).

19
Wissenschaft als Beruf, Stuttgart 1995., str. 34.

20
Ibid.
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S time u vezi, usp. narocito: WuG »Religions-
soziologie«, paragraf 7, str. 285-316 i »Einlei-
tung« u spis WEWR. - Spomenimo, ovdje
samo ukratko, da je Weber u pogledu toga
zauzeo druk¢iju poziciju, kako s obzirom na
marksisticku klasnu teoriju tako i s obzirom
na Nietzscheovu teoriju ressentimenta.

22
GARS [, str. 252.
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naestostoljetne kritike religije, osvjedocenosti u skladu s kojom religija ne-
staje u onoj mjeri u kojoj ljudski razum, emancipirajuci svijet, njime i ovla-
dava. Znanost, kakvom ju je Weber shvacao, nikada se nije mogla drznuti
prisvojiti takvu povijesno-pretkazujucu izvjesnost kojom su se rukovodili,
primjerice Karl Marx i — svakako s posve druk¢ijih pozicija — Emile Durk-
heim i druge teorije religije. Stovise, Weber je uvijek naglaavao da njegovi
religijsko-socioloski radovi predstavljaju samo jedan od oblika pristupanja
religiji i ne teze tomu da predstavljaju objaSnjenje njezine biti. Tako je,
primjerice, s obzirom na teologiju i njezino ispitivanje religije, a u sklopu
rasprava oko Protestantske etike izri¢ito ustvrdio:

»Ono $to teolog privrzen svojoj religiji na tome nalazi vrijednim, to se ovdje sukladno naravi
same stvari nije moglo uvaziti na primjereni nac¢in. Vrlo ¢esto imamo posla s — iz religijske per-
spektive — izvanjskim i grubim stranama Zivota religija, koje su, medutim, svakako takoder bile
prisutne, te su Cesto, upravo stoga jer su bile grube i izvanjske, i najsnaznije utjecale svojom iz-
vanjskom stranom.«23

Cak se i na takvom samoograni¢enju znanosti kakvo je iziskivao Weber, te-
melji ¢injenica da nam nije mogucée raspolagati izjavama o buducem putu
religija koje bi se mogle objektivirati unutar znanosti, a kamoli tome odgo-
varajué¢im prognozama. Tako je u pogledu buducnosti religije moguce tek
postavljati pitanja — kojima nije moguce donijeti kona¢nu odluku, ali ni po-
tisnuti ih. Takva je pitanja moguée pronadi veé i na kraju Protestantske etike,
u obliku pitanja o buduénosti »Celinog kuciSta« nase kulture, iz kojeg je
iS¢eznuo duh religije §to ga je sazdao:

»Nitko za sada ne zna tko ée ubuduce prebivati u onom kuéistu i hoce li na kraju tog silnog
razvoja stajati posve novi proroci ili moéni preporod starih misli i ideala, ili pak — u slucaju
nijednog od to dvoje — mehanizirani fosil, opto¢en nekom vrstom gréevitog pravljenja secbe
vaznim.«24

Koja ¢e od tih triju alternativa ubuduce odredivati kulturu ostaje, dakle,
sudeéi prema Weberu, nasem pogledu prikovanom uz sadasnjost — skri-
veno. Upravo se iz tog razloga €ini nuZnim da se sa $to jasnijom dijagnosti-
kom i sa §to manje iluzija osvjedo¢imo o suvremenoj situaciji i suvremenom
polozZaju europske izvorne religije: tragedija je zapadne religije lezala u
tomu da je u procesu raSc¢aravanja, ¢ijom je nositeljicom bila, samu sebe
dokinula. Ta je religija dospjela, premda ne do svojeg fakticnog povijesnog
kraja, a ono ipak do kraja svoje kulturu-obiljezujuée »zZivotne moci«.

»Moderni je oblik kako teorijske tako i prakti¢ne intelektualne i svrhovite racionalizacije slike
svijeta i nacina Zivljenja kao svoju posljedicu imao to da se religiju, s napredovanjem te na-
rocite vrste racionalizacije — promatrano sa stanovista intelektualnog oblikovanja slike svijeta —
u sve veéoj mjeri potiskivalo u iracionalnost.«?

S njemackoga preveo
Tihomir Engler
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Gottfried Kiienzlen

Max Weber: Religion und die
Entzauberung der Welt

Max Webers riesiges Werk blieb Fragment. Insbesondere ist es den zahllosen
Weber-Interpretationen bislang nicht wirklich gelungen, eine innere Einheit des
Werkes aufzuweisen. Dieser Aufsatz versucht in hochst kompremierter Form zu
zeigen, dass fiir Weber die Frage nach der geschichts- und kulturbestimmenden
Kraft der Religion eine Schliisselfrage ist, die das ganze Werk durchzieht und des-
sen innere Einheit zu entziffern hilft. Ohne die Macht der Religion ist fiir Weber die
Entstehung der sékularen westlichen Moderne nicht zu verstehen. Insbesondere ist
die »Entzauberung« der okzidentalen Welt selbst das Ergebnis eines jahrtauschend
alten religionsgeschichtlichen Prozesses. Dabei ist es die Tragddie der Religion,
dass sie in dem Prozess der Entzauberung, dessen Trigerin sie war, selbst sich auf-
hob. Sie kam, wenn auch nicht an ihr faktisches historisches Ende, so doch an ihr
Ende als kulturbestimmende Lebensmacht.
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Na navedenom mjestu, str. 18, napomena 1. Na navedenom mjestu, str. 253.
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