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ANTROPOLOGIJA I NEKE POSEBNOSTI ENCIKLIKE
“EVANGELIUM VITAE”

LUKA TOMASEVIC UDK 233.5 (241.12)
Franjevacka teologija Makarska Visoko struéni rad

Auktor predstavlja posebnosti enciklike pape Ivana Pavla II.
“Evangelium vitae” s osobitim osvrtom na antropologiju i goruéa
pitanja vezana uz Covjeka 1 njegov Zivot. Posebno obraduje pitanja
bioetike koji se postvljaju uz poletak i zavrietak Covjekova Zivota,

Jedanaesta enciklika pape Ivana Pavla Il. nosi naslov Euangelium
vitae, ima Cetiri poglavlja i posvecena je vrijednosti 1 nepovredivosti
ljudskog Zivota, odnosno ona govori o veoma teskim povredama
Zivota u modernom svijetu. Encikiika je odgovor na jedinstven zahtjev
kardinala okupljenih na Konzistoriju od 4. do 7. travnja 1991. Kako
su bili konzultirani svi biskupi o pitanju Zivota, enciklika se moZe
smatratt posebnim izricajem crkvenog kolegijalnog uditeljstva, a ne
samo papinstva.! ,

Enciklika je jasna i ¢vrsta obrana vrijednosti ljudskoga Zivota i
njegove nepovredivosti, a ujedno i apel upucen u BoZje ime da se
ljudski Zivot postuje, ljubi i da mu se sluzi. Sam sv. Otac daje glavni
razlog enciklike i usporeduje je s enciklikom Rerum novarum Leona
XIII. od prije sto godina: “Kao §to je prije jedno stoljece, kad je
radni¢ka klasa bila potlacena u svojim temeljnim pravima, Crkva s
velikom hrabro§éu stala u njezinu obranu, proglagavajuéi
nepovredivima prava osobe radnika, tako i sada, kad je jedna druga

1 Usp. IVAN PAVAO 1, Enciklika Euangelium vitae, Kriéanska sadagnjost, Zagreb

1995, (Dalje: EV), br. 5.: A. kard. LOPEZ TRUJILLO, Genesi e dimensioni dell'
enciclica "Euangelium vitae", u L' Osservatore Romano, 31. oZujka 1995, str. 1.
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kategorija ljudi ugroZena u temeljnom pravu Zivota, Crkva osjeca
duznost da dade pravo glasa s nepromijenjenom hrabro§éu onome tko
nema glasa. Njezin krik je uvijek evandeoski u obrani siromaha svijeta,
kojima se prijeti, koji su bez ugleda i ¢ija su ljudska prava ugroZena.”

Obje enciklike, dakle, na kraju svojih stoljeca poku$avaju
upozoriti na probleme svjetskih razmjera koji itekako imaju odraza na
budu¢nost CovjeCanstva. Ovo §to se u danasnjem svijetu dogada, u nagoj
Zalosnoj kulturi smrti, nista nije manje od onoga $to se dogadalo na
kraju proslog stoljeca. Crkva nije mogla ostati ravnodu$na na ogromni
broj legalnih pobafaja,® na iskori$tavanje i trgovinu djecom, na sve
veCe Zrtve eutanazije, na ogromno Sirenje droge, na AIDS, na
nametnuto planiranje obitelji u mnogim zemljama. Sve to ukazuje na
krizno vrijeme, traZi odgovore jer takvi problemi u povijesti nikada
nisu bili poznati. To je ujedno i kraj drugog milenija.

1. Uzroci modernog razvoja

1.1. Prava covjeka

Gledaju¢t na razvoj moderne znanosti, osobito na podrudju
medicine i genetike, enciklika se moZe smatrati i papinskim
odgovorom na bioeticke probleme modernog svijeta kojih je
covjecanstvo postalo svjesno poslije drugoga svjetskog rata, posebice
poslije Niirnberskog procesa.* Poslije toga se osjetila potreba da se u
svijetu zauzmu jasni eti¢ki stavovi i ponaSanja u znanosti i drustvu za
buduénost svijeta i njegova razvoja.>

2 BV, br.S.
3 Nas kardinal Franjo Kuhari¢ upozorava da je samo u hrvatskim bolnicama u

samostalnoj dravi Hrvatskoj ubijeno 200.000 nerodene djece, usp. Panorama, br.
103, 17. travnja 1996, str.5.

Taj proces je sudio ratnim zlofincima zbog raznih pokusa na zatvorenicima,
pogotovo protiv onih koji su bili usmjereni protiv ljudskog Zivota (eutanazija,
stertlizacija, razni pokusi na genima). Te su pokuse vedinom vrdili znanstveni
istraZivaci i lijeénici. ,

Upravo zbog toga je nastala Deklaracija o ljudskim pravima Ujedinjenih Naroda
1948, a par godina iza i Konvencija o ofuvanju ljudskih prava i temeljnih sloboda
(Rim 1950.). Iza toga nastaju razne konvencije, deklaracije, proglasi i zbirke o tim
pitanjima, a najznacajniji je Kodeks Medicinske Etike (Geneve 1949.) koji sadrZi i
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Uskoro ljudska prava, posebice pravo na Zivot, ulaze u ustave i
zakone mnogih drZava. Time se pravo sve viSe potinje zanimati za
filozofiju i etiku jer su one jedine sposobne dati razumska opravdanja
na osnovna pitanja: na ¢emu se temelje ljudska prava i dokle ona sezu?
Nije dovoljno prava samo pravno formuliraii i razumski opravdati, veé
i eticki u Zivot unijeti. Nije dovoljno samo pravo na ¥ivot veé i odre-
dena filozofija Zivota.

Tako je radeno filozofsko i eticko istraZivanje o &ovjeku, o
njegovim vrednotama 1 0 njegovim zahtjevima, tj. o Covjekovu Zivotu
kao takvom.. Time je rodena bioetika: moralna fllOZOfl_]a o biomedi-
cinskom istraZivanju i praksi.

1.2. Biomedicinski napredak

Zajedno s pravno-filozofskim razvojem teklo je i biomedicinsko
istraZivanje i nova otkrica na tom podrudju.® Sva otkriéa, nove
tehnologije i znanstvena dostignuca ispituju Zivot od samih poédetaka, a
mogu utjecati na prokreativni proces i kontrolirati &itav genetski tok
razvoja. To znali da te znanosti i tehnike doti€u Covjekovu najvedu
vrednotu: Zivot. Doticuci sam Zivot, doti¢u i Zivoga Covjeka. Pade,
pokusi na ljudskim embrijima doti¢u sam izvor Zivota §to ovjeanstvu
nuzno namece silna 1 zastraSujuca pitanja. Da li etika i Zivot trebaju biti
iznad tehni¢kih mogucnosti i legislativnih zahvata? Mora se postaviti
pitanje 0 samom covjeku, o njegovim neotudivim pravima i vredno-

Zenevsku zakletvu, slitnu onoj Hipokratovoj, u kojoj se izriito traZi po$tivanje
Zivota veé od samog zaleda.
6 Najznadajnija otkrica su bila:

God. 1952. je otkrivena kemijska tableta za sprefavanje zateda (Pincus). Time je
ljudska spolnost poprimila znaéajne promjene, a izmjenjena je i psihologija Zene.

God. 1954. se pojavijuje reanimacija: potpuno nova kompleksna i izvanredna
disciplina koja omoguéuje ofuvanje Zivota (vradanje u Zivot) osoba koje bi, zbog
bolesti, trovanja ili saobradajnih nezgoda, normalno bile osudene na smrt.

God. 1959. u Belgiji je zaceto prvo dijete pomodu umjetne oplodnje. 1978,
poslije dugih godina istraZivanja, u Engleskoj je rodeno prvo dijete oplodeno u
epruveti. Time je otvoren nesluéeni put ljudske reprodukcije pomodu novih
tehnologija.

Slijedi brzi razvoj raznih drugih tehnika: presadivanje organa, tehnike zahvata i
presadivanja na ljudskim fetusima, razli¢ite tehnike manipulacije na ljudskim
genima. Znacajne su nove mogucnosti i otkrida tzv. genetickog inZinjeringa (usp.
A. SERRA, Le nuove frontiere della genetica e dell' embriologia, v G. CONCETTI (a
cura diy, Bambini in proverta, Roma (Logos) 1986, 9-41).
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tama, 0 njegovim opravdanim zahtjevima. To je onda, istovremeno
filozofsko i eti¢ko razmisljanje. Covjedanstvo je zapotelo nevjerojatnu
fazu svoga razvoja u kojem se viSe negoli ikada prije traZze eticke
vrednote. Ne traZi se viSe samo odgovornost za svoje Cine, vec i
odgovornost za cjelovitost fjudske vrste. U srediStu pozornosti ne bi
smio viSe bitl statut nacija, veé statut embrija, tj. potrebna nam je nova
povelja 1 svijest o ljudskim pravima i vrednotama Covjeka koji svoj
Zivot zapoCinje veé od trenutka oplodnje.

Danas se stoga govori da nam je potrebna svijest o ograni-
¢enjima svake znanosti, posebice one eksperimentalne koja ne daje
potpunu viziju Zivota. To se nadasve odnosi na medicinsku znanost.

Znanstveno-tehni¢ki napredak, posebice na biolofko-medicin-
skom polju, nuZno zahtijeva granice i ogranidenja, jer je dovedena u
pitanje 1 sama opstojnost Covjeka. Posebno je to potrebno kad se zna
da drzavni zakoni nisu sasvim dostatni i potpuni prema apsolutnim
vrednotama Zivota. |

2. (vfovjek - objekt moderne znanosti

Bioetika je usmjerena na Covjeka i to kao na objekt, tj. Covjekov
zivot sluzi kao sredstvo moguéih intervencija na njemu.. To ne znadi
da je sve bioetika §to se odnosi na ljudski Zivot, jer ljudski Zivot ima
bezbroj odnosa (osobni, drustveni, obiteljski, prema stvarima). Bioetika
se odnosi na one zahvate na ljudski Zivot koji su postali moguéi po
otkricima medicinskih i biologkih znanosti, a imaju za cilj odredenu
dominaciju i manipulaciju ljudskoga Zivota kao takvog, odnosno
Covjeka kao takvoga. Ljudski je Zivot objekt bioetike od pocetka do
kraja, od zahvata na samom pocetku (oplodnja u epruveti), tijekom
Citava Zivota (presadivanje, mutilacija, eksperimentiranje, otkidanje
organa) 1 na zavrSetku (eutanazija) .

Ti zahvati imaju vise vidova: pojedinacne, socijalne, psiholoske,
pravne, ekonomske, kulturalne, a da 1 ne spominjemo one pocetne:
bioloske 1 medicinske. Upravo stoga jer su to zahvati kojima je Covjek
protagonist i objekt, oni nuZno traze 1 svoj eticki vid. Oni se odnose na
Covjeka kao na razumno i slobodno biée koje se ostvaruje kroz biranje
dobra. A eticki vid pogada Covjeka u njegovoj Citavosti i radikalnosti.
To nam izgledaju tako jednostavni termini, ali su upravo oni nosioci
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tovjekove eticke specificnosti 1 onda kad je rije¢ o zahvatima na Judski
zivot. Eticka dimenzija uvijek sa sobom nosi i odnos prema
yrednotaima Sto ih Covjek ima i Zivi. Stoga ona nikako nije nesto
pridodano vec bitno za Covjeka. Ona, zapravo, traZi uzroke pona¥anja,
uzroke samih vrednota i zahtjeva i time Covjeku prizivlje njegov smisao
i cilj Zivota.

Etika ili u krS¢anstvu moralka, nikako nije opisna veé normativna
znanost prema kojoj Covjek mora ravnati svoje &ne. Nju ne zanima
kako se Zivi, ve¢ kako bi se moralo Zivjeti. To zna¢i da moralka ima
svoje objektivne, opce i nepromjenjive vrednote od kojih nikada ne
moze 1 ne smije odustati.

Iz definicije bioetike se vidi da se stalno kreéemo u tipi&no
moralnim problemima: dopusteno i nedopusteno, dobro i zlo, vrednota
ili njezin nedostatak. A svi se problemi razrjeSuju u fovjeku kao
¢ovjeku, tj. u Covjekovoj humanosti. Tako nam onda i prva eticka
mi§ljenja dolaze iz svjetla [judskog razuma..

No, kad je rije¢ o vjerniku, onda se on ne zaustavlja samo na
obiCnom razumu, ve¢ na razumu koji je prosvijetljen vjerom, tj. sluzi
se spoznajama 1 istinama. Stoga Ivan Pavao II, za razliku od ostalih
svojih enciklika u kojima polazi od postojedeg stanja, preko razuma i
datosti vjere, u ovoj encikolici najprije daje viziju nadnaravi i viere, tj.
ljudski Zivot se gleda u njegovoj evandeoskoj vrijednosti ukoliko je to
boZanski Zivot. Tek iza toga se priziva razum i naravni zakon. Rijed je o
tome da je viSe naglaSen trenutak u kojem fides quaerens intellectum,
a manje intellectus quaerens fidem.

Za tu promjenu papa je imao i svoje motive. Vjerojatno je svim
vjernicima Zelio staviti jasan naglasak na vjeru i ukazati koliko vjera
znadi za Crkvu i Zivot. Zeljelo se, naime, naglasiti da prava vizija o
vrijednosti Zivota ne moZe postojati izvan vizije i datosti viere. Time
papa kao da Zeli opet naglasiti, a modernim znanstvenicima posebice,
kako gledanje iz vjere ne nijede, a niti se odupire gledanju razuma, veé
ga prosvjetljuje i transformira u samoj njegovoj biti, i to prema
tomistickom teolo$kom nadelu po kojemu milost non destruit sed
perficit naturam. Time je Covjekova intelektualna moé uzdignuta i
ureSena svjetlom nadnaravi i to po nacelu Utjelovljenja i Uskrsnuca.

Time i vrijednost ljudskog Zivota postaje dio Evandelja i Citava
covjekova spasenja, §to 1 Cisti razum moZe shvatiti, ali onaj prosvijetljen
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vjerom daleko bolje 1 jasnije. Na pastoralnom planu to znadi da Crkva
nikako ne moZze zanemariti tu dimenziju Kristova Evandelja i da se
mora za Zivot zalagati, promicati ga i §tititi jednako kao i samo
Evandelje.

Tako papa pokuSava uspostaviti neke nove mostove izmedu vjere
i kuolture u naSe vrijeme. Na prvom je mjestu most izmedu vjere i
razuma. Tako u sve tri teoloske tvrdnje, gotovo dogmatske definicije,
enciklika nabraja: Sv. pismo, predaju, razum 1 naravni zakon. U vise se
navrata napominje kako razum uvida opravdanost i potvrduje samo
evandelje Zivota. StjeCe se dojam da papa Zeli nadiéi iluministi¢ko
uzvisivanje razuma, kao i subjektivisti¢ki relativizam koji je iz toga
proizisao u modernoj znanosti, i da nudi novu to¢ku sjedinjenja koja bi
se mogla ovako izraziti: vjera ne zanemaruje razum, a razum treba
ostati otvoren vjeri i transcendenciji. To je ponuda suZivota i puta u
novim okolnostima naSe civilizacije i treba obuhvatiti itavi svijet.

Na drugom mjestu nudi most izmedu osobe i naravi. Brojevi 19,
i 20. enciklike jasno govore da je nastao rascjep izmedu subjektivnosti
osobe 1 njezine naravi. To je jedna od oznaka modernog doba zbog
Cega je doSlo do izopadenosti tjelesnosti i spolnosti. Stoga papa i
poziva u enciklici da se poStuje narav, i to ne samo kao prirodni,
izvanjski pojam ve¢ kao nesto unutra$nje $to se ne sastoji u tjelesnosti,
nego se izraZava u tjelesnosti. [z toga i proizlazi jasan zahtjev da se
spolnost Cita i ontoloki. Jasno je da se ljudska spolnost objavljuje
preko tjelesnosti, a to, pak, znadi da se¢ njezino pravo znacenje krije u
znaku koji, kad je rije¢ o tijelu, zadobiva ontolosko znadenje.

Konkretno to znadi da se ne moZe zamisliti normalna spolnost
koja ne bi bila i tjelesno izraZena. Isto se tako ne moZe zamisliti ni
podjela na tjelesni spol i tjelesnu vrstu gdje bi onda vrsta zna&ila psiho-
socijalnu dimenziju razlicitu od one tjelesne.

Tre¢i most koji se nudi jest povezanost izmedu civilnog i
moralnog zakona, Cemu je posveceno treée poglavije. Enciklika jasno
tvrdi kako se civilni zakon mora temeljiti samo na poStivanju osnovnih
vrednota etickog reda i na opem dobru. Kad civilni zakon ne podiva
na tim temeljima, ili ako im se suprotstavlja, u drustvu se onda stvaraju
razne traume, nanosi se udarac Zivotu pojedinca i naruSava dru$tveni
suzZivot.
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Prigovor savjesti u takvim prilikama je svakako spas pojedincu i
to je svojevrsni proroCki apel, ali nikako nije pravo rjeSenje problema.
Pravo rjeSenje se sastoji u tome da se civilnom zakonu vrati njegov
temelj razumnosti i da se ne suprotstavljamo osnovnim etickim
vrednotama.

Enciklika Zeli uspostaviti i ispravne odnose izmedu slobode i
odgovornosti, a vrlo je atraktivan i govor o etici kao znanosti o
nacelima i o etici kao kreposnom Zivotu.

Enciklika predstavlja i odredenu novinu u shvaéanju kontra-
cepcije 1 abortusa: “Sigurno, kontracepcija i pobadaj, s moralne todke
gledista, su zla specificno razlidita: jedna proturjedi potpunoj istini
seksualnog Cina kao vlastitog izraza bralne Ijubavi, drugi uniStava Zivot
Ijudskog bica; prva se opire bradnoj &isto¢i, drugi se protivi kreposti
pravde i povrijeduje boZanski propis 'ne ubij‘”7 Tu je u pitanju
demografski problem svijeta u ime Cega se vodi Zestoka antinatalisticka
kampanja na Citavom svijetu, stvara se kontracepcijski mentalitet, a
zaboravlja se da kontracepcija, abortus i sterilizacija nisu samo
individualni 1 privatni problemi veé i socijalni i politicki.

Stoga se ova enciklika i moze shvatiti kao Rahelin pla¢ “koja
oplakuje svoje sinove kojih viSe nema” i mora se Cuti sve “do granica
svijeta” kao dio evandeoskog navjeStaja.

3. Potreba etike

Bioloska 1 medicinska otkriéa su izazvala mnoga pitanja koja
traze odgovore. Svi se slaZzu da u sredi§tu bude ovjek kao takav: on je
glavna vrednota, glavni kriterij, mjera i sud svih bioeti¢kih problema.
No, tko je covjek? Od odgovora na to pitanje ovisi sve ostalo.

Upravo u tome se i vidi Eitav paradoks. S jedne strane stvaranje
bioetike ovisi direktno o antropolo§kom shvaéanju ¢ovijeka, a s druge
strane ta Cinjenica postaje kritiéna jer postoji veoma puno
antropologija. Stoga i postoji onoliko biocetika koliko postoji i
antropologija koje bioetike slijede.
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3.1. Etika u modernoj znanosti

Moderna znanost Cesto zahtijeva apsolutnu slobodu istraZivanja
kao jedinu vrednotu. Po tom modelu dobro nije u onome §to se vri,
ve¢ u onome kako Covjek to vidi ili ne vrdi. To kako zapravo znaci
kako hoce. Tako je moralno dopusteno sve ono Sto Covjek vrsi
slobodno. Jedina postojeca vrednota Je sloboda koja postaje i norma
djelovanja. Po tom modelu je onda opravdan i dopusten slobodni
pobacaj, eutanazija, samoubojstvo, itd. Takav stav je u dana¥njoj
bioetici veoma Cest: ako se ne ometa sloboda druge osobe i ako je -
izbor bio slobodan, nema nikakva motiva da se negira dopustenost
Zene da abortira,

Kr§¢ansko-moralni sud veli da to preveliko uzvisivanje ljudske
slobode vodi samom uni$tavanju slobode. Uzeta apsolutno, sloboda
postaje snaga razjedinjavanja drudtva, a i samoga covjeka. No, treba
priznati da je Covjek slobodan, jer bez toga nema moralnosti, ali je
covjek i bice suodnosa s drugim #i koje isto tako ima svoju slobodu
Tvoja sloboda prestaje onamo gdje po&inje pravo drugoga Covjeka.
Tako je moja sloboda u suodnosu sa siobodom drugih, kao i njihova
prema meni. Ishod tih suodnosa moZe biti dvostruk: suwkob ili
suradnja. Sukob se obistinjuje kada se vlastita sloboda namece slobodi
drugoga: pobjeduje tko je jaci. Na taj nadin se stvaraju razne nepravde
1 diskriminacije. Suradnja se obistinjuje kada se dvojica slaZu u nekoj
stvari od zajedniCkog interesa, ali ne namecu svoju slobodu veé se
dogovaraju o svemu.

Postoji i drugi stav u modernoj znanosti, onaj sociolosko-
utilitaristicki. Za taj stav bitna je kultura odredene drzave, u odredenom
vremenu. Pod kulturom ovdje mislimo veoma $iroko: tekuéi obidaji,
utjecaj mas-medija, ckonomsku dominantnu mog, postojee pozitivno
zakonodavstvo. To su osnovni nosioci kulture, 2 oni se mijenjaju u
prostoru i vremenu, §to onda znadi da takvo etiko ponaSanje postaje
relativno i promjenljivo. U biologiji i medicini se onda postupa
pragmaticki, tj. samo Sto koristi odredenom momentu ili narodu.
Premda ovaj model zasluZuje svaku kritiku, on Jje u nafoj eri moralnog
relativizma, ekonomskog bogatstva i kulturi utilitarizma i hedonizma,
veoma Cest 1 njemu Cesto pribjegavaju razni biolozi i medicinari.8

8 Na toj liniji je i glasoviti Warnockov raport. (anketa o plodnosti i embriologiji).
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Postoji i stav tehnoloske znanstvenosti. To je pravi filozofski stav
raznih istraZivaCa i tehniCara. Osnovno' je polaziite da je sve
podvrgnuto manipulaciji, pa i sam Covjek i njegove Zivotne moéi veé u
samom izvoru. To je tzv. rotalna manipulacija. Ovdje se manipulacija
shvaca ne samo kao puka moguénost, veé kao zadatak ili neko poslanje
koje je povjereno Covjeku-znanstveniku. Tako manipulacija postaje
kao neki eticki imperativ. Ishod svega je onda slijedeéi: sve §to je
tehnicki moguce, to je i moralno dopusteno. Ostvarivanje manipulacije
je& dobro u sebi.?

Ovaj model uopdée ne postavlja glavno pitanje: da li je sve §to je
tehnicki moguce i moralno dopusteno? Tako je znanstvenost zapravo
bez ikakve etike ili je njegova etika sljedeca: svaki je pokus koji
unapreduje znanost u sebi vrednota, dakle dobar. To je upravo njegova
najveCa zabluda i najveca opasnost po Covjelanstvo, jer po toj etici
Cinjenica postaje vrednota, a ¢ovjekova mo¢ nad stvarnoféu sama sebi
svrhom. Time Covjek sam postaje autonomni i apsolutni gospodar
svega. Jedini zakon bi bio, opet iskljutivo i jedino, zakon jaclega.

3.2. Kricéansko - personalisticki model

Jedini eti¢ki model koji je dostojan Covjeka i koji je kadar
promovirati Citavu istinu o éovjeku i Zivotu jest personalisticki model
jer taj model nalazi moralni kriterij u samom Sovjeku ukoliko je osoba.
Upravo jer je osoba, ¢ovjek posjeduje objektivnu vrijednost, koja je
transcendentna i nedodirljiva, a kao takva onda i normativna..

Krscanska objava upravo rasvjetljuje to uzvigeno dostojanstvo i
veli¢inu Covjeka: Covjek je stvoren na sliku i priliku BoZju, razuman je i
slobodan te pozvan na suZivot s Bogom. Utjelovljenje BoZjeg Sina je
navece svjedoCanstvo tog dostojanstva i Covjekove vrijednosti. On se
utjelovio i otkupio sve ljude. Papa Ivan Pavao II. o tome misteriju
zgodno veli: “U toj dimenziji ¢ovjek ponovno nalazi velidinu, dosto-
janstvo i vrijednost svoje Covjetnosti. U otajstvu Otkupljenja &ovjek
biva iznova ‘izraZen’ i na neki nadin iznova stvaran. On biva iznova
stvaran!”10

20 modernoj manipulaciji usp. B. HARING, Medicina e manipolazione, Roma 1977,
ed. Paoline; J. ENDRES, L'uomo manipolatore, Roma 1974, ed. Paoline.

10 RH br.10.
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Da je osoba objektivni moralni kriterij, éovjek uvida i svjetiom
svoga razuma. Naime svi pravnici, filozofi prava, moralni filozofi i
teoretiCari su jednoglasni u tvrdnji da ljudsko drudtvo bez te osnovne
istine ne bi moglo opstojati, ukoliko je i samo drudtvo emanacija
osobe. Drustvo je, naime, radi osobe i na sluZbu osobi. Covjek-osoba je
nedodirljiv ne samo zato §to Zivi i §to ima pravo na Zivot. Sli¢no pravo
bi imala i Zivotinja jer i ona Zivi. Covijekov. Zivot je nepovrediv jer je
covjek osoba. Osoba znadi sposobnost samokontrole i osobne
odgovornosti, Zivota u istini i po moralnom redu. Osoba ima
egzistencijalnu narav i ne ovisi o dobi, o fiziékim ili psihickim
datostima, veé o duhovnoj dudi koja se nalazi u svakom Govjeku.
Osobnost moZe biti i nesvjesna kao kad Eovjek spava, ali je i tada treba
postovati. Moguce je i da se ne ostvari kad nedostaju psiho-fizicki
preduvjeti kao kod ludaka ili idiota, ali ona i tamo postoji i kulturan
covjek je uvijek poStuje. Ona moze biti skrivena kao u embriju, ali je
vec 1 tada nosilac osobnih prava i embrij nije stvar ve¢ subjekt.!! Sama
zabrana ubojstva je kruna Covjeka kao osobe, tj. nikada ga se ne smije
tretirati kao stvar. I poStivanje Covjeka kao osobe je osnovni zahtjev
koji nikada ne smije doéi u diskusiju. Od toga zavisi dostojanstvo,
blagostanje i opstanak Covjefanstva.

Iz svega reCenog proizlazi jasan zakljucak: dobro je sve §to Euva,
brani, ozdravlja i promice Covjeka kao osobu, a zlo je sve §to prijeti,
napada, vrijeda, strumentalizira i uni§tava covjeka kao osobu.

Stoga i u bioetici ovjek-osoba jest bitno moralno nagelo. Coviek
je Zivo bice, on posjeduje Zivot. 1 samo po tom kriteriju Zovjekovu
osobu i Zivot svatko mora poStovati i na osnovu toga treba prosudivati
svaki zahvat na ¢ovjeku.

Krscanstvo onda i posjeduje neke svoje istine:

- Covjek je jedinstveni totalitet, i to kao tjelesno-psihi¢ko-
duhovno bice. To znaci da Ijudsko tijelo nije samo kompleks organa i
funkcija s kojima se moZe po miloj volji raspolagati, veé je ono kao
znak  kroz koji se pokazuje Covjek ili mjesto u kojem se Covjek
ostvaruje; '

- Covjek je i racionalno bice, ukoliko je on i Ziv i u odnosu s
drugima. Stoga svaki Covjekov problem ima i druitvenu dimenziju, te

11 Usp. R. Gvardini, /I diritto alla vita prima della nascita, Vicenza 1985, str. 19-21.
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je stoga i nuZno da i na biolotko-medicinskom planu postoje
zajedniCke norme;

- Covjek je slobodno i odgovorno bide. On je obdaren razumom,
voljom i ljubavlju te stoga i ne smije biti samo obian pacijent koji
samo pasivno prihvaca ono §to mu drugi &ine;

- Covjek je eticko bice. Po toj svojoj dimenziji oviek se otvara
vrednotama i konatno vje¢noj Vrednoti, a to u njemu nije nesto
nasilno veé spontano i naravno;

- Covjek ima osnovno paravo na Zivot, jer kao Govjek-osoba
moZe Zivjeti svoje vrednote i ostvarivati svoja prava.

4. Antropologija Ivana Pavla II.

Prije nego li progovorimo o samoj antropologiji Ivana Pavla I,
treba naglasiti jos i to da prijetnje Zivotu koje iznosi Evangelium vitae,
kao sto su to abortus, pokusi na ljudskim embrijima i eutanazija, nisu
obi¢ne prijetnje kao i druge: to su zloc¢ini. Ti zlo€ini su usli i svakim
danom sve viSe ulaze, u kulturalni i legalni sustav druftva kao nesto
sasvim naravno, normalno, premda rue same eticke temel je drustvenog
zivota. Na razini opéeg mnijenja smatraju se pravima osobne slobode, a
kako se ostvaruju na podru¢ju medicine, smatraju se blagotvornim
dostignu¢em znanstvenog napretka, a kako uzivaju zakonsku
toleranciju drzave, smatraju se sasvim dopustenima.!2 Ivan Pavao II.
izricito veli: “To je ono $to se ustvari upravo dogada na politickom 1
drzavnom podrudju: izvorno i neotudivo pravo na Zivot dovodi se u
pitanje ili nijeCe na temelju nekog parlamentarnog glasa ili volje
jednog makar vecinskog dijela pulanstva. To je Zalostan rezultat
relativizma koji neosporno vlada: ‘pravo’ prestaje biti takvim, jer vise
nije ¢vrsto utemeljeno na nepovredivom dostojanstvu osobe, nego se
podvrgava volji jatega.”!® To viSe nije samo eticki izazov ve¢ je to
“borba izmedu kulture Zivota i kulture smrti.”14

I svakako da u temelju eti¢kog problema postoji iskonsko |
osnovno pitanje: “Covjede, tko si?” Medutim to pitanje o Covjeku

12 Usp. EV, br.4.
I3 Ev, br. 20.
14 £V br.05.
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usko je povezano uz samo pitanje o Bogu: “U sredistu svake kulture
jest stav 8to ga lovjek zauzima pred najvecom tajnom: tajnom
Boga.”!> Tek u tom svjetlu &ovjek, njegovo dostojanstvo i njegov Zivot
imaju svoj puni smisao: “Srcu proZivijene drame suvremenog Covjeka
treba dodati:pomracenje smisla Boga i ovjeka, tipiéno za druStveni i
kulturni kontekst u kojem prevladava sekularizam... Tko se pusti
zaraziti tom klimom, lako ulazi u strasni zadarani krug: gubedi smisao
Boga, teZi se i gubljenju smisla éovjeka, njegova dostojanstva i njegova
Zivota,”16

Stoga je i antropologija ove enciklike bitno teolodka i biblijska, a
temelji se na Isusu Kristu u kojem se spoznaje pravo ljudsko
dostojanstvo, kao i Covjekovo vremenito i vietno usmjerenje. Ta vizija
Covjeka je toliko bitna da izvan nje pojedini odgovori ostaju
neshvatljivi. “Kad se gubi smisao Boga, ugroZen 1 zagaden je smisao
covjeka., Covjek se viSe ne moZe shvatiti kao ‘otajstveno drugi’ u
odnosu na razlicita zemaljska stvorenja; on se smatra kao jedan od
mnogih Zivih bi¢a, kao jedan organizam koji je, povrh svega, dostigao
Jako visok stupanj savrienstva.”!7

Osnovai temelj toga ljudskog dostojanstva podiva na njegovoj
slobodi. “Bog daje svakom &ovjeku slobodu, koja posjeduje bitnu
odnosnu dimenziju. Ona je velik dar Stvoritelja, postavljena u sluzbu
osobe 1 njezinog ostvarenja preko darivanja sebe i prihvacanja
drugoga.”!® Ta sloboda se najbolje vidi u &injenici da oviek ima
osobno usmjerenje i osobnu odgovornost u odnosu na svoj poziv.1?

Nosilac je Covjekove slobode njegova duhovna narav2® koja se
najbolje voava u sposobnosti samosvijesti i samokontrole, u shvadanju
svoje opstojnosti i svojih ogranidenja u ovom svijetu. Samo duh zna da
postoji, zna misliti, zna htjeti i voljeti i sam u sebi tra%i razloge svojih
opredjeljenja i svoga djelovanja. Stoga je &ovjekova duhovna narav
temelj njegove slobode. To onda od &ovjeka zahtijeva i da zna zafto

IS IVAN PAVAO 11, Enciklika "Centesimus annus", (1,5.1991) br. 24.

16 gy, br.21.

17EV, br. 22,

18 EV, br. 19,

19 Usp. IVAN PAVAO II, Veritatis splendor, ( dalje VS) br.31.

20 Usp. P. DE LAUBIER, I pensiero sociale della chiesa cattolica, una storia di idee da
Leone XIII a Giovanni Paolo II, Massimo, Milano 1986, str. 31-33. Autor, zapravo,
razraduje encikliku Leona XIII. Libertas praestatissimum (1888).
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tako radi, zato se odlucuje, ljubi, istraZuje i trpi. U tom za$to lei tajna
ljudskog dostojanstva, tj. u njegovoj savjesti kao u korjenu njegove
slobode. 21

Pace, na objavi vjeCnog Zivota kao osobne svrhe Zivota svakoga
Covjeka, krS¢anstvo i naglaSava ulogu osobne slobode covjekove da se
opredjeli za zakon istine duSe i srca. Mi snagom objave znademo da
posjedujemo “slobodu djece BoZzje” (Rim 8, 21; Gal 4, 32), da smo
stvorent iz ljubavi za Zivot u ljubavi i da Zivimo u istini, tj. u skladu s
osobnim odnosom s Bogom.

Zbog tih istih razloga Covjek nije samo obiéna jedinka dru¥tva
barem od onog trenutka odkada je Krist objavio osobni poziv svakom
covjeku na Zivot istine i slave.

Vjera u tu istinu ve¢ ovdje na zemlji uzdiZe Eoviekovu osobnost
jer Covjek nadilazi sve strukture i sve mehanizme vanjskog svijeta. On
se moZe, barem u svojoj savjesti, odupirati svakoj masovnosti,
tehnokraciji, fiziCkom i moralnom nasilju i uZivati slobodu u dubini
svoga osobnoga ja. Kr§¢anski humanizam naglalava &injenicu da je
covjek ljudskog i boZanskog podrijetla, &injenicu da on nije sasvim
autonoman ve¢ heteronoman, tj. Cinjenicu da Zovjeka uvijek treba
teonomno tumaciti.

Upravo na toj unutra¥njoj &injenici se i temelji njegova sloboda i
dostojanstvo i u druStvenom, gradanskom i politickom Zivotu. Osnovna
je postavka da je Covjek individualna supstancija, u sebi nedjeljiva i
jedinstvena u svojoj opstojnosti. Buduéi da je razumske naravi, ona je
ujedno i osoba, $to znali individualna supstancija razumske naravi.
Kao takva osoba ima vjetno, tj. teologko usmjerenje: ona je pozvana na
zajednidtvo s Bogom. Sv. Toma izridito veli: “Covjek nije usmjeren na
politicku zajednicu po samome sebi, ve¢ po svemu onome $to jest, §to
moZe 1 §to ima, mora se usmjeriti na Boga.”?2 To ée naglasiti II. vat.
sabor, a potvrditi 1 Ivan Pavao I1.23

21 Usp. VS, br. 32-33; R. SPIAZZI, Principi di etica sociale, ESD, Bologna 1989, str-
27-29.

22 Teoloska suma, -1, g. 21, a. 4, ad 3.

23 Usp. GS, br. 12-17; DH, br. 1-3.
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Covijek je i slika Bozja*4 i Bozje dijete. Ujedno je i brat za kojega
je Gospodin Isus Krist umro i uskrsnuo. U tom smislu osoba ima svrhu
sama u sebi i nikada ne smije biti svedena na golo orude i ne mo¥e
sluziti svrsi ljudskoj kao ostala stvorenja, bilo da je rije¢ o drustvu il
politickoj zajednici. éovjek je jedino stvorenje na zemiji kojega je Bog
Zelio samo za sebe.25

Ivan Pavao 11. osobu najprije promatra u dostojanstvu rada,26
zatim je promatra u njezinoj aktivnosti pod vidom kreativnog
subjektiviteta i prava na osobnu inicijativu.2? U enciklici Centesimus
Annus promatra ¢ovjeka koji je stvoren na sliku svoga Stvoritelja da bi
I sam bio sustvoritelj na izgradnju ljudske zajednice i bolju buduénost
svijeta. To je ovjeku ujedno i poziv, a u kr¥canstvu je 1.samo znacenje
poziva uvijek dinami¢ko i aktivno: svaki je kr¥canin pozvan da postane
kao Bog jer je stvoren na Njegovu kreativhu sliku. U enciklici
Evangelium vitae Krist susreée Covjeka u stvarnosti njegova Zivota.

Tako shvacena ljudska osoba ima svoju univerzalnu i osobnu
dimenziju. Svi ljudi imaju istoga Stvoritelja, isto usmjerenje i istu narav
1 svi su pozvani da postanu ono §to trebaju biti: kreativna BoZja slika u
dobro usmjerenom i osmiSljenom ovozemnom Fivotu. Istovremeno
imaju 1 iste slabosti po svome rodenju, trpljenju, bolesti i smirti. Upravo
sve to treba postati temeljem ljudske solidarnosti. Gledajudi, pak,
pojedinano na €ovjeka, svaki je roden od jedne Zene, svaki ima SvVoju
poscbnu kulturu i tradiciju, svaki ima i svoje posebno mjesto u zZivotu i
svijetu, svaki posjeduje svoje osobno dostojanstvo, svoj Zivotni poziv i
vlastito usmjerenje. No, svaki ima i sposobnost istrazivanja i odabira, a
po sposobnosti spoznaje i ljubavi svaki je prava Bo¥ja slika.

Stoga osoba, svaka pa i ona najjadnija, posjeduje sama u sebi
svoje dostojanstvo koje nitko ne smije negirati i oduzimati veé postivati

24 To Je i glavna postavka Katekizma Katolitke Crkve, br. 1701-1705. O ¢ovjeku kao
o slici BoZjoj postoji i obilna literatura; [. SANNA, Immagine di Dio e liberta
umana, Roma 1990; A. DANESE (a cura di ), Persona e sviluppo. Un dibattito
interdisciplinare, Bologna 1991; AA.VV, L’ etica tra quotidiano e remoto, Bologna
1984.

25 Usp. GS, br. 24.

26 1 aborem exercens, dalje LE).

27 SRS, br. 15,
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i promicati.28 Covjek je prema kr$éanskom shvaéanju uzdignut do
visina osobnog odnosa s osobnim Bogom u Kristu. Pace, svaki je
c¢ovjek veé od svoga zaceca u osobnom odnosu s Isusom Kristom: “To
je Covjek u svoj punini otajstva kojemu u Isusu Kristu postade
sudionikom, otajstva u kojem svaki postaje sudionik od samog dasa
svog zaleca pod srcem majcinim. 29

Vec 1987. god. kardinal Ratzinger u predstavljanju dokumenta
Donum vitae, koji enciklika Evangelium vitae nekoliko puta citira, je
iznio tri osnovne antropoloike teze za razumijevanje crkvenog stava
kada je rije¢ o Zivotu, radanju i umiranju svakog Covjeka, a to su: bitno
jedinstvo ljudske osobe; dostojanstvo ljudske osobe koja nikada ne
smije biti objekt ve¢ samo subjekt; samo je bracni ¢in dostojan zacela
covjeka.30

4. 1. Bitno jedinstvo ljudske osobe

Covijek je po svojoj strukturi bitno jedinstveno bide, jednota, u
kojemu 1 du$a 1 tijelo tvore to jedinstvo. Svaki dualizam je stran
kr§éanskoj antropologiji. Kad je rije¢ o ljudskom tijelu, veé se sv.
Pavao uhvatio u kos$tac sa zabludama svojih kr§¢ana u Korintu koji su
smatrali da tijelo ne moZe biti okaljano grijehom te grijeh u tijelu 1 nije
grijeh (1 Kor, 6). Istovremeno je druga struja Korinéana pretjerivala u
askezi 1 odricanju od tjelesnih uZitaka, smatrajuéi da je Covjek
podvojen: tijelo je neSto tamnoga, zloga, izvor grijeha, te se protiv
njega treba boriti i ne Zeniti se (1 Kor, 7).

U naSe vrijeme postoje dva stava prema tijelu: antropolosko-
znanstveni po kojemu je tijelo samo kompleks bioloSkog tkiva i
procesa, organa i funkcija jednako kao i kod Zivotinje. Tako je tijelo
“svedeno na Cistu materijalnost: to je jednostavni kompleks organa,
funkeija i energija koji se mogu upotrebljavati prema kriterijima Cistog
uZitka 1 ucinkovitosti.”3! Drugi je antropolosko-metafizicko.teoloSki
po kojemu je ljudsko tijelo “tipi¢no osobna stvarnost, znak 1 mjesio

28 To posebno istice papa PAVAO VI u svom govoru generalnom tajniku OUN-a, 5.
veljade 1972; usp. F. BIFFL, n. dj., str. 220.

29 RH, br. 13

30 Kard. RATZINGER, Gli aspetti antropologici u: L' Osservatore Romano, tal. izd,
11.3. 1987, str. 4.

31 IVAN PAVAO 11, Evangelium vitae, br. 23.
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odnosa s drugima, s Bogom i sa svijetom.”32 Rijed je o bitnoj razlici
Jer ljudsko tijelo pripada razumsko-duhovnom biéu. Ono jos nije
proslavijeno, ali e i to sigurno biti po Kristu i uskrsnuéu. Na toj se
¢injenici upravo i temelji druga, vida eticko-moralna razina tijela. Stoga
tijelu treba pokazivati poStovanje jednako kao i ljudskoj osobi koja se
preko njega o€ituje. Dakle, tijelo nikada ne smije biti objekt upotrebe
ved samo subjekt jer je nosilac osobe 1 ljudskog dostojanstva.

4. 2. Dostojanstvo ljudske osobe

Ljudska osoba posjeduje svoje dostojanstvo u samoj sebi: “U
biologiji radanja upisana je genealogija osobe.”3 To jasno proizlazi iz
prethodne tvrdnje o ljudskom tijelu.34 To dostojanstvo ima korijenje u
samo] naravi Covjeka (razum, volja, savjest, moralni zakon) kao i u
njegovoj vrhunaravi (slika BoZja, pozvan na milost, od Krista otkupljen
1 u Krista ukorijenjen). To vrijedi za sve ljude pa znali oni ili ne znali
za Krista: Citav Covjek je uvijek u Kristu, sve njegovo djelovanje i sav
njegov moralni Zivot.

Gledano tim oCima kr§c¢anske antropologije, mnoge biomedi-
cinske tehnike grijeSe kad upotrebljavaju logiku proizvodnje objekata.
Tako ih proizvodedi nastaje velika nejednakost izmedu onoga koji
proizvodi (gospodar, projektant odlutuje o poletku i sudbini proizve-
denog) i produkta koji u svemu ovisi o proizvodadu. Time se nijete
ontoloSka stvarnost i njezina istina, a stvarnost veé po sebi posjeduje

vlastitu istinu, a ne samo Covjekova dobra nakana.35 I svi prigovori’

Crkvi upravo dolaze s te strane jer svi tvrde da posjeduju dobru naka-
nu: lijeCnici, bradni parovi, savjetnici, prijatelji. No, moralno j¢ jasna
razlika izmedu finis operis i finis operantis.

Stoga dobra nakana nikako ne moZe opravdati biomedicinske
tehnike u radanju novoga biéa jer se takva, posve subjektivna nakana

32 Jsto.

33 Isto, br. 43.

34 1y tvrdnju nalazimo i u svim crkvenim dokumentima, kao $to su: Donum vitae
(1987), Deklaracija o eutanaziji (1980.), u dva dokumenta o nekim vidovima
teologije oslobodenja te o kr¥¢anskoj slobodi i oslobodenju (1986.) u pismu
biskupima o homoseksualnosti (1986.), te u povelji o pravima obitelji (1983.).

33 IVAN PAVAO 11, Evdngelium vitae, br. 14,

i
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“u zadnjoj liniji temelji na negiranju istine stvaranja”?® Crkva nikako
ne moZe prihvatiti nacelo: $to je tehnicki moguée, da je i moralno
dopuiteno! To je ispod svakog dostojanstva ljudske osobe.

4.3. Samo je bracni &in dostojan zadeéa osobe

Ta tvrdnja izvire iz privih dviju postavki. Bra&ni &in se ne smije
gledati istrgnut iz Covjekove cjeline, veé unutar njegove &itavosti i
cjelovitosti dostojanstva njegove osobe. U skladu s tim, bra¢ni &in je
onda po samoj svojoj naravi jedini dostojan da se preko njega zatme
ljudska osoba. “Govoreéi o odredenom posebnom sudjelovanju mua
1 Zene u stvarateljskom djelu BoZjem, Sabor Zeli naglasiti kako je
radanje djeteta duboko ljudski i visoko religiozni &in.”37

Stoga se i moZe ustvrditi da je bratna seksualnost izraZaj
konacnog dara jedne osobe drugoj 381 da je ona posebno dioniitvo u
otajstvu  Zivota i ljubavi samoga Boga.3® Konatno, to je zajednidtvo
potpune, zrele, oblativne i neraskidive ljubavi medu supruZnicima.
Zbog te svoje duboke istine bratna spolnost je pozvana upravo preko
brafnog ¢ina na uzviSeno i neizrecivo sudjelovanje i suradnju u
stvarateljskom BoZjem djelu.40

Ta suradnja je stoga posebno dostojanstvena i uzvifena. To zna&i
da se bracni ¢in ne smije promatrati samo biologki, fizicki, psihologki,
socijalno, ve¢ metafizi€ki, tj. u samoj svojoj naravi, i teologki, tj. u svom
dubinskom zna¢enju suradnje s Bogom Stvoriteljem. Bra¢ni &n, pak,
ima dva osnovna znalenja: znalenje sjedinjenja i znacenje radanja.*!
Dosljedno tom auto-aksioloskom vidu jedinstvo izmedu smisla sjedi-
njenja i radanja ne smije biti raskinuto voljom &ovjeka. “Tu je
povezanost Bog ustanovio i Covjek je ne smije samovoljno raski-

36 Kard. RATZINGER, Gli aspetti antropologici u: L' Osservatore Romano, tal. izd,
11.3. 1987, str. 4.

37 IVAN PAVAO II, Evangelium vitae, br. 43. Taj antropolo¥ki vid braénog &ina u
katolitkoj teologiji je novi rezultat moderne teologko-personalistide struje koja se
naucava u Gaudium et Spes, u Humanae vitae, u Familiaris consortio kao i u
enciklici Evangelium vitae.

38 Usp. Apostolska pobudnica IVANA PAVLA II, Familiaris Consortio, br, 32.
39 Usp. Isto, br. 29; Evangelium vitae, br. 43. _

40 Usp. Dogmatska konstitucija II. VAT. SABORA, Gaudium et Spes, br. 51.

41 Enciklika PAVLA V1, Humanae vitae, br.12.
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nuti.”#? Dijete koje se rada branim &inom stvarateljski je dar BoZji i
nije puki produkt Covjekove tehnike, nego je rodeno u ljubavi - za
ljubav, na §to ono i ima pravo. Svako dijete ima pravo da mu podrijetlo
bude ljudsko, tj. da nastane zatedem koje je u skladu s dostojanstvom
naravi ljudskog bica. 43

Vec¢ od II. vat. sabora Crkva zapoginje govor o neraskidivoj svezi
izmedu ljubavi i radanja.*4 Dakle to nije veza medu stvarima, veé veza
izmedu dva zna&enja. Crkva, dakle, ne gleda samo na &istu narav i
funkciju, tj. isto bioloski, veé tra¥i smisao za Covjeka u tim istim
funkcijama. Dakako, uvijek je rije¢ o ljudskoj naravi, ali upravo jer je
ljudska, rije¢ je i o njezinim znadenjima.

Iz toga slijedi i prvi stav uliteljstva: ne smijemo nasu biolosku
narav promatrati odvojeno od smisla koji ona ima za nas. To pretpos-
tavlja 1 Cinjenicu da sam Covjek, svojim razumom, pronade smisao
svojih struktura, da prihvati i integrira svoju biologku narav u svrhu
svoje Covjecnosti. Drugim rijedima, bioloski proces sam u sebi ne tvori
moralni zahtjev, ve¢ ga tvori njegova pripadnost ¢ovjekovoj osobi, tj.
njegova bitnost pripadnosti meduosobnom odnosu, njegovo dostojan-
stvo kao elementa u BoZjem planu i njegova moguénost nositelja
buduéeg Zivota. Kad je rije¢ o ljudskim generativnim moéima, njihova
ispravna uporaba znadi onda i dubinsku svezu koja sjedinjuje ljudsku
spolnost s ljubavlju i tako ljubavi osiguraje najvisi izraz, tj. stvaranje
novog Zivota.

Time norma moralnosti nije biolofka narav kao takva, vecé
ispravni razum koji ostaje vjeran samome sebi. Biologija kao takva
nikada ne daje moralne norme veé samo Cinjenice i podatke i uvijek
ostaje samo indikativ. Na Covjeka spada da naudi &itati te datosti kako
bi im otkrio pravo znalenje kao i posljedice na moralnom podrudju.
RijeC je onda o imperativu koji je uvijek za Govjeka.

42 Isto, br.12.

43 Usp. Naaputak Donum vitae, bilj. 32; 1. FUCEK, "Dar fivota" - nova instrukcija o
bioetici, w1 OZ, 5(1987)403-421. -

44 Usp, Dogmatsku konstituciju Gausium et spes (br. 48-52) i Encikliku Humanae
vitae, Vatikan 1968.
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Zakljuéak

I na kraju treba naglasiti da je &itav nauk Ivana Pavla II.
usmjeren na Krista, Otkupitelja Covjeka? koji svojim spasonosnim
djelovanjem susrece i dana¥njeg Govjeka u Citavoj njegovoj stvarnosti, u
radu, u druStvu, u poslanju Crkve, u potrebi praStanja, u moralnom
djelovanju, u obitelji. Isto je to i s enciklikom Evangelium vitae gdje
Krist susrece Covjeka u stvarnosti njegova Zivota.*S Time je uspos-
tavljen uski odnos izmedu navje$tanja evandelja i izmedu Covjekova
osobnog i drustvenog Zivota. Tako papa Ivan Pavao II. ostaje pri SV0jOj
najavi da je “Covjek prvi i temeljni put Crkve”#7, a njegov Zivot
predmet njezine brige. On jo§ jednom “potice savjest Covjedanstva na
opsluZivanje i istinsko ostvarivanje prava Covjeka jer u igri je sama
njegova veli¢ina.”48

Sam naslov enciklike Evandelje #ivota nam najavljuje da ona
zeli biti navjeStaj i radosna proklamacija dara Zivota, Papa kao da
uzima Citatelja za ruku te ga uvodi u uzviSeni misterij Zivota tako da to
postaje hvala, molitva, spjev. Zivot je tako uzviSen i divan da izaziva
divljenje, ¢udenje, duboko razmi¥ljanje nad tom istinom. Stoga je ova
enciklika, zapravo, himna Zivotu i dovjeku-osobi. 4°

45 Usp. IVAN PAVAO 11, Enciklika "Redemptor hominis®, 1979.
46 Usp. A. kard. LOPEZ TRUIJILLO, Ondje, str. 2.
47 IVAN PAVAO 11, Redemptor hominis, br. 14; Centesimus annus, br. 53,

48 VAN PAVAO 1I, Govor diplomatskom zboru u KinSasi, 4. svibnja 1980, u L’
osservatore romano, 5/6, tal. izdanje, svibnja 1980.

4% Usp. A. kard. LOPEZ TRUJILLO, Ondje, str. 2.
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Riasunto
ANTROPOLOGIA E ALCUNE SPECIFICITA DELL'
ENCICLICA "EUANGELIUM VITAE"
Luka Tomasevié

L' undicesima enciclica di Giovanni Paolo II. che porta il titolo
Euangelium vitae & consacrata alla promozione della vita umana. Pii
che mai nella storia di umanita I' uomo viene segnato con la morte.
Anzi, 1ui stesso ha iniziato una cultura di morte ed & diventato oggetto
primario delle scienze bio-mediche moderne.

' II papa difende la sua dignitd propria perché I'uvomo sempre
rimane persona che ha propria vocazione divina e propria liberta
datagli da Dio Creatore.

Anzi, in Cristo, unico Redentore dell'uomo, si svela tutta la
dignita dell'vomo della sua vocazione. In questa enciclica ¢ Cristo che
incontra I'vomo nella realtd della sua vita. Cosi Giovanni Paolo .
mette in risalto che l'insieme con 1'annuncio evangelico deve essere
proclamato anche quello della vita umana, sia personale, che quella
comunitaria' uomo rimane sempre la via della Chiesa, ma anche
oggetto della sua cura.

Lo stesso titolo dell'enciclica ci induce a pensare che essa stessa
vuole essere annuncio e proclamazione della vita umana. Il papa
prende il lettore per la mano ¢ lo induce nel mistero della vita cosi che
I'enciclica diventa un inno e un ringraziamento alla vita e all'uomo-
persona.




