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Isus Krist — Covjek za druge

Alfred SCHNEIDER

SaZetak

Autor se ovim Clankom ukljucuje u racmisljanje o Isusu Kristu kome je papa Ivan
Pavao 1. posvetio godinu 1997. u okviru priprema za jubilej 2000 godine. Pocinje
pitanjem, kako u kr§¢anima dvadesetog stoljeéa, koji vieruju u istinu utjelovijenja,
ali nisu njome onako zahvaéeni kao prvi kr§éani, obnoviti izvorni, Zivotvorni susret
s utjelovijenim Sinom BoZjim. Do toga ih neée dovesti ni metafizicka analiza
Kristove strukture u stilu tradicionalne skolasticke teologije, kao ni jednostrano
isticanje Kristove spasiteljske funkcije kako tumaci protestantska teologija XVI.
stoljeéa. Novija teologija traZi riesenje u naslovu »Isus Krist — Eovjek za druge« ili
latinski »Christus proexistens«. Koristeéi se dostignuéima ranijih istraZivanja,
nastaji ovaj pravac otkriti najdublju tajnu Kristova bica po kojoj je on ujedno bliz
svakom Covjeku i njegovoj muci. Nu izabranim biblijskom tekstovima pokazuje
autor da je Kristova proegzistencija crvena nit novozavjetne teologije. Zatim
pokuSava ofivjeti iskustvo Isusovih svjedoka koji su te tekstove pisali, da bi se na
kraju vinuo do trojstvenog izvora i vietnog, eshatoloskog cilja Kristove proegzis-
tencije.

Uvod

Pripremajuéi Crkvu za prijelaz u tree tisucljede, papa Ivan Pavao IIL
posvetio je godinu 1997. razmisljanju o Kristu a kao misao vodilju tog razmi-
Sljanja stavio je vjersku istinu Utjelovljenja Sina BoZjega, kojoj ¢e se godine
2000. slavitijubilej.l IstraZivanju Isusa Krista dao je time jasan pravac i siguran
okvir, ali mu je nametnuo i neka pitanja. Zadaca istraZivanja Kristova lika nije
nova. Crkva se njime bavi ve¢ dvadeset stoljeéa. Tijekom prvih desetljeéa
udarila mu je temelj saZevsi uspomene o Isusu u nepromjenjiv tekst Setiriju
Evandelja, a u sljedecih &etiri stoljeca oblikovala je svoje kristoloSko vjerova-
nje. Na Prvom opéem saboru u Niceji 325. g. proglasila je da je Isus iste biti s
Ocem, §to je zatim potvrdila na Tre¢em opéem saboru u Efezu 43 1. g. nazvavsi
njegovu majku Bogorodicom. Dvadeset godina potom 451. g. u Kalcedonu
rijesila je problem jedinstva Isusova bica definicijom da su u njemu boZanska
i ljudska narav povezane u osobi BoZjega Sina. Time je teoloskoj misli dala
klju¢ za rjeSavanje svih pitanja koja ée joj nametati susret Boga i &ovjeka. Kad

1 Usp. Tertio millenio adveniente (Nudoluskom treéeg tisuéljecu), Apostolsko pismo Ivana
Pavla 1l.
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se oni susrecu obuzima Covjeka radost zbog poklonjene BoZje blizine, ali ga
moZe uhvatiti i strah da ¢e mu BoZja blizina oduzeti njegovu ljudsku samobit-
nost. Povod su tom strahu dali monofiziti petog stoljeca tvrdeéi da su ljudska i
boZanska narav u Kristu medusobno pomijeSane pa je nastalo nesto treée. U toj
je smjesi Covjek dakako kao slabiji element morao nestati. Taj ée se strah poslije
javljati stolje¢ima u raznim oblicima, a u naSe ga je vrijeme oZivio novovjeki
ateistiCki humanizam tvrdnjom: Bog i &ovjek se iskljuéuju. Feuerbach, Marx,
Nietzsche, Sartre, Bloch, Camus, svaki na svoj na€in ponavljaju da vjerau Boga
sputava ljudsku slobodu. Prema Sartru je ateizam upravo postulat slobode.

Prema definiciji Kalcedonskog sabora Kristova ljudska i boZanska narav su
»medusobno nerazdijeljene i nerastavljive, ali istodobno nepomijefane i nepro-
mijenjene, tako da se nikad zbog njihova jedinstva ne dokida razlika naravi,
nego, naprotiv, ostaje vlastitost jedne i druge naravikoje se sastaju u jednu osobu
Sina Boijega«.2 Ovaj je uditeljski tekst otvorio Siroke perspektive istraZivanju
Kristova lika, no kao i svako veliko dostignuce, krije on u sebi opasnost da
ljudski duh, jer se popeo na vrhunac, na njemu i zaspe. U ovom se slu€aju doista
i uspavao. Svijest da je Crkva rekla zadnju rije€ i da po vjeri Zivimo u mirnom
posjedu te zadnje rijeci oduzelo je kr§¢anima sljedeéih stoljeca, osobito ovih
najnovijih, onaj Zar kojim je rana Crkva uvijek nanovo ponavljala pitanje prvih
svjedoka: »Tko je taj Covjek da mu se vjetrovi i more pokoravaju?« (usp. Mk
4,41). To je pitanje gorjelo ne samo u srcima svjedoka koji su Isusa gledali
tjelesnim ocima, nego i njihovih suradnika i nasljednika. Ono ¢e u iduéim
desetlje¢ima biti ne samo izvor velikih spoznaja i mistiénog zanosa nego i
mucenicke ustrajnosti Isusovih ucenika. Isus nadilazi sve pojmove i tjera ljude
da izlaze iz svojih kalupa a basStinjene spoznaje da ugraduju u nova milosna
iskustva. Unaprijed je to navijestio: »Vjeruje§, jer sam ti rekao: vidjeh te pod
smokvom. Vise ée§ od toga vidjeti« (v. Iv 1,50). Ovo »viSe« nije im dalo mira.
Swvaki susret s Isusom i svaka spoznaja o njemu budila je neodoljivu Zelju saznati
jos§ vise — sve dok Crkva nije rekla »zadnju rije« svojom dogmatskom definici-
jom. Poslije toga vi$e nemamo §to saznati o Kristu jer »znamo sve«. A buduéi
da »sve znamo«, smijemo spavati dok on ponovno ne dode. Ovakav stav,
dakako, nitko nije izrekao a jo§ manje napisao, ali je on ipak negdje ugraden u
nasu kr$éansku podsvijest pa odatle sputava onu izvornu Zelju upoznati Isusa
sve bolje i saznati o njemu sve vise.

Dogmatska definicija nije, dakako, kriva $to se Covjek uspavao na putu
prema Kristu. Kriv je njegov vlastiti pospani duh. Bilo je u svim stoljeéima ljudi
koji nisu spavali. Posto su jednom susreli Isusa, nisu mogli stati traZzeéi njegovo
lice i poniruéi u njegovo srce. Od tih ljudi i njihovih susreta s Isusom Crkva i
danas Zivi. Siroke crkvene slojeve zahvatila je, ipak, neka pospanost. Iz tog bi
sna Papa htio probuditi kr§¢ane. »Probudi se, ti §to spava$, ustani od mrtvih, i

2 Usp. Denzinger Schonmetzer, 302.
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zasvijetljet e ti Krist« (Ef 5,14). Dublja spoznaja Krista doista moZe probuditi
zaspale, obamrle duhove, osobito u naSe vrijeme koje boluje od krize srca i
njegovih vrednota. Rasponi su Kristova Srca doista neizmjerni. »U njemu je
sve stvoreno. On je Pocetak. U njemu stanuje sva Punina« (usp. Kol 1,16sl.).
Ne samo Punina boZanstva nego i bogatstvo njegova zdravog Covje¥tva. Stoga
treba ponovno krenuti u otkrivanje te punine. Samo kojim putem?

1. Krist u sebi - ili Krist za nas

»Tko je taj ¢ovjek da mu se vjetar i more pokoravaju?« Svi putovi prema
Kristu po&inju ovim pitanjem koje se ubrzo razgranalo u dva potpitanja: »Sto
Jje Krist u sebi — i §to je Krist za nas?« U Novom je zavjetu jage istaknuto ono
drugo, »Krist za nas, jer je svjedoke viSe zanimao Krist na djelu, nego njegova
unutarnja konstitucija. U Ivanovu Evandelju, koje Krista promatra iz perspek-
tive od pola stoljeca, kad su se smirili prvi dojmovi, proradila je i teololka
refleksija o Isusu kakav je u sebi. S vremenom ona je sve vie u prvom planu
krS¢anske meditacije. Odlucnu je ulogu pritom imao susret Crkve i njezine
Radosne vijesti s grckom kulturom i njezinom filozofijom, koja je traZila
racionalno obrazloZenje i spekulativno produbljenje svega, pa i radosne vijesti.

Iz te refleksije proizasle su velike spoznaje prvih crkvenih sabora, a znagajnu
su ulogu pritom odigrale i pogreSne nauke, prije svega arijanizam &etvrtog
stoljeca koji je sva pitanja htio rijefiti filozofskim umovanjem pa je zanijekao
Isusovo boZanstvo. Crkva je na to odgovorila svojim prvim opéim saborom
nazvavsi »Sina istobitnim s Ocem«. Poslije toga je crkvena kristoloSka misao
ostala odve¢ vezana uz pitanja Isusove biti. Njegova uloga za na§ Zivot prepu-
Stena je duhovnoj literaturi i poboZnosti. Podvojenost izmedu teologije i duhov-
nosti Stetila je i jednoj i drugoj. Teologija je ostala daleko od Zivota, a Zivot,
osobito duhovni, nafao se bez pouzdanih temelja, prepusten &esto osjeajnim i
iracionalnim nagnuéima. U teologiji je s vremenom pukao jo§ jedan jaz.
Kristovo se djelo spasa pofelo promatrati odvojeno od njegove osobe, soterio-
logija se odijelila od kristologije.

Novija teologija traZi izlaz iz tih slijepih ulica u naslovu »Isus Krist — &ovjek
za druge« ili latinski »Christus proexistens«. Ovaj bi naslov Zelio reéi da Isus
nije samo izveo djelo spasa, nego da je ¢itavim svojim biem usmjeren prema
nalem spasu, da Citav jest, Zivi za nas, da je upravo spas u osobi. Na§ spas je
najdublja tajna njegova bica. ViSe ¢emo o Isusu saznati poniranjem u tu tajnu,
nego razmatranjem njegove nutarnje strukture. Crkveno je u&iteljstvo vise puta
poticalo teologe na ovo istraZivanje, znajuci kakve ono moguénosti u sebi nosi.
Kako na¥ spas proizlazi iz osobe Isusa Krista, na to pokusava odgovoriti nov
teoloSki pravac koji se bavi Kristovom proegzistencijom. Ovaj izraz, $to ga je
skovao njemacki teolog Heinz Schiirmann, jedna je od temeljnih kategorija
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novije kristologije i izvor plodnih otkri¢a u traZenju potpune istine o Isusu. U
tom smo traZenju, dakako, tek na poCetku. Ali valja krenuti.

Prije nego §to se katolicka teologija poCela odlucnije baviti pitanjem Kristo-
ve proegzistencije, bilo je o njoj mnogo govora u protestantskoj teologiji. Vrijedi
upoznati pozitivnu ulogu i granice protestantskog istraZivanja. Poetak mu je u
Lutherovoj teologiji kriZza. Njegova je misao: Ne zanima me transcendentalni
Bog spekulacije, nego Bog na krizu — Bog za nas. Taj je stav reakcija na
spekulativnu, za Zivot €esto neplodnu ontolosku kristologiju skolasticke teolo-
gije. Luther nije nijekao vjerske istine prvih crkvenih sabora, nego je prebacio
teZite promatranja s Kristove strukture na njegovu funkciju, na djelo spasa.
Lutherovi ée nasljednici funkciju dalje razradivati, a ontoloske vidike najprije
zanemariti, a onda i zanijekati. Melanchton, npr., ve¢ 1521. godine tvrdi da
spoznati Krista znadi spoznati njegova dobroCinstva a ne njegovu narav. Bult-
mannu, najznacajnijem predstavniku novije protestantske teologije, povijesni
skepticizam ne dopusta govoriti o tome §to je Krist u sebi. Po njegovu uvjerenju
Krist Zivi u vjeri svojih ucenika i u rije¢ima Evandelja, u njemu Zivi »za mene«
i preobrazuje me. Tillich smatra da kristologiju treba sekularizirati, osloboditi
od nadnaravnog, teolo$kog elementa koji je danaSnjem Covjeku stran i nepotre-
ban. Krist, po njegovu misljenju, nije Bog i covjek, nego »Novo Biée«, savrien
covjek 1 nista viSe. Temelj naSoj vjeri nije boZanstvo, nego Kristova ljubav,
predanje »za druge«. Bog koji se pojavljuje u ljudskom liku nije monstruozna
pojava orijentalnih religija, nije ni pojmovno metafizicka apstrakcija grcke
filozofije i skolastiCke teologije, nije »Covjek u sebi, nego »fovjek za druge«.

Ti autori sve temelje na alternativi izmedu Krista »u sebi« i Krista »za
druge«, a ta se alternativa pretvara u sve veci otpor prema njezinu prvom ¢lanu.
To posebice dolazi do izraZaja kod anglikanskog biskupa Robinsona koji u
tradicionalnoj »supranaturalistickoj« (nadnaravnoj) kristologiji vidi mit, a jedi-
nu nadu nalazi u kristologiji Kristova poniZenja. Krist otkriva svoju bit i temelj
ljudskog bitka samoodricanjem i podlaganjem drugima u ljubavi. Kristovo je
bozanstvo s te slike nestalo a Isus se sav svodi na uzor ovjeStva. I u dijelu
katoli¢ke teologije postoje nagnuéa tako naglasiti Kristovo Covje§tvo i njegovu
ulogu za nas da njegovo boZanstvo ode u pozadinu ili nestane s vidika.

U osnovici je svih tih pokuSaja hvalevrijedna namjera Kristov lik i Kristovu
povijest uéiniti shatljivim ljudima naSeg vremena. Tragika im je u tome $to sve
Zele posti¢i nedoumicom izmedu onoga $to je Krist u sebi i onoga §to je on za
nas. Gubec¢i iz vidika Krista u sebi, ne vidimo vise podlogu za ono §to zovemo
Krist za nas, pa je stavljen u pitanje temelj naSeg spasa. Kristovu proegzistenciju
shvaca ova tradicija isklju€¢ivo humanisti¢ki. Smatramo da ona prema Novom
zavjetu ima §ira usmjerenja, pa je valja proucavati u ravnoteZi svih njezinih
elemenata. Jedino tako Kristov lik ostaje cjelovit, a njegovo djelo nepatvoreno
i djelotvorno.
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2. Govor novozavjetnih tekstova

Novi zavjet ne govori na Skolski nacin o Kristovoj proegzistenciji i nigdje
Jje, dakako, izrifito ne spominje, ali svakom svojom rijeju usmjeruje pogled
prema njoj. Kad traZzimo uvid u tajnu Isusove osobe i njegova djela valja stoga
podi od novozavjetnih tekstova. Med u njima traZimo one u kojima naziremo
vedi egzistencijalni naboj Kristova Stca, pa ih skupljamo, povezujemo i itamo
u onom duhu u kojem su pisane. Na drugom koraku pokusat éemo izmedu
redaka tih tekstova otkriti §to se zbivalo u srcima onih koji su ih napisali. U
ogledalu njihova iskustva osluskujemo i kucaje Isusova srca. Na treéem koraku
bacamo pogled u vjecni trojstveni izvor i cilj Kristove proegzistencije. Uspi-
njudi se tim putem imamo moguénost doZivjeti nesto od one njegove iskonske,
»pro—egzistencijalne« vatre. Bez nje na§ govor o Isusu mora ostati pravovjerno,
doduse, ali mrtvo slovo, a nasi kolski sustavi veli¢anstveni nadgrobni spome-
nici umiruéeg krS¢anstva i njegove teologije, kraj koje se ljudi smrzavaju i
padaju u ponore svakojakih mutnih voda kakvima obiluje nase doba. Kr¥éan-
stvo, dakako, ne moZe umrijeti jer je Krist u njemu nazoc€an, ali mogu zamrijeti
- njegovi udovi na veliku Stetu sadaSnjih i buducih pokoljenja. Uspjeh nam u
ovom trostrukom usponu ne jamci vlastita mudrost, nego Isusov Duh, u kome
govorimo »Isus je Gospodin« i koji u na%a srca utiskuje Zivu i Zivotvornu sliku
njegova lica (usp. 2 Kor 4,6).

Medu novozavjetnim tekstovima najbremenitiji su Cesto upravo oni koji se
na prvi pogled ne doimaju tako: usput nabaCene primjedbe, nezapaZene govorne
Cestice, prijedlozi i druge literarne mrvice. Tome se ne treba €uditi. Novo-
zavjetni pisci nisu bili u€enjaci koji u logicki slijed skupljaju svoju misao, nego
svjedoci burnog i potresnog doZivljaja. Pod njegovom se silinom lome pojmovi
a rijeci im kljuaju poput izvora Zive vode. Zato ih je teSko staviti u misaoni
sustav. ZaokruZimo li, medutim, pogledom po Novom zavjetu, zapazit éemo
posvuda u njemu, poput sjemenja razasutu sitnu rijed: prijedlog »za«. Na tu smo
se rije¢ u svagdaSnjem Zivotu do te mjere naviknuli da nas ona ne dira kad je
¢ujemo u spasopovijesnom kontekstu. Promotrimo 1i je, medutim, pomnije,
vidjet éemo da ona ovdje govori svoj vlastiti jezik kakva drugdje nismo &uli.

Zanimljivo je da se ovaj prig'edlog pojavljuje na kljuénim mjestima Novog
zavjeta koji govore o Kristu.” Kad se god pis€ev pogled nade u sredistu
spasiteljskog zbivanja ova, rijeca kao pripjev prati njegove izvjestaje i poru-
Cuje Citatelju: Kristovu povijest ne &ini samo niz vidljivih dogadaja, nego prije
svega njihov skriveni smisao. Svjedoci su ga pomalo otkrivali kad su sami ili u
zajednici prebirali uspomene na Isusa. Tek im je u svjetlu tog otkri¢a on zasjao

3 Ovaj prijedlog (u grékom izvorniku hyper; lat. pro) preveden na hrvatski jezik ima dva
znacenja: za, radi, zhog, u korist i umjesto, numjesto. Oba se zna€enja medusobno preli-
Jjevaju, pa nijhova razlika teoloski nije va’na i na nju se ne moramo obazirati. Ovdje nas
zanima dublja poruka ovog prijedloga.
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punim sjajem, veci od svih blistavih slika §to su im o njemu ostale u paméenju.
Oboje — i sjaj Isusovih djela i dubinu njegove tajne — treba i danas promatrati
zajedno. To je, medutim, moguée samo onome koji srcem, u svjetlu Duha
Svetoga, vidi ono §to je skriveno tjelesnim o¢ima. Isusovi su u€enici sazeli svoje
otkriée u evandeoske izvjetaje jednostavno i kratko kao §to to umiju samo
svjedoci potresnog zbivanja, a sve su satkali oko rijefce »za nas«. Ona e i
buduéim narastajima biti klju¢ za pristup Isusovoj tajni.

Sklad vidljivog dogadaja i nevidljivog smisla zakon je svake ljudske povi-
jesti 1 po tom se Isusova ne razlikuje od naSe. Nevidljivi smisao povezuje
povijesne dogadaje u cjelinu i vuce ih prema cilju. Bez njega bi povijest bila
mrtva i nijema. Odakle ljudskoj povijesti smisao? Korito u kojem ona teCe je
paméenje. Covjek skuplja dogadaje svoga Zivota, povezuje ih i medusobno
usporeduje. Sjecajuci se onoga $to se zbilo, predvida $to e biti 1 traZi putove u
buduénost. Vodi ga nada i Zelja za punim, zrelijim Zivotom. Buduénost vidi pred
sobom kao lepezu mnogih moguénosti, medu kojima mora birati da bi ostvario
sama sebe. ProSlost je skupljena u sadasnjosti, a sadasnjost prelazi u buduénost
kad Eovjek bira i izvr§ava §to je izabrao. Zivotinje nemaju povijest jer ne mogu
pamtiti ni birati. IstraZivati povijest zna¢i probiti se kroz gustik zapisanih ili
predajom prenesenih dogadaja do njihova izvora. Nije ga lako otkriti jer se
nakane i opcije povijesnih putnika medusobno ispreplicu, a oni tek u hodu
postaju svjesni svoje Eeznje. Ali ona je uvijek na djelu te poput magneta povijest
vuCe naprijed. U ritmu izbor-odluka-provedba ¢ovjek gradi svoju osobnu
povijest, a zajedno s njome i opéu povijest svoga naroda i Covje€anstva. Zadnji
joj smisao, medutim, daje Bog, jer sve §to se zbiva, BoZja je povijest. Njegove
misli i nakane u pozadini su svega $to ljudi ¢ine i kamo smjeraju. BoZanski
smisao ljudske povijesti izmic¢e nafem zapaZanju, tek ga naslucujemo.

Govoreéi o Isusovoj povijesti, nalazimo se na tajanstvenoj tocki u kojoj se
sastaju sve tri povijesne razine, pojedinac¢na, opéa i BoZja. Isus je, poput svoje
majke, prebirao u srcu uspomene proslosti (usp. Lk 2,19), te u njihovu svjetlu
traZio putove u buduénost. Zajedno sa svojim osobnim iskustvom, koje izvire
iz vienosti, nosio je u srcu povijest svoga naroda, a s njome i ¢itavog Covjecan-
stva. Bolna iskustva ljudske povijesti postala su u njegovu srcu vapaj svih
generacija za punim Zivotom. Taj je vapaj upisan u svaku Z ilicu njegova biéa,
u svaki njegov dah i korak, te svemu $to se s Isusom zbivalo i $to je on
poduzimao daje neopisiv egzistencijalni i eshatoloski naboj. Nije to bilo tek
svjetlo uma, nego vatra srca. Isus ju je osjecao, njome je gorio i od nje patio:
»Qganj dodoh baciti na zemlju, pa §to hocu, nego da plane! Krstom mi se krstiti,
i kakve li muke za me dok se to ne izvrSi« (Lk 12,49-50). To je velika ispovijest
njegova Zivota: »Sin Covjegji nije dofao zato da bude sluZen, nego da sluzi i
Zivot svoj dade kao otkupninu za mnoge« (Mk 10,45). Ova je rijec zajedno s
Isusovim Zivim primjerom, zapalila svjedoke, a oni su je prelili u evandeoske
zapise da bude svjetlo buduéim naraStajima.
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U Pavlovim spisima nalazimo najstariji sloj kr§¢anske predaje saZet u prvim
crkvenim vjeroispovijestima (homologijama). One svojom jednostavnoSéu us-
mjeruju pogled prema srediStu u kojem se nalazi Krist koji »za nas umrije i
uskrsnu« (usp. Rim 5,8; 1 Sol 5,10). Navje§taj uskrsnuca, srediste ranokr§can-
ske kerigme, ne moZe se ni zamisliti bez Kristove proegzisteneije (usp. 2 Kor
5,15). Kad Apostol raspravlja ili nesto dokazuje(»Zar je Pavao raspet za vas,
1 Kor 1,13), kad opominje i poti¢e(»Ne upropaséuj onoga za koga je Krist
umro«, Rim 14,15), sve rjeSava pogledom na Kirista koji je »za nas«— Zive(i za
druge Krist se spustio do dna samoponi$tenja. Potresno to navje$cuju dva
medusobno srodna Pavlova teksta. Prvi glasi: »Krist nas otkupi od prokletstva
Zakona postav§i za nas (umjesto nas) prokletstvom... da u Kristu Isusu na
pogane dode blagoslov Abrahamov, da Obeéanje Duha, primimo po vjeri« (Gal
3,13- 14). Prokletstvo se mijenja u blagoslov. Smrt je i cijena i nacin otkupa.
Isus, sam bez grijeha, preuzeo je nase prokletstvo, €itav je na kriZu u nj uronjen
»umjesto nas, u naSu korist«. Dopustio je da se ono na njemu do kraja iskali,
iscrpe i izgubi svoju moé. Tada je na nas mogao si¢i Abrahamov blagoslov. U
drugom tekstu ¢itamo: »Njega koji ne okusi grijeha, Bog za nas grijehom udini,
da mi budemo pravednost BoZja u njemu« (2 Kor 5,21). Na Kristu raspetome -
vidljiv je samo jo§ grijeh, na$ grijeh, da mi, nepravedni postanemo dionici BoZje
pravednosti. Velika se spasiteljska razmjena nije dogodila slu€ajno ili iz puke
nuZde, nego je plod Isusova osobnog predanja iz ljubavi: »... u vjeri Zivim u
Sina Bozjega koji me jeljubio i predao samoga sebe za mene« (Gal 2,20); »...kao
§to je Krist ljubio Crkvu te sebe predao za nju da je posveti...« (Ef §,25).

Isusova egzistencija »za nas« nije pitanje njegove dobre volje, nije samo dar
njegova uma, volje i srca, nego izvire s dna njegova biéa, iz njegova tijela i
postaje u tijelu vidljiva. Isus je Citav »dobri dar — euharistija«: »Ovo je tijelo
moje za vas« (Kor 11, 24); »... Ova ¢aSa novi je Savez u mojoj krvi koja se za
vas prolijeva« (Lk 22,20). U Markovu izvjeStaju (»Ovo je krv moja, krv Saveza,
koja se za mnoge prolijeva«, Mk 14,21) odzvanja Izaijino prorostvo: »Sluga
moj pravedni opravdat ée mnoge i krivicu njihovu uzeti na sebe... Mno§tvo ¢u
mu dati u baStinu« (Iz 53,11- 12). Stari zavjet nosi u sebi slutnju Mesijine
proegzistencije i navjeSéuje njezinu sveopéu Sirinu. U Novom e se zavijetu
izvorno »za vas« sve vise Siriti pa ée uskoro glasiti: »za nas«, »za mnoge« i
napokon »za narod«; »za sve«; »za Zivot svijeta« (usp. Iv 6,51). Najmladi spisi
Novog zavjeta, Poslanica Hebrejima, Ivanovo Evandelje, Knjiga Otkrivenja,
govore isti jezik: »...da milo§éu BoZjom bude svakome na korist $to je on smrt
okusio« (Heb 2,9); »...tijelo moje za Zivot svijeta« (Iv 6,51). U Knjizi Otkrivenja
je Kristova proegzistencija najprije moto svega zbivanja: »Njemu koji nas ljubi,
koji nas krvlju svojom otkupi...« (Otk 1,5), a onda izvor i sadrZaj velikog
hvalospjeva Onome »koji je bio zaklan i otkupio krvlju svojom za Boga ljude
iz svakog plemena i Jezika...« (usp. Otk 5,9 s1). Citava je novozavjetna kristolo-
gija obavijena mreZom izri¢aja (za; u korist, umjesto), koji sviedoce da pisci
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nisu Krista vidjeli drukcije, nego usmjerena na na$ spas, »za nas«. Buduéi da
se taj izraz jednako nalazi u svim dijelovima Novog zavjeta, pocevsi od njegovih
najranijih spisa (1 Sol, Rim, 1 i 2 Kor, Gal), preko sinoptika i mladih spisa
Pavlove bastine (Ef, 1 i2 Tim, Tit) sve do kasnih spisa Novog zavjeta (Heb, Iv)
treba ga smatrati glavnim orudem novozavjetnog razmi$ljanja o Kristu. »Biti
za druge« Isusu nije dodatak, nego srZ. Time §to je Krist za druge, on uopée
jest.

Glavno pitanje Isusove proegzistencije ostalo je, medutim, nedoreeno: tko
su »ti drugi«? Na prvi pogled to smo »mi«, »mnogi«, »svi«. Covjek, ipak, nije
zadnji cilj ni najdublja tajna Kristove proegzistencije. Citamo li pozorno Novi
zavjet, otkrit éemo u njima dublja Kristova usmjerenja. U Isusovu predanju »za
nas« na tajanstven je naéin svada nazodan Otac, veéinom u pozadini, a opet
vidljiv, i to §to dalje, to sve jasnije. Na vrhuncu novozavjetne kristologije, u
Ivanovu evandelju, Tsus je »za nas« zajedno s Ocem i nofen od njega. Izreke o
predanju naizmjence imaju za subjekt Oca i Sina: »...predao je samoga sebe za
mene« (Gal 2,20), »Bog ni svoga Sina ne postedje, nego ga za sve nas preda«
(Rim 8,32). Djelo spasa proizlazi iz srediSta Isusova bi¢a a zajedno ga izvode
Otac i Sin. Kristovo »za« zapravo je »za« samoga Oca: »Bog pokaza svoju
ljubav prema nama ovako: dok joS bijasmo greSnici, Krist za nas umrije« (Rim
5.8). Dajudi svoga Sina, Otac nam daruje svoju ljubav, a to znali sama sebe.
Kristovo predanje na kriZ »za nas« je »poslus$nost« Ocu (usp. Rim 5,19) i
»pravednost« (Rim 5,15). Krist je »za nas« jer je poslufan Ocu. Prema Poslanici
EfeZanima Kristovo »predanje i Zrtva za nas« u isto je vrijeme »ugodan miris
na &ast Ocu« (usp. Ef 5,12). Tajanstveni tekst Rim 15,3 opisuje grijehe svih ljudi
kao poruge koje su namijenjene Bogu. Krist se stavlja pred Boga, uzima poruge
na sebe, prima ih i nosi na kriz, gdje one umiru a s njima i na8i grijesi. UniStio
je grijehe, »nama na korist«; »za spas svijetas; i time izvr§io Oevu volju i
proslavio ga, sav je »za Oca« i »za nas«.

U Ivanovu evandelju Otac i Sin zajedno uskrisuju mrtve (usp. Iv 5,19 sl).
Predanjem »za ljude«; »za Zivot svijeta« Isus »ostaje u ljubavi O€evoj, do kraja
izvrSuje njegovu volju« (usp. Iv 15,9 sl). U Isusovu hvalospjevu, takozvanoj
Velikosveéenickoj molitvi na kraju Evandelja Otac i Sin jedan drugome daju
slavu (usp. Iv 17,1 sl.), i zajedno se predaju na kriZ Otac za Sina i Sin za Oca i
za sve one koje je »Otac dao« Sinu. Sve §to gori Kristovom vatrom »za nas«
plod je njegova jedinstva s Ocem, noSeno je njihovom medusobnom ljubavlju.
Zato Isus moZe reci: »Ja i Otac jedno smo« (Iv 10,30). Jedno su ne samo u sebi,
nego i u djelu spasa »za ljude«.

Govoreéi o Kristovoj proegzistenciji ne valja, dakle, kazati: »Krist je ovjek
za druge«, ako u tim drugima vidimo samo njegovu ovozemnu braéu. Kristova
je proegzistencija u prvom redu teoloSke naravi, a tek po tome i na temelju svoje
teoloSke dimenzije ona dohvacda sve ljude. Krist nije samo izvor nafeg spasa,
nego i prauzor svega meduljudskog davanja i primanja. Taj je uzor Covje€anstvu
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akutno potreban u razdoblju probudene socijalne svijesti, na kraju drugog
tisuéljeca. Iskustvo posljednjih desetljeca obilno pokazuje da i najzanosniji
altruizam mora splasnuti ili se pretvoriti u egoizam, ako je liSen teoloske
odrednice, te bar ukljuéno ne nosi u sebi otvoreno oko i uho za poznatoga ili
nepoznatoga Boga.

3. Iskustvo prvih svjedoka

Novi zavjet je svoju poruku saZeo u rijeé: »Umro i uskrsnuo — za nas«. [z
ove temeljne novozavjetne spoznaje razvit ée se pomalo velika vjeroispovijest
Crkve: »Isus Krist je pravi Bog«. Kako se ono »za nas« pretvorilo u »pravi Bog,
ravan Ocuy, kako je taj razvoj tekao do onog ¢asa kad ga je Crkva u Eetvrtom
stoljecu svefano zakljucila, to ne moZemo ovdje istraZivati. Zanima nas prva
etapa tog zbivanja koja se zbila u srcima Isusovih svjedoka. Ono §to se s njima
dogodilo moralo bi se donekle ponoviti u nama ako Zelimo da vjera koju su nam
oni ostavili u bastinu bude Ziva i donese plod. Sto se s njima dogadalo? Susreli
su Isusa Ziva. Nasli su u njemu ¢ovjeka koji je posvema »za njih«, drukéije nego
bilo tko prije njega. Dvije su godine upijali svaku njegovu rije¢, gestu, korak,
a on je §irio i Cistio nutarnji prostor njihovih srdaca. Napokon su postali
sposobni, najprije u njemu dr§éudi naslutiti, a onda i vjerom prepoznati Onoga
koji je ravan Bogu, te mu se itavim bi¢em pokloniti. Ta im je spoznaja dala
prodoran pogled kroz maglu i mrak svjetskih zbivanja, a poklon Kristu, pravom
Bogu nadjacat ¢e u njihovim srcima poput hvalospjeva sve oluje i prijetnje
povijesti. S Isusova su lica neprestano crpli radost (usp. 2 kor 4,6) i njome lijeéili
sva beznadnosti ovog svijeta do danaSnjeg dana.

Moze li se taj doZivljaj obnoviti u kr§¢aninu dvadesetog stoljeca, u meni, u
nama? Smijemo u to vjerovati i traZiti ga jer smo negdje u dnu duse svjesni da
Jje to nase jedino doista Zivotno pitanje. Kreéemo dakle &itajuéi Evandelje
jednostavno poput djece, te nastojimo Isusa gledati oima njegovih prvih
ucenika, U tom ée pogledu, dakako, biti prisutno i nase osobno oko, jer se pogled
na Tsusa ne moZe ucijepiti izvana, ni staviti na nos poput nao¢ala. MoZemo se
ipak srcem pridruZiti njihovu iskustvu. To ée nam poéi za rukom onoliko koliko
smo i u svagda$njem Zivotu sposobni izaéi iz sebe pa se uZivjeti u tudu muku i
radost, ¢uditi se zajedno s onima koji su doZivjeli ne$to potresno. Na pozadini
najkvalitetnijih ljudskih iskustava, kao $to su npr. iskustvo nade, povjerenja,
vjernosti, ljubavi, pokusavamo uroniti u doZivljaj Isusovih svjedoka. Tom ée se
biblijskom iskustvu pridruZiti naSe vlastito milosno iskustvo. Imamo li ga
doista? Bez sumnje. Zivot je svakog kr¥¢anina posut malenim, tihim, dodirima
Isusove ruke, njegove ljubavi. Valja ih prepoznati, priznati i za njih zahvaliti.
Ono §to darom Duha Svetoga doZivljavamo u tim susretima nastavak je i
procvat onog velikog susreta na stazama Palestine. Imamo Sanse Isusa doZivjeti
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ako mu dopustimo da side sa stranica naSih ulenih knjiga, da preko srca ude u
Zivot i promijeni ga.

PoSavsi za Isusom, svjedoci su se divili njegovim djelima, dah im je zastajao
kad je on pred njihovim ofima stiavao oluju, uskrisavao mrtve, dizao uzete,
otvarao oti slijepima. Hvatao ih je i strah pred njegovom mo¢i (usp. Mk 4,41),
ali strah nije preuzeo maha jer je Isus zradio i neizrecivom dobrotom. Pomalo
su se toj dobroti vise divili, nego njegovim ¢udesima. Shvatili su da je ona veée
Zudo od sti¥avanja oluje ili lijetenja gubavca. Cudo Isusove dobrote nije na
ulenike djelovalo tako spektakularno kao udesa u svijetu fizi¢kih sila i sporije
se saZimalo u rije€i. Trebalo mu je i viSe vremena da otkrije sav svoj sjaj. Ali
kad se on otkrio, slika je nadmasila ofekivanja i cudenju nije bilo kraja: Taj je
covjek dobar naprosto, dobar prema svima, prema blizima i dalekima, prema
malenima i velikima. Iskonske teZnje §to ih ljudi upravljaju jedni drugima, pa
i samima sebi, prvi put u susretu s ovim ovjekom nisu zavrSile u slijepoj ulici.
Cudo Isusove dobrote pomalo se prelilo preko svih ostalih dojmova koji su iza
njega ostali u Jjudskim srcima. Mo¢ te dobrote najvise iznenaduje onda kad Isus
nije ispunio njihova ofekivanja i Zelje. Cesto ga nisu razumjeli, znao je biti opor
u postupcima, katkada ih je svojim potezima stavljao na muku. Svejedno,
covjek ovako dobar moZe sebi dopustiti sve, iz njegove éemo ruke primit svaki
rez, ali njegove se dobrote ne moZemo odreéi. Tako su otprilike sami sebi
govorili. Iz djelokruga Isusove dobrote ne moZe iziéi tko se jednom nasao u
njemu. Ucenici su shvatili da je njihov Rabi posve drukcije dobar nego ostali
ljudi. Dobrota je u drugih, ako je uopée ima, nadogradnja, plod obraéenja ili
dobrog odgoja, zaokret od sama sebe prema drugome. Njegova je dobrota od
podetka Cista od sebe same, sva za njih, za druge. Takva dobrota ne moZe izvirati
iz ljudskih izvora, njezini korijeni moraju sezati u boZanske dubine. Pomalo se
ovako oblikovala vjera i ispovijest vjere u Isusa.

Nikakva psiholoSka analiza ne moZe dokuditi otajstvene izvore Isusove
dobrote. Nesto ipak nasluéujemo. Dobrota je toga ovjeka jedinstvena i nepo-
novljiva zato §to je slobodna, slobodna od same sebe. On je dobar bez racuna.
Dobrota mu prirodno i nenamjeSteno izlazi iz srca, pretvara se u gestu, rijec,
dar, ¢ovjek je bujnih osjecaja i Zivahnog temperamenta, a u dijeljenju dobrote
neovisan o vlastitom raspoloZenju. Biti dobar potreba je njegova biéa. Dijeleci
plodove svoje dobrote, nikome niSta ne nameée, nikoga ne opterecuje, ne
oduzima mu slobodu, nego sve oslobada. U ozra¢ju se njegove dobrote moglo
disati punim pluéima. Stvarao se prostor mira i pomirenja, ljudi su nalazili put
jedni prema drugima. Duh Sveti e ih uskoro oblikovati u zajednicu jednog srca
i jedne duse. Pogani e se najvise €uditi radosti koja vlada u toj zajednici i ne
sluteéi da ih je njome zauvijek zarazio njihov U¢itelj. Isusova radost je poglavlje
za sebe. Evandelisti nigdje ne govore da se smijao, dvaput vele da je plakao
(usp. Iv 11,35). No uza svu svoju Zivotnu ozbiljnost Isus je bio Covjek duboke,
bujne nutarnje radosti. Bez te radosti nemoguce je shvatiti i njega i njegovo
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djelo, 1 njegovu egzistenciju »za nas«. Odakle mu ta radost? Prvi joj je izvor,
bez sumnje, neprestani boravak »u krilu OZevu« (usp. Iv 1,18), dugi molitveni
susreti s njime (usp. Lk 6,12). Isus, medutim, nije morao bjeZati od svijeta da
bi nafao radost. Nalazio ju je u susretu s ovjekom, s prirodom, s &itavim
svijetom. Na licu je svakog Covjeka, kako god ono bilo iznakaZeno ili grijehom
optereéeno, prepoznao dijete BoZje, svoju vlastitu sliku. Nije udo da mu je oko
zasjalo vedrom rado§¢u i zauzvrat radalo radosnim povjerenjem.

Isusova je radost bila napokon propadéena, radost prekaljena patnjom. Odatle
joj dubina, mir i snaga. Najpotresnije svijetli njegova dobrota »za« sve ljude u
susretu s njihovom zloéom. Veé i prije Velikog petka iskusio je sav domet
ljudske mrZnje, sebi¢nosti, ravnodusnosti. Patio je od nje ne tek pod njezinim
udarcima, nego, moZda, jo§ viSe kad su mu pljeskali: »Sam se Isus njima nije
povjeravao jer ih je sve dobro poznavao (...) ta sam je dobro znao $to je u
tovjeku« (usp. Iv 2.23-25; 6,15). U svom najuZem krugu osjetio je prevrtljivost
i licemjernost ljudskog srca: »O rode nevjerni i opaki, dokle mi je biti s vama i
podnositi vas?« (Lk 9,41). Na kraju je doZivio i gorlinu izdaje. Na pozadini
njegove &istoée ljudska zloéa sasvim otkriva svoje lice. Citav mu je Zivot pro$ao
u magnetskom polju tamnih sila. Ali sve one nisu mogle zaraziti istocu njegova
nutarnjeg prostora ni zamutiti njegovo oko.

Beskrajno velik a svima bliz, malen s malenima, slab sa slabima, plakao je
sa zaplakanima. SavrSeno svoj, jedinstven i neponovljiv kao nitko prije ni
poslije njega, a obdaren sposobno§éu da se uZivi u svaku ljudsku bijedu kao da
je dio njega samoga. Nije je saZaljavao odozgo nego iznutra. Izjedala ga je glad
svih stvorenja. Uodi svoje muke veli Isus: »Svom sam duSom ¢eznuo ovu pashu
blagovati s vama prije svoje muke« (Lk 21,15). Osjecao je u sebi glad svih
stvorenja, njihov vapaj za svjetlom, istinom, dobrotom. Glad sviju bila je muka
njegova Zivota. U euharistijskom ¢ée daru sada odgovoriti na tu glad. Zato je za
njim ¢eznuo.

Pred ofima svjedoka otkrivali su se beskrajni prostori Srca u kojem se
spajaju sve ljudske protivnosti. Bez sjene grijeha, a greSnicima bliz kao majka.
Stavlja na ljude neumoljive zahtjeve, a neizrecivo ih lubi. Cisti hram prorog-
kom Zestinom, a majcinski grli djecu. Donosi mir a svojim rije¢ima kao macem
dijeli duhove, sijece i tjera ljude na zadnju odluku. Ne miri se s prikrivenim
zlom a pun je milosrda za svakoga. Svjestan je svoje neogranicene prorocke
punomodi, a daleko od njezine zloporabe. Ide do kraja putem svakog smrtnika,
a sve ih u sebi obuhvaéa 1 beskrajno nadilazi. U€enici ée poslije, prebiruéi
uspomene, shvatiti da nutarnji prostori ovog ¢ovjeka doista nadilaze svaku
mjeru ljudskog srca. Odnos s Isusom budio je u njima uspomenu njihove
narodne povijesti u kojoj je jedina posve Cista toka bila neunitiva vjernost
njihova Boga. Malo- pomalo obje ¢e se slike podudariti i svjedoci ée shvatiti
da im je isti izvor i subjekt: onaj koji govori Ja jesam — Jahve.
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4. Trojstveni izvor i vjecni cilj

Biblijski izvjestaji o Kristu koji je sav »za Oca« i u Ocu »za nas« vode nas
ravno do tajne Presvetog Trojstva. U njoj je najdublji izvor Kristove proegzis-
tencije. MoZemo li zaviriti u taj izvor? Smijemo to pokusSati, ali pritom moramo
znati da se nalazimo na BoZjem tlu. Ovdje ljudski um i njegova teologija gube
svoju samosvijest te samo u stavu dubokog poklona mogu gledati prema
BoZjem svjetlu. »Izuj obuéu s nogu! Jer mjesto na kojem stoji§ sveto je tlo« (1z]
3,5), doviknuo je Bog Mojsiju kad je htio pri¢i goruéem grmu. To porucuje i
nama. Dopustio nam je gledati Cisto svjetlo njegova utjelovljenog Sina, 1 time
ovlastio traZti njegov izvor. TeoloSka misao, potaknuta biblijskim svjedo¢an-
stvom kreée se u tom traZenju otprilike ovako.

Da bi neko bice moglo sama sebe davati drugome, ono mora sebe posje-
dovati. Da bi moglo biti »za drugoga«, ono mora najprije biti »u sebix; ili, kako
filozofija tumadi, ono mora »subzistirati«; tj. »stajati u sebi«, mora biti osoba.
»Biti osoba« znali posjedovati sama sebe. Na koji nadin Isus Krist sebe
posjeduje? Vjera kaZe da subjekt kome pripada sve §to Isus Krist jest i ima, nije
stvorena osoba, nego BoZja Rijed, druga osoba u boZanstvu. BoZanska osoba
sebe posjeduje tako da se odnosi prema drugoj osobi. U njoj nema niSta §to bi
prethodilo tom odnosu. Sin sebe posjeduje tako §to sama sebe odvijeka prima
od Oca i Ocu se vraca. Njegovo se boZansko ja konstituira tako da mu Otac
odvijeka govori #i. Sin mu neprestano uzvraéa i i po tome je on u sebi ja. Sin
postoji u dijalogu s Ocem. Teologija veli: boZanska je osoba »subzistentna
relacija, relacija koja stoji sama u sebi. Kod BoZjeg Sina se njegovo »u sebi«
ne razlikuje od njegova »za drugoga«. On nije najprije »u sebi« i »svoj«; pa tek
onda »za drugoga« kao mi ljudi, nego se on istim vje¢nim ¢inom prima od Oca
i Ocu vraca i sama sebe posjeduje. Kod boZanske osobe nema razlike izmedu
»posjedovati se« i »davati se«. .

To vrijedi za boZansku osobu Sina. Ljudska je narav Isusa iz Nazareta prema
nauku Crkve nerazdjeljivo povezana s osobom Sina. To zna€i da je stvaranjem
usadena u vjeénu osobu Sinu, u struju, u relaciju, kojom Sin sebe od Oca
odvijeka prima i tim primanjem sebe posjeduje. Isus Covjek ucijepljen je u ovo
medusobno boZansko davanje, pa ga i &itavim svojim biéem odrazuje. Samim
time $to jest usmjeruje on pogled prema Ocu. Isusova egzistencija »za nas«
izvire iz neizrecivog trojstvenog samopriopéivanja Oca Sinu i Sina Ocu. Novi
Je zavjet toga svjestan, a Poslanica EfeZanima to na svoj na¢in i izri¢ito svjedoéi.
Ljubav BoZja prema ljudima ista je ona ljubav kojom Bog odvijeka ljubi svoga
Sina. Isusovo »za nas« nastavak je vjenog »za« kojim nas Otac odvijeka gleda,
odabire, ljubi i obdaruje »svakim blagoslovom u nebesima u Kristu« (usp. Ef
1,3 sl). Po Isusovu dolasku, Zivotu, umiranju i uskrsnuéu »za nas« i mi smo
uvuceni u njegov odnos prema Ocu. Sve Cega se [sus dotiCe, sve nas, Eitav svijet,
obuhvaca on 1 unosi u vjecnu struju ljubavi Oca i Sina u Duhu Svetome.
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»Biti za druge, za Oca i za ljude« — upisano je u dubine Isusova bica. Iz tog
se egzistencijalnog nagnuéa hranio ¢itav njegov ovozemni Zivot, odatle je
proiza3ao na$ spas i svi njegovi plodovi. To je djelo zavrSeno Isusovom smréu
i uskrsnuéem. Kamo je sada usmjeren njegov nutarnji plamen? Jasno, nije se
mogao ugasiti. Sve $to prode kroz kr$tenje smrti dobiva u uskrsnom svjetlu novi
sjaj i novu snagu. NiSta se ne gubi §to je ovdje na zemlji bilo vrijedno, nego na
preobraZen nacin Zivi dalje. Kamo je nakon uskrsnuéa i uza$aséa Isus usmjeren?
Kako danas izgleda njegova proegzistencija? Ta On je svoje osobno djelo
dovrsio i predao napokon ostvarenje Duhu Svetom, drugom Tjegitelju. Cime se
on sada bavi?

Uskrisivsi Isusa od mrtvih Otac je posvjedodio da prihvaéa njegovo predanje
u smrt, a njega je potvrdio kao eshatolo§kog spasitelja. Tim je ¢inom ujedno
pribvacen Isusov temeljni stav, njegovo egzistencijalno »za nas«. On ée odsada
biti osnovni zakon Novog saveza. Po uskrsnuéu je, da tako kaZemo uskrsnula
na novi Zivot i Kristova proegzistencija. Nakon uskrsnuéa nastavlja Isus svoje
Zivotno usmjerenje za nas. O tome veli Poslanica Hebrejima: »Krist, jer ostaje
dovijeka ima neprolazno sveéeniStvo. Zato i moZe do kraja spasavati one, koji
po njemu pristupaju k Bogu — uvijek Ziv, da se za njih zauzima« (Heb 7,24-25).
Kirist se uskrsnuéem nije vratio u stari Zivot, nego je uni$ao u novi, proslavljeni
Zivot, koji je neusporedivo savrSeniji, djelatniji od staroga. To isto vrijedi za
njegov nutarnji Zivotni plamen, $to ga mi pomalo nezgrapno zovemo njegovom
proegzistencijom. Uskrsnuli Krist je sav »za nas«, usmjeren na Ocaiu Ocu za
nas, te nas neprestano obavija i nosi nesluéenom djelotvornoscu.

Uskrsnuli Krist istovjetan je s Raspetim. Sve §to je pripadalo zemaljskom
Isusu, preslo je preobraZeno u novi Zivot. Sva otajstva njegova Zivota na
otajstven nacin opstoje i danas, ne samo u uspomeni nego kao sveobuhvatni
izvor naSeg spasa. Isus koji danas Zivi kao uskrsnuli Svevladar s desne Oceve,
nije ni dijete u Betlehemu, nije ni u€itelj koji hoda po prasini Palestine, nije ni
raspeti Krist na kriZu, a ipak je On i danas sve to. Sva su velika i mala otajstva
njegova zemaljskog Zivota jo§ Ziva i djelatna jer jo§ Zivi njihova pokretna snaga,
Kristova ljubav »za nas«, njegova »proegzistencija«. U nju su upisani svi oni
davni dogadaji koji su se nekad iz nje radali i njome nadahnjivali. Zbog toga
zdrava krS¢anska poboZnost smije svakom od tih otajstava usmjeriti svoju
patnju i ljubav vodedi, dakako, otajstvo Isusova Zivota, vodeéi, dakako, brigu
o njihovoj pashalnoj ravnotezi. Uskrsnuli Krist ée joj uvijek biti glavna hrana.
Za to se brine on sam liturgijom svoje Crkve. Sve §to Novi zavjet govori o
Isusovoj proegzistenciji, nastavlja se na preobraZen na¢in kroz povijest i na nov
Jje nalin djelatno. Kako se to dogada? Jedini je odgovor: u Duhu Svetome. On
nastavlja Isusovo djelo. Razdoblje Crkve, razdoblje Duha Svetoga, nije posljed-
nji korak u Kristovoj povijesti »za nas« Njegova zadaca nece prestati ni onda
kad svi, za koje se predao, budu zajedno na cilju. Isus Krist nikad ne moZe
prestati biti posrednikom izmedu Boga i ljudi. Dok je hodao zemljom, zadaéa
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mu je bila neprijateljstvom razdijeljene strane, Boga i Covjeka, pomiriti i
uspostaviti medu njima jedinstvo. U razdoblju Crkve on snagom svoga Duha
lije¢i tragove starog neprijateljstva. Kad i to dovrsi, nastupa nova era, eshaton.
Kroz svu ée vje€nost Isus povezivati Boga i ¢ovjeka u ljubavi. Apostol Pavao
veli u Prvoj poslanici Korinéanima: »On treba da kraljuje, dok ne podloZi sve
neprijatelje pod noge svoje. Kao posljednji neprijatelj bit e uniStena smrt... i
kad mu sve bude podloZeno, tad ée se i on sam, Sin, podloZiti Onomu koji je
njemu sve podloZio, da Bog bude sve u svemu« (1 Kor 15,25-28). Kad Bog
bude sve u svemu, nece Krist nestati s pozornice. Ba§ naprotiv. S pozornice ée
nestati sve zapreke koje nas dijele od Boga, a Krist ée tek tada preuzeti svoju
vrhunsku zadaéu: da po njemu, kroz njegovo srce ¢itavu viecnost uranjamo u
Boga.

Kada dode trenutak blaZenog gledanja, mi neéemo Boga jednim pogledom
tako obuhvatiti kao §to on sam sebe obuhvaéa. Vje€no Bozje sada ne moZe na
isti nadin postati nase sada, Izlazeéi definitivno iz vremena u vje€nost, mi tu
vjeCnost neéemo onako zaposjesti, kao §to je Bog posjeduje. Nego §to e se
dogoditi? Kroz svu ¢emo vjenost Boga nanovo otkrivati i sve dublje u nj
uranjati. Prema Pavlovoj Ce rijeci (1 Kor 13,13) »ostati« ne samo ljubav nego
iu gledanje preobraZena vjera i u stalno novi doZivljaj Boga preobraZeno ufanje.
A Krist ée biti posrednik toga doZivljaja. Boga ¢emo gledati neposredno. Ta
neposrednost nece i¢i mimo Krista. On ni ovdje na zemlji, u vremenu, nije bio
smetnja neposrednoj BoZjoj blizini, pa nece biti ni tamo prijeko. Po Kristu éemo
u Duhu u cijeloj vjeénosti uZivati Boga. Tako Krist Covjek, pro nobis existens,
nosi sve nas, ¢itav kozmos tijekom razdoblja Sina, to je vrijeme njegove vlastite
zemaljske povijesti — po razdoblju Duha, to je naSe vrijeme, vrijeme Crkve —u
razdoblje Oca, razdoblje konacne punine u vjecnosti.
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JESUS CHRIST - A MAN FOR OTHERS
Alfred SCHNEIDER

Suminary

Through this paper the author is participating in the considerations on Jesus
Christ for whom Pope John Paul 11, has dedicated this year, 1997, in prepara-
tion for the Great Jubilee 2000. The author begins with the question of how can
Christians of the twentieth century, who believe in the truth of the Incarnation,
but are not as vibrant as the first Christians, renew the fundamental life giving
encounter with the Incarnate Son of God. They will not arrive at this by
metaphysical analysis of Christ’s structure in the traditional style of scholastic
theology, nor by a one sided emphasis of Christ’s saving functions as stipulated
in Protestant theology of the sixteenth century. Current theology seeks the
resolution in the title »Jesus Christ - a Man for Others« or in Latin »Christus
proexistens«. Using the findings of earlier research the author continues further
on this path to uncover the deepest mystery of Christ’s life, in which he is close
to every person and their struggle. The author shows through the use of biblical
texts that this proexistens is the essence of New Testament theology and also
tries to revive the experiences of the witnesses to Jesus’ life who wrote the texts.
Finally, the author rises up to the Trinity source and the eternal, eschatological
goal of Christ’s proexistens.
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