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U knjizi zanimljiva naslova, koja je nastala kao proizvod doktorske disertacije,
autor Brant M. Himes povezuje zivot i razmisljanje dvojice kr§¢anskih teologa o
uenistvu. Sto nizozemski kalvinist, utemeljitelj sveucilista i politicke stranke, pa-
stor, novinar i premijer, Abraham Kuyper, ima zajednickog s njemackim luteran-
skim pastorom, teologom, $pijunom i urotnikom na Hitlerov zivot, Dietrichom
Bonhoefferom? Osim ociglednog odgovora da su obojica bila kr§¢ani, dijelili su
bogatu teolosku i prakti¢nu predanost nasljedovanja Isusa Krista u ucenistvu,
koja nije prestajala njihovim osobnim, pa ¢ak ni crkvenim Zivotom, nego se na-
stavljala prema izvr$avanju utjecaja na svijet. Zbilja, obojica su bila ,,svjetovni®
kr§c¢ani, ne u smislu da su se upustali u nemoral i grijeh, kako krsc¢ani obi¢no
koriste ovaj izraz, nego u smislu svoje predanosti dobrobiti svijeta.

Himes je svoje proucavanje ogranicio na posljednjih deset godina njihova Zi-
vota. Njegova knjiga pokusava odgovoriti na pitanje Sto znaci slijediti Krista (14),
usporedujudi povijesne i teoloske motive iz Kuyperova i Bonhoefferova zivota. U
njihovim djelima prepoznaje ,,okvir (ili hermeneutiku) ucenistva u cetiri kretnje®,
koji ukljucuje Bozju objavu kao njegov temelj, Kristovu suverenost kao njegovu
stvarnost, vjeru — poslusnost kao njegovo djelovanje i opée dobro svijeta kao nje-
govu mogucnost (13). Prvi je dio knjige posvecen Kuyperu. U prvome poglav-
lju autor locira taj okvir ucenistva, prije svega u Kuyperovu djelu Encyclopedia of
Sacred Theology: Its Principles (23), koje je napisao kako bi poucio ,,svakodnev-
ne gradane za kraljevstvo Bozje“ (24). Prema Kuyperu, teologija je soterioloska
u svome nacinu, ali ne i u svome cilju. Drugim rije¢ima, Bog nije poslao svoga
Sina samo da spasi one koji ¢e vjerovati u Njega nego i kako bi pokazao ljubav
prema svijetu. Kristovo utjelovljenje potvrduje dobrotu Bozjeg prvoga stvorenja i
njegova obecanja ponovnog stvaranja. Sveti Duh oblikuje crkvu kao organizam i
opunomocuje ,vjeru i poslusnost® (32). Ucenistvo je svakodnevna zadaca Crkve
u svijetu koji se ,,uvijek mijenja i prilagodava®, §to znaci da su ,mogucnosti uce-
nistva kontekstualno jedinstvene i kulturoloski izazovne“ (34). Kako bi se Crkva
mogla opremiti za takav tezak zadatak, Kuyper zagovara da njezini pastori trebaju
biti dobro obuceni i ispunjeni Bozjim Duhom. Trebaju propovijedati cijelo Pismo
»ukupnom ljudskom postojanju“ (40). Njihova je glavna zadaca stvoriti ,,kulturu
ucenistva“ (44) kako bi Crkva mogla ocitovati Kristovu ljubav svijetu (44). To nije
moguce bez brige za siromasne (45), skrbe¢i, kako o njihovim socijalnim tako i o
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duhovnim potrebama (52). Ovo ujedno iznosi nuzan odnos izmedu vjere i poslus-
nosti (53). Spominju¢i Kuyperove Stone Lectures, autor pokazuje da kalvinizam
kao ,,sustav Zivota“ stvara ,,Zivoto- i svjeto-nazor® i stoga je sposoban ,,prilagoditi
se potrebama svakoga stadija ljudskoga razvoja u svakom dijelu zivota“ (56).

Drugo poglavlje usredotocuje se na Kuyperovo politicko djelovanje. Himes je
izabrao tri klju¢na dogadaja koja pokazuju na koje je na¢ine ucenistvo utjecalo na
njegovu politiku. Kao premijer, Kuyper je jos uvijek djelovao u skladu s izrazito kr-
$¢anskim svjetonazorom. Za vrijeme krize u Juznoj Africi pokusavao je nametnuti
vlastito videnje vanjske politike i kolonizacije, nude¢i svoju eticku politiku umjesto
britanskog imperijalizma, odnosno, ,,kulturolosku odgovornost umjesto ekonom-
skog dobitka“ (69). Mnogima se nisu svidjele njegove protumjere tijekom $trajka
zeljeznicara, smatrajuci ih ugnjetavackim (78). Ipak, unato¢ politickom metezu,
u Casopisu De Heraut pisao je ¢lanke o ,,spoznaji Boga, ljubavi i oprastanju“ (79),
gdje je pronalazio mir i ohrabrenje za svoj politicki angazman. Njegov je krs¢anski
svjetonazor utjecao i na drugu polovicu njegova mandata, kada je naumio napra-
viti reformu edukacije (83). Njegovo razumijevanje op¢e milosti i suverenih sfera
doveli su ga do zagovaranja pluralizma u kulturi i drustvu (89), kao i do potrebe
da Crkva bude organizam koji ¢e svijetliti u ,,svim aspektima drustva i kulture
milostivom stvarno$cu Isusa Krista, stvoritelja i spasitelja svega“ (92).

U drugom dijelu knjige, odnosno u tre¢em poglavlju, Himes se okrece Dietri-
chu Bonhoefferu, u kojeg pronalazi isti ethos u¢enistva koje se bavi svijetom, kao
i one cetiri kretnje (101). Bonhoefferova je teologija naglasavala objavu koja se
o¢ituje “u milostivom pozivu Isusa Krista“ (102). On odbacuje ¢ovjeko-centri¢-
nu jeftinu milost, a vieruje da je skupa milost istovremeno i milosrdan poziv na
nasljedovanje Krista. Prema Bonhoefferu, ,,Kristov prodor u svijet - kroz njegov
zivot, smrt i uskrsnuce - definirao je novu stvarnost” (103). Krist je postao covjek
za druge, a Crkva bi takoder trebala svoj angazman definirati kao ,,biti-za druge“
(isto). Krist nas poziva na jednostavnu poslusnost, koja je nemoguca bez vjere, ali
na$ manjak vjere ne moze biti izlika za neposlusnost (108). Vjera dolazi u juksta-
poziciji s poslusnoscu, $to vodi do ,,potencijala pravog ucenistva®“ (109). Ucenis-
tvo je poziv da postanemo poput Krista, a Kristov oblik je ,,oblik smrti raspetoga“
(110). Kao voda njemackog Konfesionalnoga pokreta i ilegalnog sjemenista u
Finkenwaldeu, stavio je velik naglasak na uzajamnu odgovornost, ispovijedanje,
zajednicku pripremu propovijedi, suzivot i meditaciju o Svetom pismu (116). Sje-
menistarci su bili odvojeni od svijeta kako bi postali pogodni sluziti zajednici
(115) i biti svjetlo svijetu (122).

Cetvrto poglavlje prati posliednje godine Bonhoefferova zivota. U lipnju
1939. godine odlazi u SAD kako bi izbjegao novacenje u vojsku (130). Medutim,
ondje odlucuje da ¢e se vratiti u Njemacku kako bi sudjelovao u nevolji svoga
naroda tijekom ratnih godina, §to ga je odvelo u do tada nepoznate moguénosti
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uceni$tva. Nakon $to se vratio u Njemacku, nastavio je poducavati sjemenistarce,
ali ubrzo je postao casnik obavjestajne sluzbe, koji je radio kao dvostruki agent
(135). Umijesanost u zavjeru protiv Hitlera najzad je dovela do njegova uhicenja
i utamnicenja u zatvoru u Tegelu, gdje je dalje razvio svoju teologiju ucenistva.
Himes smatra da njegovi spisi, sastavljeni u zbirku pod naslovom Letters and
Papers from Prison (Pisma i spisi iz zatvora) sadrze neka od njegovih najkrea-
tivnijih djela (136). Za vrijeme njegova boravka u zatvoru na Bonhoefferovo su
razmisljanje neizbrisiv trag ostavila trojica autora: Wilhelm Dilthey, José Ortega
y Gasset i Carl Friedrich von Weizsdcker (136). Dilthey je bio njemacki filozof
i historiograf. Bonhoeffer je prilagodio njegov koncept ,svijeta koji je sazrio
prema kojemu je svjetovnost sljede¢i u nizu koraka ljudskoga napretka. U svjetlu
toga, Bonhoeffer se nije slozio s onima koji su Zeljeli maknuti Boga iz javne sfere
i ograniciti ga samo na osobnu sferu Zivota (143). Naprotiv, ljude treba suociti s
Bogom upravo u njihovoj svjetovnosti. Stovise, to je pravo kri¢anstvo, u kojemu
Bog na krizu pokazuje sebe ,,slabim i bespomo¢nim u svijetu i koji je upravo na
taj nacin i iskljuc¢ivo tako na nasoj strani i pomaze nam“ (145). José Ortega y Ga-
sset je bio Spanjolac, koji je o Zivotu razmisljao kao o ,,konkretnoj stvarnosti, od-
nosno ,,drami te je smatrao da ,,ljudsko bice ‘Zivi’ umjesto da ‘jest (147). ,,Pre-
poznavao je pragmati¢nu stvarnost zivota“ (149). Stoga, Bonhoeffer je vjerovao
da su kr$¢ani pozvani ,,punoj stvarnosti postojanja“ jer u Kristu ,,se potvrduje,
prihvaca i otkupljuje“ sav Zivot (150). Weizsicker je bio Bonhoefferov suvreme-
nik i sunarodnjak. U svome djelu The World View of Physics (Svjetonazor fizike)
pokazao je kako se kroz povijest mijenjalo i nase shvacanje svijeta, od gledanja
na svijet kao na konac¢an kozmos (153), kroz konacan svijet koji je stvorio besko-
nac¢ni Bog, pa do beskonacnoga svijeta u kojemu je sve manje mjesta za Boga. U
suvremenom svijetu Bog postaje ,,Bog praznina“ (154). Umjesto da oc¢ekujemo
da ¢e nam Bog govoriti kroz nepoznato (kroz te praznine), Weizsacker i Bonho-
effer su zaklju¢ili da nam Bog zapravo govori kroz ono $to nam je poznato (156).
Dok je ¢itao djela ovih trojice autora, Bonhoeffer je shvatio da je marginalizacija
krc¢anstva zapravo otkrila ,neogranicene moguc¢nosti ucenistva“ (158) buduci
da je nasa ljudskost blisko vezana uz Krista koji je postao ¢ovjekom. Dakle, jedini
nacin na koji se mozemo vratiti ,vlastitoj pravoj naravi“ jest pokajanje (159), a
Crkva mora prednjaciti u tome (160). Budu¢i da je Krist odlucio biti u svijetu i za
svijet, krs¢ani bi trebali slijediti njegovo vodstvo dok sluze, ispovijedaju, kaju se i
svjedoce o stvarnosti Krista (161).

U trecem dijelu knjige Himes iznosi sintezu Kuyperove i Bonhoefferove te-
ologije uc¢enistva za opée dobro. Stovise, vieruje da mu je poslo za rukom izvuci
definiciju ucenistva koja je holisticka i koja ,,nije vezana uz pojedine povijesne ili
teoloske tradicije (165). Prema Himesu: ,,Ucenistvo je odaziv na poziv da slijedimo
- za Isusom Kristom u svim aspektima ljudskoga Zivota i nastojanja, od unutarnjih
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osobnih disciplina do promisljenog oblikovanja kulture — u samome sredistu svijeta“
(166; kurziv autorov). Ova definicija slijedi one Cetiri kretnje, a temelji se na ideji
da ,Isusov ulazak u svijet bio je njegovo kretanje ka svijetu“ te da je ucenistvo
»poziv na nista manje od toga“ (169). Postojale su razlike u naglasku izmedu ove
dvojice teologa u svakoj od tih kretnji. Unato¢ tomu, obojica su dosla do zakljucka
da su ,kr$¢ani pozvani sudjelovati u samoj javnoj oblasti drustvenog angazmana
i politicke kritike® (175) te su “polagali svoje zahtjeve za izravnim angazmanom
sa svijetom na ideji da se Isus Krist nalazi u kozmic¢kom sredistu“ (180). Kuyper je
do tih zakljucaka doSao kada je shvatio da je kalvinizam sveobuhvatan kr$¢anski
svjetonazor, ,u kojemu je Bog suveren nad svime, a realiziran je zahtjev za gos-
podstvom Isusa Krista nad svime® (190). Za Bonhoeffera, to je bio njegov kon-
cept kristonomije, koji je vladao nad razli¢itim Zivotnim mandatima (koji su sli¢ni
Kuyperovim suverenim sferama), a u oblasti Krista su tim mandatima davali slo-
bodu da zive “jedni-s-drugima, jedni-za-druge i jedni-protiv-drugih® (194).

Himes ovo poglavlje zavrsava tako $to istice da nam ove Cetiri kretnje uce-
nistva pomazu da ,procijenimo bududi nac¢in djelovanja prilikom kr$¢anskoga
angazmana sa svijetom” (196), svjesni da ni jedna tradicija ne moze imati mo-
nopol na definiranje ili prakticiranje op¢eg dobra (197). Ovu ideju opéeg dobra
primjenjuje na ucenistvo u zapadnoj evandeoskoj kulturi, koja ¢esto dijeli osobno
ucenistvo od poziva na javni angazman. Kuyper i Bonhoeffer pokazuju nam da
je to dvoje povezano bududi da ,,u¢enistvo doseze svoj vrhunac kada gradi kroz
Cetiri kretnje objave, stvarnosti, djelovanja i moguénosti“ (197).

U Zakljucku autor iznosi kratak pregled svoje knjige, iza kojega poziva da
se njegova saznanja primijene na izazove nasega vremena. PiSe kako ucenistvo
»mora kulminirati u moguc¢nosti za opée dobro jer Bog jos uvijek objavljuje tajne
stvorenja, otkupljenja i eshatona“ (201). Stovise, od sada vise nece ,,biti prihvat-
ljivo razmisljati o pozivu na ucenistvo izvan angazmana koji obuhvaca ukupnost
zivota“ (203) jer je ,uceni$tvo nasa ukupna teologija na djelu® (204).

For a Better Worldliness je bogata knjiga, koja na nesto vise od 200 stranica
uspijeva ugraditi viSe povijesnih i teoloskih promisljanja nego $to se ¢ini mo-
guc¢im. Ova je knjiga prvenstveno napisana studentima, pastorima i teolozima,
s ocekivanjem da e oni primijeniti njezine zakljucke u svojim pojedina¢nim
kontekstima. Ovo je djelo povijesne teologije, a kao takvomu, nedostaje mu $ire
biblijsko promisljanje koje bi mu omogucilo da pruzi sveobuhvatniju apologetiku
za gledista koja zagovara. Unato¢ tomu, toplo preporucujem ovu knjigu svima
koji se bave poucavanjem, pastoralom i u¢enistvom. Ostale bi kr§¢ane ova knjiga
mogla izmoriti; stoga, preporucujem im da medu popularnim autorima, poput
Timothyja Kellera, Richarda ]J. Mouwa, Trevina Waxa, Michaela E. Wittmera i
drugih, pronadu nesto pristupacniju literaturu koja se bavi ovim temama.

Miroslav Balint-Feudvarski
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