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Sazetak

Clanak obraduje suvremeno eticko i kulturolosko pitanje
krséanskoga blagdanskog odmora. Tema se razvija na temelju
kritickog uvida u neke vidove stanja krséanskih blagdana pod
utjecajem svjetovnog moderniteta: pretvorba blagdana u praznike
te ispraznjivanje blagdanskog egzistencijala uvjetovanog blagdan-
skom neurozom. Drugi dio ¢lanka izlaze crkveni nauk o blagdanu
i blagdanskom odmoru u specificno krséanskomu konfesionalnom
i identitetskom obliku blagdanskoga svetkovanja te na njegovoj
osnovi pruza tumacenje etickog profila krséanskog odmora kao
protutezu rastucoj sekularizaciji blagdana.

Kljuéne rijeci: blagdan; praznici; odmor; blagdanski egzisten-
cijal; nedjelja;

Uvob

Moderno doba, sa svojom smjelom vjerom u znanost i napre-
dak, s pouzdanjem u moc¢ stvaralastva i tehnike, stvorilo je osje-
¢aj da ce religija nestati kad znanost odgovori na sve covjekove
potrebe. ,Znanosti i tehnici se danas obraca kao §to se jednoc¢
obracalo bogu: trazi se prosperitet zemlje, dobro zdravlje, dug
zivot, ¢ak i mir duha“.! Ve¢ od prosvjetiteljstva i Francuske revo-
lucije smiSljena je drustvena smrt blagdana i opcenito vjerske

! U. Galimberti, Heidegger, Jaspers e il tramonto dell’Occidente, 11 Saggiatore, Mila-
no 1996., str. 17.
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prakse kao izravna posljedica sveopce sekularizacije svijeta.
Usporedo s tim procesom, najprije industrijska, potom tehnic-
ka i najzad digitalna revolucija na razli¢ite su nacine tretirale
blagdanski odmor, odnosno, periodi¢ni prekid rada i simbolic¢-
ku rekuperaciju ¢ovjekova duhovnoga svijeta u njegovu indivi-
dualnom i drustvenom ozracju, ispraznjujuci odmor od njegovih
religijskih motiva i zasada. Preobrazba blagdana u praznike bila
je prva posljedica tog povijesno-kulturnog preokreta, koji kroz
posljednja dva desetljeca mijenja sliku svijeta zapadne civilizaci-
je. Unatoc¢ tomu i u najsvjetovnijim krajolicima zapadnih drusta-
va pokazalo se da blagdani opstaju, a zajedno s njima i potreba
ne samo za fizickim odmorom, nego za duhovnim vrelima kao
sastavnim dijelom ¢ovjekove blagdanske kulture i naravi.

Svjetovni modernitet ostavio je najdublji trag upravo na
krscanskim blagdanima. Mogli bismo reci da, proucavajuci blag-
dane u modernim drustvenim krajolicima, dobivamo uvid u sta-
nje modernog i postmodernog drustva, kao i u proces preobrazbe
razli¢itih etickih, obrednih, kulturnih sastojaka tradicionalnoga
blagdanskog zivota. Drugim rije¢ima, blagdani govore o nama
iznoseci na vidjelo ono $to je inace nedostupno obiénom pogle-
du: sustav osjecaja, vrijednosti, vjerovanja: blagdani na osobit
nacin o¢ituju takozvani ethos utkan u osnove drustvene struk-
ture. Rijec¢ je o vrijednostima, obic¢ajima, tradicijama, i kolek-
tivnim osjecajima koji odreduju karakter, duh, identitet jedne
kulture.?

U ovom radu rije¢ je o teorijskom razmatranju suvreme-
nog stanja krscanskih blagdana pod vidom etike poc¢inka u redu
obnove kulture blagdana na kr§é¢anskim vrijednosnim zasadama.
Pritom ¢emo pokusati ustanoviti problematiku ukazujuéi na nje-
zina polazna zariSta. Potom ¢emo ukazati na specificno kr§éan-
ski konfesionalni i identitetski oblik blagdanskoga svetkovanja
te naposljetku orisati njegov eticki profil kao protutezu rastucoj
sekularizaciji blagdana.

2 O ethosu kao skupu iskustvenih znacajki etickoga, drustvenog, afektivnog
karaktera, postoji Siroka i raznolika teorijska rasprava, osobito u krugu kul-
turno-antropoloskih i etnoloskih istrazivanja. Etos kao sustav kulturoloskih,
iskustvenih i drustvenih karakteristika na temelju kojih se jedna zajednica samo-
odreduje i samoiskazuje, etos kao olicenje ljudskoga svijeta i cjeline vjerovanja,
vrijednosti i normi najbliza je Geerzovoj koncepciji: ,Ljudski ‘etos’ je tonalitet,
karakter i kakvoca zivljenja, to je moralni i estetski stil i ¢ud ljudi; to je njihovo
uporiste i uporiSte njihova videnja svijeta.“ C. Geerz, The Interpretation of Cultu-
res, Basic Books, New York, 1973., str. 126-127.
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1. PREOBRAZBE BLAGDANA U SUVREMENOM DRUSTVU

U procesu uspona svjetovne modernosti, kr§¢anski su blag-
dani dozivjeli dramati¢ni pad. Ve¢ u ranom novovjekovlju, blag-
dani su bili osporavani, sekularizirani, a potom i preobrazeni u
svjetovne praznicke intervale.® Izgubivsi tradicionalne odredni-
ce poput zajedniStva, rituala, pripovijedanja, slavlja i spokoja,
blagdani su ostali u sjeni nijemih radnih svagdana. Imperativ
radnoga vremena uvjetovao je raslojavanje religijskog identite-
ta blagdana i njegovih drustvenih posljedica, §to se pokazalo
u stvaranju tzv. ,slobodnog vremena“ kao intervala upravljenih
psiho-fizickoj rekuperaciji u funkciji produktivne uc¢inkovitosti.
U idu¢im ¢emo razmatranjima kriticki razmotriti neka pitanja
koja nam mogu dati uvid u stanje krSc¢anskih blagdana u njiho-
vu etickom i egzistencijalnom profilu.

1.1. Preobrazba blagdana u praznike

Jedna od prvih posljedica svjetovnog moderniteta u zapad-
nom drustvu jest svodenje krscanskih blagdana na praznike,
odnosno, njihov preustroj na temelju prava na ogranicen poc¢inak
od rada. U osnovi kapitalisticke filozofije prosvjetiteljska je teza
prema kojoj ¢ovjek biva ¢oviekom preko rada. Covjek pretvoren
u radnika kao i njegovo vrijeme pretvara se u radno vrijeme. Sto-
ga se odmor shvaca u funkciji produktivne ucinkovitosti covje-
ka-radnika. Za razliku od blagdanske ritualne neproduktivnosti
i gratuitnosti, sada je u prvi plan dosla proizvodno-potroSacka
dijalektika. Naime, ve¢ u razdoblju ranog moderniteta blagdani
su predrasudno ocijenjeni kao ,gubljenje vremena“, kao ugroza
covjekova dostojanstva i slobode. Ta ¢e ocjena ustrajati sve do

Rekonstrukcija krize blagdanskoga zivota slozeno je i do sada znanstveno nera-
zjasnjeno pitanje. U osnovi moguce je izdvojiti cetiri kulturno-povijesna preokre-
ta koji su bitno utjecali na tradicionalne vjerske sadrzaje i okvire blagdanskoga
zivota. Prvi je ideoloSko-politicki koji je uzrokovao prvi snazni sekularizacijski
val. Drugi je industrijski koji je osporavao blagdane zbog njihove ,neucinkovito-
sti“, a potom stvorio vrijeme ,praznika“, odnosno, vremenske intervale ,pauza“
od rada. Treci je potroSacki koji je izravno preoblikovao vjerske blagdane u potro-
Sacka slavlja (najocitiji su primjer za tu pojavu dosasce i Bozi¢ koji se u komer-
cijalnoj i medijskoj kulturi sve viSe stavljaju u funkciju potro$nje i spektakla).
Naposljetku, tu je i sekularizacijski obrat koji je izravno pogodio crkvene zajed-
nice, a vidljiv je u stalnom opadanju broja vjernika u bogosluzju kao i u slaboj
svijesti o smislu blagdana u vjerskom zivotu. Sve Cetiri preokreta u osnovi teze
da dokinu vjerski identitet blagdana, a uspostave svjetovni. Usp. 1. Zizié, Nedje-
lja. Blagdanski etos u vjeri i zivotu katolika. Kulturno-antropolosko istrazivanje,
Glas Koncila, Zagreb, 2015., str. 336.
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danas, osobito u optuzbama zbog beskorisnosti. ,,Novi duh kapi-
talistickog morala vidi u blagdanu smetnju slobodnom obavlja-
nju proizvodne i trgovacke djelatnosti — primjecuje J. Jukic.*
Industrijski kapitalizam sustavno je potiskivao blagdansku gra-
tuitnost smatrajudi je nepozeljnom u krutom sustavu stalnog
poticanja proizvodnje i stalnog poticanja potro$nje. Bududi da
je Citavo vrijeme obuhvaceno trziSnom ekonomijom, gratuitnost
religijskoga blagdanskog slavlja ne uklapa se u novi duh kapi-
talistickog morala koji na covjek gleda kao na ,radnika“ (homo
faber) i ,potrosaca“ (homo consumens). Zato ¢e ljudi pokusati
ozbiljiti svoju blagdansku narav u svjetovnim ekvivalentima —
praznickim slavljima u kojima barem nakratko mogu umaknuti
krutom ritmu rada. Nastao na okrajcima produktivnog vremena
rada praznik je izgubio religijska svojstva i zbilju, poglavito zato
jer ne poznaje specificno religijske karakteristike vremenitosti
poput obrednog usporavanja i oduzivanja, gratuitnosti i osjeca-
ja oslobodenosti, susreta sa svetim. Vremenitost je reducirana i
odredena profitom, a B. Franklin ve¢ je 1748. godine taj odnos
izmedu profita i vremena srocio aforizmom: vrijeme je novac.
Redukcija vremena na rad, a rada na novéanu vrijednost,
vremena su izgubila sveto u vremenu.® Tomu je doprinijela i
urbanizacija i s njome povezano ubrzanje vremena. Mogli bismo
reci da sat postaje simbol gradskoga, radnog vremena. On posta-
je veliki mehanizam kontrole, kolektivizacije, uskladivanja i mje-
re svih drustvenih aktivnosti.® Sat je zamijenio crkveno zvono,
koje je jedno¢ sabiralo u sveto vrijeme, dok u modernom drus-
tvu sat racionalno disponira ritam rada i periodicna odmora. U
jeku industrijskog razvoja drustva, radno se vrijeme dominan-
tno nametnulo i apsorbiralo vrijeme blagdana ¢ime je uspostav-
ljeno novo znacenje vremena, tj. rad postaje stozer drustvenog i
vrijednosnog sustava.” Rad kakav je stvorio kapitalisticki pore-
dak ipak je postao razlogom frustracije modernih ljudi. Praznici
su postali oaze koje su obecavale slobodu, ali na ostatcima pro-
duktivnoga rada i izgubljenoga smisla blagdana, praznici nisu
mogli ispuniti covjekovo religiozno bice, kao i potrebu da poc¢inak

4+ J. Jukié, Povratak svetoga. Rasprava o puckoj religiji, Crkva u svijetu, Split,
1988., str. 150.

5 Usp. G. Gasparini, Tempo e vita quotidiana, Laterza, Bari, 2001., str. 130-131.
6 Usp. P. Redondi, Storie del tempo, Laterza, Bari, 2007., str. 11.

7 Usp. D. Lyon, Gesu a Disneyland. La religione nell’era postmoderna, Editori Riu-
niti, Roma, 2002., str. 63.
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poprimi dublji i sveobuhvatniji smisao od jednostavnoga otklo-
na od radnoga ritma.

Rad kao dominantni organizacijski princip vremenitosti
izravno se suprotstavlja religioznom nacelu blagdanske dokoli-
ce. Znanost, tehnika, industrija stvorile su nove slike vremena
koje se neprestano nagraduje brzinom?®. Vrijeme je, dakle, obu-
hvaceno novim smislom i logikom: ideologijom napretka. Rigoro-
zno raspodijeljeno vrijeme pokazalo se kao djelotvorno sredstvo
novoga radnoga drustvenog poretka. Vec¢ u korijenu kapitalistic-
ke koncepcije vremena jest konzumisticko nacelo: rad podra-
zumijeva potrosnju. Dobiti na vremenu znaci viSe proizvesti, a
viSe proizvesti znaci viSe troS§iti. ,Malo pomalo mjerenje vremena
dovodi tako do prakti¢nog i teorijskog izjednacavanja pojmova
reda, rada, proizvodnje i novca. Na isti nacin, pojmovi nerada,
odmora, dokolice i potroSnje temelje se na novom odredivanju
kraja ciklusa. Nadalje, ako odmor predugo traje, on i teorijski i
stvarno postaje najveca prijetnja radu (...).“

U modernom drus§tvenom krajoliku rad se pojavljuje kao
faktor redukcije: vrijeme postaje novac, a ljudi anonimni radni-
ci i potrosaci. Prelaskom u gradove, ljudi su izgubili posvecena
vremena, blagdanske dokolice, tradicionalna slavlja i zajedni-
ce. Racionalni mentalitet uvjetuje sustavno iskorjenjivanje.!°
»,Punina vremena“ kojom je odisao tradicionalni vjerski blagdan
sada postaje proSlost.!! Vrijeme proizvodne djelatnosti i potros-
nje uvlaci se i u praznike. Njihova uzro¢na povezanost dok ubr-
zava, ujedno i skracuje vrijeme. Vrijeme stjecanja dobara mora
biti brzo, ali joS krace vrijeme da se uziva u njihovim plodovima.
Konzumizam stoga postaje nuznost, jer ona hrani svjetovau uto-
piju praznika materijalistickim hedonizmom. ,Potrosnja postaje
srz i temelj gradanskog blagdana — piSe J. Juki¢ — Ljudi nastoje
dobiti na vremenu ne ‘da bi viSe radili nego dulje trosili’. Konzu-
misticka ideologija lansira slavljenje kao sredstvo potro$nje pa

8  Usp. R. Spiazzi, Codice sociale della Chiesa, Edizione Studio Domenicano, Bolo-
gna, 1990., str. 185.

9 J. Attali, Kratka povijest vremena, August Cesarec, Zagreb, 1992.; str. 234-235.

1o Prije dogadaja moderne svjetovnosti, obred je oblikovao vrijeme sabiruéi ga u
jedno — piSe teolog G. Angelini. ON je omogucavao integraciju sa drugima, odnos
izmedu danaSnjeg, jucerasnjeg i sutrasnjeg vremena. Simbolicka integracija vre-
mena omogucavala je da se razumije poruka i stvore uvjeti za odlucivanje, za
sebeodredivanje, za realizaciju osobnog identiteta.“ G. Angelini, Il tempo e il rito
alla luce delle Scritture, Cittadella, Assisi, 2006., str. 36.

1 G. Angelini, Il tempo e il rito alla luce delle Scritture, str. 23-24.
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se svetkovina, mjesto da bude uzrok radosti, sve cesSce pretvara
u izvor dobiti.“!?

Svodenje vremena na rad i svodenje rada na novac uzrokuje,
dakle, preobrazbu blagdana u praznik, Sto ¢e, u konacnici, rezul-
tirati stvaranjem slavljenicke potroSacke mitologije koja ce zlo-
rabiti covjekovu blagdansku ¢eznju te samoga Covjeka svesti na
potrosaca.'® U perspektivi potroSacke ideologije, blagdani su vre-
mena pogodna za slavlje potrosnje i dobiti. Takvi, oni zadrzavaju
u sebi svojevrsni ,ritual” koji po svojem svecarskom naboju stal-
no poticu na uzbudenje i ekstazu. Kupovanje biva ozareno nekom
iznimnoscu koja je sli¢nija vjerskom iskustvu, iako, u osnovi,
rije¢ je o imanentnim stvarnostima koje su zaodjenute krinkom
uzviSene sakralnosti. Trgovacki centri djeluju poput svetih pro-
stora u kojima se fiktivno ukida tjeskoba svakodnevlja stvarajuci
neko ,veliko vrijeme*“ koje obecava podariti judima kona¢nu sre-
¢u.!* Praznici postaju ekonomski sektori, a trgovacki centri mje-
sta slavlja neogranicene komercijalizacije. Po svojem umjetnome
sakralnom dojmu, trgovacki se centri nalazu kao ,katedrale kon-
zumiranja“ u kojima se slavi vrijeme potro$nje.'® Taj konzumi-
sti¢ki kult djeluje hipnotic¢ki: dokida vrijeme i utapa u neku vrst
neogranicenoga vremenovanja. Vidljiva je zamjenska uloga ritu-
ala troSenja u odnosu na mitsku strukturu i religioznu funkciju
blagdana: konzumisticki obredi imaju karakter katarze, identi-
tetskog potvrdivanja, imaginacije, otklona od straha od propa-
danja i smrti. Nesporno je takoder da oni imaju i druga svojstva
poput izvanrednosti, simbolickih gesta, drustvenosti, sakraliza-
cije osoba i proizvoda. No u svemu je vidljiv njihov neautentican
izraz, jer se iza svih elemenata pojavljuje komercijalna strategija

12 J. Jukié, Povratak svetoga, str. 155.

13 Usp. G. Manzone, Invito alla dottrina sociale, Borla, Roma, 2004., str. 142.
Usp. F. Riva, Idoli della felicita. Lavoro, festa e tempo libero, Citta aperta, Troina,
2006., str. 9-12. G. Lipovetski u svojoj studiji piSe: ,monumentalni stil trgovina,
rasko$ne dekoracije, blistave kupole, Sareni i svijetli izlozi, sve je uredeno ne bi li
zabljesnulo, ne bi li se trgovina preobrazila u trajnu svecanost, a kupac zadivio i
stvorilo se poticajno i senzualno ozracje povoljno za kupnju. Robna kuca ne pro-
daje samo robu, ona nastoji potaknuti potrebu za potroSnjom, pobuditi sklonost
prema novome i modi strategijama zavodenja koje navjeSéuju moderne tehnike
marketinga. Reklamom izazvati jak dojam na mastu, potaknuti zelju, prikazati
kupnju kao uzitak — tako su robne kuce postali glavni instrumenti promicanja
potro$nje u umijecu zivljenja i simbol moderne srece.“ G. Lipovetski, ,,Dioniz: hedo-
nisticko drustvo, antidionizijsko drustvo®, u: Europski glasnik, 13 (2008.), str. 18.
Usp. G. Ritzer, La religione dei consumi. Cattedrali, pellegrinaggi e riti
dell’iperconsumismo, Il Mulino, Bologna, 1999.
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i prizemne zZudnje. Unato¢ tomu, praznicka vremena u trgovac-
kim centrima sakraliziraju inace profanizirano vrijeme uzdizuci
ga na pijedestal svecanosti i sjaja. Konzumisticka se kultura tako
namece kao nova blagdanska kultura, ali ona ne zivi niti od veli-
kih istina niti od transcendencije, ve¢ od kratkotrajnih trenuta-
ka ugode, od emotivnih uzdignuca uvjetovanih ugodom kupnje,
od otklona od osjec¢aja samoce i sivila svakodnevlja. Unato¢ sve-
mu tomu, u krilu potroSackog praznika stvoreno je novo zariste
egzistencijalne krize: blagdanska tjeskoba.

1.2. Tjeskobna dokolica

s,Pocetak i tijek modernog zivota moglo bi se definirati kao
prazno vrijeme.“!® Tako tvrdi teolog A. Rizzi ukazujuci na nihili-
sticki obiljezenu vremenitost u modernim potroSackim drustvima.
Uzurbani nacin zivota s mnogo sadrzaja i dobara paradoksalno
je stvorio egzistencijalne praznine i tjeskobe. Nedostatak sveobu-
hvatnoga smisla i premoc¢ radnog vremena, stvorilo je od blagda-
na praznike koji se ne uzdizu u slavlje niti odgovaraju na ¢ovjekov
blagdanski egzistencijal. Blagdani su postali prekidi u vreme-
nu i djelatnostima, intervali stavljeni na raspolaganje pojedin-
cu. Pitanje slobodnog vremena tako je otkrilo krizu blagdana u
svojim religijskim i tradicionalnim osnovama. Naime, blagdan u
suvremenom okviru ne uspijeva biti, kao §to je jednoc¢ bio, sveca-
no dokidanje vremena svijeta prodorom svetoga kroz obred, niti
povratak na svete pocCetke i anticipacija eshatoloSkoga dovrse-
nja. Blagdani su postali praznici koji zive od fakticne sadasnjo-
sti. Drugim rije¢ima, blagdani postaju ,privatna stvar“ i prestaju
biti ,zajednicko dobro“. Moderna je svjetovnost pokusala dokinuti
religijski blagdan, odnosno, preustrojiti ga u okvirima privatnoga,
odnosno, ograniciti ga u krug osobne religijske konfesije. Upravo
¢e potonji elementi pronaci svoje mjesto u razli¢itim antagoni-
stickim predrasudama o vjerskim blagdanima i njihovu drustve-
nom utjecaju.

Pote§Skoca stvaralackog bivanja u blagdanima, daleko je
od ozracja vedrog optimizma i bezbriznosti, lakoce i opustanja,
dobro je uocio V. E. Frankl.'” Koliko god blagdani bili sredstva

16 A. Rizzi, Il segreto del tempo. Meditazioni su tempo, festa e preghiera, Leumann,
Torino, 1993., str. 96.

17 Usp. V. E. Frankl, Lijecnik i dusa. Temelji logoterapije i egzistencijske analize,
Kr§c¢anska sadasnjost, Zagreb, 1990.
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ozivljavanja umornoga bica i posrnulih emocija izgubljene sre-
ce, toliko su oni, zapravo, prazna vremena puna tjeskobe. Ljudi
se, zapravo, ne mogu odmoriti jer noSeni tjeskobom zbog gubitka
smisla, postaju nesposobni slaviti. Blagdanska (nedjeljna) neuro-
za posljednji je izraz toga tjeskobnog stanja nesmirena ¢ovjeko-
va duha koji nije naSao sveobuhvatni smisao niti umije zivjeti u
ozracju radosne slobode. U toj se pojavi, ne samo psiholoskoga
karaktera, na jedinstven nacin sazima otudenje i kriza blagdana
u modernom svijetu i U modernim ljudima. Rijec je o zasi¢enju od
neprestanoga rada i troSenja koje je rezultiralo duhovnom pra-
zninom i bijegom. U izostanku velikih uporista i zajednica, kao
i zbog rastuce individualizacije, pojedinac se sve teze suocava sa
svojom slobodom u ,slobodnom vremenu®. Vrijeme se pretvorilo
u nervozno i§¢ekivanje slobodnog vremena, a potom se taj prostor
slobodnog vremena pretvorio u poprisSte nutarnje tjeskobe.

Frankl je tomu mucénom osjecaju blagdanske tjeskobe dao
ime nedjeljna neuroza. Rije¢ je o mjeSavini gubitka smisla i depre-
sije zbog prekida radnoga ritma koja se takoder pojavljuje kao
reakcija na sveopce ubrzanje i sveobuhvatnu diktaturu rada.
Frankl misli da se ljudski Zivot rascijepao na radno i neradno
vrijeme, ali je u potonjem covjek naiSao na dramati¢an osjecaj
besmisla i praznine. U sjeni izobilja i potroSackog kulta nalaze se
tihi egzistencijalni nemiri: ,Tko ne poznaje izraz neutjeSnosti Sto
se jedva dade sakriti na licima ljudi koji u nedjelju moraju osta-
viti svoj posao, a istodobno se sami osjecaju ostavljeni na cjedilu,
time Sto su, na primjer, propustili [jubavni sastanak ili nisu vi§e
mogli dobiti ulaznicu za kinopredstavu (...) ugodaj vikenda im je
tada trenutno nepristupacan — onaj ugodaj koji treba nadglasati
unutarnju pustos. A taj je ugodaj potreban ¢ovjeku koji je samo
radni ¢ovjek, niSta drugo doli radni ¢ovjek. Jer u nedjelju, kad
se zaustavi tempo radnog tjedna, razotkriva se siromastvo smisla
velegradske svagdasnjice. [ uza sav tempo stjece se dojam kao da
¢ovjek koji ne zna za cilj u zivotu tréi najvecom mogucom brzinom
svojim zivotnim putom zato da ne bi opazio tu besciljnost. Ujed-
no time pokusSava pobjeci od sebe samoga — uzalud, i to zato Sto
u nedjelju, dakle kad se radni pogon zaustavi na 24 sata, pred
njim opet iskrsava sva besciljnost, besadrzajnost i besmislenost
njegove egzistencije.“!®

Konacan ishod ispraznjivanja blagdana od smisla pojava je
nedjeljnog neuroti¢ara koji bjezi od vlastite praznine i nju ispu-

18 V. E. Frankl, Lijjecnik i dusa, str. 169-170.
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njava nizom ugoda i aktivnosti, sve kako bi zaboravio svoju egzi-
stencijalnu prazninu. Razumljivo je stoga da kasnomoderna
drustva nude pregrSt kompenzacijskih aktivnosti kojima poku-
Savaju usutkati vapaje za smislom koji nedjeljom i blagdanima
tako bolno odjekuju.!® Nedjeljna neuroza kao izraz nespokoja
posljednji je u nizu faktora koji blagdansko vrijeme ¢ini ,pra-
znim®, a odmor tjeskobnim. Jesmo li, stoga, vec¢ usli u civilizaci-
ju u kojoj nema blagdana — pita se J. Juki¢: ,Mjesto da ozivljava
iizaruje radost, blagdanska slavlja donose tugu, otudenje, raza-
ranje uma, smrt svakog smisla. No to uopce viSe nije svetkovina
nego njezin svrSetak. Tako ulazimo u prvu civilizaciju koja nema
blagdana — ni religijskih ni svjetovnih.“?° Koliko god tesko zvucala
ta prosudba, ipak je istina da uzurbana i moderna vremenitost
uzrokuje duboku podijeljenost i nespokoj, rastresenost zivota,
otudenje i ravnodusnost. Umjesto spokoja i odmora, dosada je
ona koja se pojavljuje kao pozadinski tonalitet praznickog blag-
dana. Vrijeme dakle u svijesti ljudi izgubilo svoje osnove u sveto-
me, a time i sveobuhvatni obzor smisla te se pretvorilo u fakti¢no
trajanje obiljezeno otudenoscu i tjeskobom.

2. PREMA OBNOVI BLAGDANSKOGA ZIVOTA

U prilikama suvremenoga zivota, obiljezenoga sekularizaci-
jom i potroSackom ideologijom, Crkva je stvorila preduvjete za
snazniji otpor?! svjetovnoj modernosti obnovom svojih vlastitih
obrednih formi i tradicija.?? Tomu je veliku potporu dao Drugi
vatikanski sabor, obnavljajuci oblike i sadrzaje vjerskog zZivota.
Crkveno je uciteljstvo pokazalo trajnu brigu za promicanje blag-
danske religioznosti i ponovno vrjednovanje njezinih duhovnih
vrela promicudi brojne inicijative obnove. Tomu su veliku potpo-

Usp. V. E. Frankl, Necujan vapaj za smislom, Naprijed, Zagreb, 1987.

20 J. Jukié, Povratak svetoga, str. 158.

21 Usp. M. Toso, Umanesimo sociale. Viaggio nella dottrina socialendella Chiesa,

Las, Roma, 2002., str. 326.

Kao bjelodan primjer sekularizacije blagdana najcesce se navodi Bozi¢. U njemu
je razvidno rastakanje blagdanske kulture na niz materijalnih, ekonomskih ili
ideoloskih elemenata. Naime, Bozié jasno govori o uvjetima modernoga kulturnog
zivota. Vec je francuski antropolog F.-A. Isambert u svojoj studiji o svetkovanju
Bozica i Nove godine detektirao da nova poganizacija stavlja u igru mnoge ele-
mente drustvenog zivota. U komercijalnoj i medijskoj kulturi blagdani se sve viSe
podvrgavaju funkciji ideologije potrosnje i spektakla. Usp. F.-A. Isambert, La fin
de ’'anneé Etude sur les Fétes de Noél et du Nouvel An a Paris, Centre d’Etudes
sociologiques, Paris, 1976.
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ru takoder dali mnogi teolozi, koji su nakon Drugoga vatikansko-
ga sabora stvorili mno$tvo studija o pitanju religioznosti danas,
medu kojima i one o liturgiji i blagdanskoj kulturi, otvarajuci
se humanistickim i drustvenim gledistima. Sekularizacija, koli-
ko god se cinila kobnom za Zivot Crkve, potaknula je pozitivne
procese otkrica autenti¢nih vrijednosti i povratka izvorima. U
tom kontekstu, vidljiva su dva komplementarna procesa: otkri-
¢e autenti¢nog smisla kr§¢anskih blagdana na temelju crkvene
(euharistijske) prakse i otkric¢e vrijednosti blagdanskog odmora.

2.1. Drugi vatikanski sabor

Ponovno ozivjeti svijet blagdanskoga svetkovanja jedan je od
ciljeva koje je Drugi vatikanski sabor zacrtao suocen s golemom
sekularnom krizom. Ve¢ mnogo prije, mislioci okupljeni u litur-
gijski pokret, zauzimali su se za korjenitu i sveobuhvatnu obnovu
liturgijskoga zivota Crkve, ukljucujudi i blagdanska vremena. Na
toj je podlozi Sabor u Konstituciji Sacrosanctum concilium stvo-
rio pretpostavke i temelje opcoj liturgijskoj obnovi. Ta je obnova
u srzi teoloSka i pastoralna, ali podjednako kulturna i antropo-
lo§ka, jer obnavlja spone s ¢ovjekom i njegovom dubokom potre-
bom za slavljem. Svjesni gubitka znacenja liturgije i liturgijskih
vremena u suvremenom svijetu, saborski su oci pokusali odgo-
voriti na ponovno otkrice smisla kr§¢anskih blagdana kao i na
njihov evangelizacijski potencijal obnovom nedjelje, liturgijskih
vremena i liturgijskog kalendara.

Da bismo pravilno razumjeli teolo§ku osnovu saborske
obnove blagdana i blagdanskog pocinka, valja se vratiti na srz-
nu izjavu sadrzanu u br. 7 prema kojoj se bogosluzje smatra
vrSenjem ,Kristove svecenicke sluzbe; u njemu se pomocu osje-
tilnih znakova (...) udjelotvoruje posvecenje covjeka, a otajstve-
no Tijelo Isusa Krista (...) vrsi cjelokupno javno bogostovlje“. Iz
toga proizlazi da se bogosluzje shvaca u povijesno-spasenjskoj
perspektivi, dakle u kontekstu vremena i povijesti. U liturgiji se
obredno uprisutnjuju Kristove spasenjske geste i rijec¢i. Kristovo
vrijeme biva darovana u ovome sada po slavlju vjere. Stoga se u
redu blagdana po daru Duha zivi i susrece dogadaj kojim je Bog
u Kristu spasio svijet.

Crkva se u liturgiji nalazi u napetosti izmedu utemeljitelj-
skog dogadaja i eshatoloSke punine. Liturgijsko sada vrijeme
je blagdana u kojem se premoscuje distanca i zbiva susret sa
svetim pocetcima i sa svetim krajem povijesti. Polazec¢i upravo
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od ovih teoloskih postavka, Sacronsanctum Concilium u V. glavi
izlaze obnovu shvacanja liturgijske godine kao ciklusa po kojem
se posadasnjuje Kristovo vazmeno otajstvo. U nedjelji pak Sabor
prepoznaje stozerni kr§c¢anski blagdan: ,Svakog tjedna u dan Sto
ga je nazvala Gospodnjim, ona (Crkva op. a.) slavi spomen Gos-
podnjeg uskrsnuca, koje uz to, zajedno s njegovom blazenom
mukom, svetkuje i jednom u godini najveé¢im blagdanom Uskr-
sa“ (SC, br. 102).

Nedjelja??, koja je temelj i jezgra Citave liturgijske godine,
ponovno dobiva svoj prioritet koji proizlazi iz njezine stozerne
funkeciji u strukturi krSéanskoga liturgijskog vremena. ,Stoga je
nedjelja prvotan blagdan koji se ima predlagati i uporno prepo-
rucivati vjernickoj poboznosti, da bude i dan radosti i po¢inka
od posla. Neka joj se druga slavlja, osim doista najznacajnijih ne
pretpostavljaju, jer je ona temelj i jezgra Citave liturgijske godine“
(SC, br. 106). Nedjelji se pridaje dostojanstvo prvotnoga blagda-
na (primordialis dies festus) Sto proizlazi iz njezine kristoloske
naravi. Osim toga, Sabor predlaze nedjelju kao radosno vrijeme
pocinka koji bitno proizlazi iz slavlja i s njime ¢ini jedinstvo.?*
Povratakom na nedjelju kao temeljnu jedinicu kr§¢anskog vre-
mena, Sabor je potaknuo sveobuhvatnu obnovu kulturne blag-
dana kojemu svakako pripada i odmor.

2.2. Doprinos crkvenog uciteljstva

Nakon Sabora, pape su u stalno posvecivale duzno pozornost
obnovi kr§c¢anskih blagdana. Osim liturgijskih knjiga, obnovlje-
nih prema smjernicama Sabora, i Zakonik kanonskoga prava iz
1982. godine pruzio je ¢vrst oslonac zastiti blagdanske naravi
nedjelje i blagdana. ,Nedjeljom i drugim zapovijedanim blagda-
nima vjernici su obvezni sudjelovati u misi; osim toga, neka se
uzdrze od onih radove i poslova koji prijece iskazivanje Stova-
nja Bogu, radost vlastitu danu Gospodnjemu ili potreban odmor
duse i tijela.” (kan. 1247). Zakonik najprije kuSa osigurati sudje-
lovanje vjernika na euharistiji. Zato propisuje da toj zapovijedi

2% ViSe o nedjelji kao danu Gospodnjem vidjeti: L. D. Torre, Giorno del Signore u:
Nuovo dizionario di teologia morale, (ur.) Feancesco C-G. Piana-S. Privitera, San
Paolo, Milano, 1990., str. 484-498.

2% Ova nacela veoma su se brzo preslikala na prve obnovljene liturgijske knjige.
Tako papa Pavao VI. 1969. godine odobrava Opéa nacela o liturgijskoj godini i
novi Opéi rimski kalendar koji postuje nedjelju kao pocetni i strukturni kr§éan-
ski blagdan.
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udovoljava tko ,ili na sam blagdan ili uvecer prethodnog dana
prisustvuje misi gdje god se ona slavi po katolickom obredu*
(kan. 1248. § 1.). Predvideno je takoder sudjelovanje na Sluzbi
rije¢i ako nema svecenika. U svakom pogledu, blagdanska zapo-
vijed pociva na sudjelovanju u euharistiji.

Katekizam Katolicke Crkve iz 1994. godine u drugome dijelu
pod naslovom — Slavlje krséanskog otajstva—u podnaslovu posve-
¢enom vremenu na tragu Sacrosanctum concilium br. 106 govori o
danu Gospodnjem. I Katekizam shvaca nedjelju kao euharistijsko
vrijeme. U istom broju kaze se da se ,vjernici sastaju da slusaju
Bozju rije¢ i da sudjelujuéi u euharistiji vr§e spomen-¢in muke,
uskrsnuca i proslave Gospodina Isusa te zahvale Bogu koji ih
je uskrsnucéem Isusa Krista od mrtvih rodio za zivu nadu®.

Katekizam se joS jednom vraca na pitanje blagdanske krs¢an-
ske kulture u trecem dijelu — Zivot u Kristu — u kojem je rijec o
moralnom zivotu i zapovijedima. Tumaceci starozavjetnu zapo-
vijed — Spomeni se da svetkujes dan subotnji— Katekizam tumaci
praslike nedjelje (br. 2168 — 2173) i njihov karakter (stvaranje,
zapovijed o slavlju i po¢inku, sjecanje na izbavljenje). Katekizam
podsjeca na Isusovo ,kr§enje subotnjeg zakona“ da bi ga ispunio
u smislu zauzimanja za ¢ovjeka. Subota se, naime, ispunjava u
Kristu (usp. Mk 2, 28).

Moralno-eti¢ki profil blagdanskog svetkovanja Katekizam
razraduje u sklopu govora o ,cudorednom propisu koji je po
naravi upisan u ¢ovjekovo srce“. Drugim rije¢ima, milost pocin-
ka, odnosno, blagdanski egzistencijal povezan je s obrednim §to-
vanjem Boga (euharistija), obvezi sudjelovanja na bogosluzju i
poc¢inkom. U tom smislu, u br. 2180. i 2181 Katekizam ponavlja
propis: ,nedjeljom i drugim zapovjedanim blagdanima vjernici
su obvezni sudjelovati u misi“. Svjesno izbjegavanje blagdanske
obveze smatra se stoga teskim grijehom. Izostanak s bogosluz-
ja, naime, udaljavanje je od vjernickog identiteta pa stoga ova
zapovijed zeli sacuvati blagdansku dimenziju kao konstitutivau
u smislu sakramentalnog i crkvenog jedinstva.

U br. 2184 - 2185 Katekizam, naposljetku, progovara o blag-
danskom stanju, o stanju ,milosti i po¢inka“ koji svoje utemelje-
nje pronalazi u djelu stvaranja (usp. Post 2, 2). Blagdani su sveta
vremena koji u sebi nose: suzdrzavanje od poslova koji prijece
iskazivanju Stovanja Boga, radost, potrebni odmor duse i tijela,
obiteljske potrebe, solidarnost s onima koji se ,zbog siromas-
tva i bijede ne mogu odmoriti“, dobra dijela prema bolesnima,
nemoc¢nima i starima, darivanje vremena obitelji i rodbini, raz-
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miSljanje, Sutnja, ucenje i razmatranje, rast krS¢anskog zivota,
zajednicko zalaganje, izbjegavanje nasilja, zauzimanje za vjerske
slobode i odmor pred gradanskim vlastima, zivljenje nedjelje kao
,dana oslobodenja“. Sve je to niz moralnih, drustvenih i duhov-
nih vrednota koje Katekizam istice kao sastavni dio kr§c¢anske
blagdanske kulture.

Upravo na tom tragu apostolsko pismo pape Ivana Pavla II.
posveceno nedjelji — Dan Gospodnji (Dies Domini) iz 1998. godine
razvija pet dimenzija blagdanskoga krscanskog slavlja: stvaranje
kao praslika kr§¢anskoga slavlja, kristolo§ka narav kr§¢anskoga
slavlja i crkvenost kr§éanskoga slavlja.?’ Cetvrto poglavlje uka-
zuje na humanisticke vrednote nedjelje: radost, odmor i solidar-
nost. Rije¢ je o socijalnim izazovima pravednosti i mira na koje
su krscani pozvani. Konac¢no, u petom poglavlju (Dies Dierum)
nedjeljnom se kr§c¢anskom slavlju priznaje uloga ,objave smi-
sla vremena“. Dies Domini zacijelo je jedan od najdragocjenijih
poticaja uciteljstva obnovi kr§¢anske blagdanske kulture, jer na
jedinstven nacin sazima i zaokruzuje biblijski, kristoloski, crkve-
ni i humanisticki vid blagdanskoga slavlja.

Obnovljeno vrednovanje vremena i blagdanskih slavlja na
osobit je nac¢in doslo do izrazaja u pripravi i slavlju Velikoga jubi-
leja, u apostolskim pismima Tertio millennio adveniente i Novo
millennio ineunte. Motivi se ponavljaju i u enciklici o euharistiji
iz 2003. godine Ecclesia de Eucharistia (br. 41) kao i u apostol-
skom pismu Mane nobiscum Domine iz 2004. godine (br. 23).
No i u novijim interventima, osobito Benedikta XVI., biljezi se
ponovno potreba za pruzanjem odgovora na rastucu sekulariza-
ciju blagdana koja se na osobit nacin odrazava u etickom pro-
filu blagdanskoga pocinka. Tako, u postsinodalnoj apostolskoj
pobudnici Sacramentum caritatis (br. 74) iz 2007. godine, Papa
govori o odnosu izmedu smisla blagdanskog pocinka i rada: ,,Zivo
zelimo da nedjelju kao takvu prepozna i civilno drustvo kako bi
bilo moguce biti slobodan od radnih obveza, a da se za to ne bude
kaznjen. Kr§¢ani su, naime, ne bez odjeka s obzirom na znacenje
subote u Zidova u Danu Gospodnjem vidjeli i dan poc¢inka od sva-
kodnevnih napora. Takvo shvacanje nedjelje ima posve precizan
smisao jer relativizira rad, Cija je svrha podredena covjeku: rad
je poradi ¢ovjeka, a ne obratno. Lako je naslutiti kako to relativi-

25 Usp. Ivan Pavao II, Dies Domini — Dan Gospodnji. Apostolsko pismo biskupima,
svecenicima, redovnickim zajednicama i vjernicima Katolicke Crkve o posveéenju
dana Gospodnjega, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1999.
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ziranje Stiti ljude jer ih emancipira od odredenog oblika ropstva.
(...) Upravo u dan posvecen Bogu ¢ovjek razumije smisao svoje
egzistencije, a i svoje radne obveze.“

Kao §to je vidljivo u podlozi svih navedenih intervenata jasno
se osjeca polemika s neoliberalnim tendencijama, kao i potreba
da se kultu rada i potro$nje pozitivno suprotstavi kr§¢anska blag-
danska kultura sa svojim religijskim, drustvenim i humanistic-
kim vrijednostima. Na prijelazu u trece tisucljece, obnova smisla
vremena Cini se kljuénom. Nedjeljno bogosluzje i odmor, religijske
i drustvene vrijednosti blagdana iznova dolaze u fokus pozorno-
sti, osobito zbog slozenih socijalnih problema koje uzrokuje rad
nedjeljama i blagdanima i rastu¢i konzumizam. U vjerskom pogle-
du, blagdan osigurava uporiste, zariste i impuls crkvenom Zivotu.
Blagdan se shvaca kao predmet, ali i kao subjekt drustvene, etic-
ke obnove kr§c¢anskih zajednica. Time nisu iscrpljeni svi odgovo-
ri na izazove u drustvenoj zbilji, ali su stvorene pretpostavke za
nova budenja. Crkveno uciteljstvo zasigurno je pokazalo veliku
brigu za obnovu blagdana i ponovno vrjednovanje eticke i duhov-
ne veli¢ine pocev od obnovljenog vrjednovanja nedjelje. Upravo u
obnovi nedjelje vidi se ustrajni pokus§aj obnove kr§c¢anskog zna-
cenja vremena i velikih vrednota koje ono sa sobom nosi.

3. PREMA KRSCANSKOJ KULTURI BLAGDANSKOG ODMORA

Kr§canski blagdani eminentno su sveta vremena u kojem se
obnavlja i ponazocuje Kristovo vazmeno otajstvo. Svetost blag-
dana valja shvatiti u Sirokom spektru znacenja. Kr§¢anska kon-
cepcija svetoga ujedno je povijesna, personalna i kristocentri¢na,
a samo blagdansko slavlje definira se kao sveto spominjanje,
odnosno, svetkovanje Kristova otajstva, kao spomen-¢in Kristo-
va djela otkupljenja. Sveto se, u prvom redu, odnosi na ,izdvo-
jeno“ (sacrum), u razlici koja se uspostavlja izmedu svagdana
(obiljezena radom) i blagdana (obiljezena obrednim sudjelova-
njem i pocinkom). Svetost nosi zahtjev za sakralnim izdvajanjem
i povlacenjem u specificno vrijeme obiljezeno obredima i stanji-
ma vlastitima blagdanskom slavlju. Blagdan, dakle, podrazumi-
jeva prijelaz u razliku koja se odrazava na sve vidove zivljenja i
osjecaja. Sveto ne dopusta svjetovno. Ono je neprovedivo, zapo-
vijed poc¢inka, odnosno zabrana rada dokaz je tomu da profane
aktivnosti koje pripadaju svagdanu nemaju mjesta u blagdanu.
Zapovijed pocinka, dakle ,§titi“ blagdan u njegovoj svetosti osi-
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guravajudi, s jedne strane, potrebno vrijeme za Stovanje Boga,
a s druge strane, blagdan je za covjeka. Blagdan je vremenski
interval gdje se covjek ostvaruje u zajednistvu s Bogom i u krilu
zajednice vjere.

3.1. Vidovi blagdanskog pocinka

Blagdan kao religijski i kulturni fenomen tijesno je vezan s
koncepcijom cikliénog svetoga vremena koje nastaje eminentno
u okrilju obreda (euharistije) kojim se vrijeme posveduje. Medu-
tim, koncepcija svetoga vremena blagdana nastaje i na moral-
nim zapovijedima (duznost slavljenja) i zabranama (suzdrzavanje
od poslova).

Crkvene odredbe shvacaju blagdansku obvezu u redu vjer-
nickog identiteta. Njome se §titi vjernicki odnos s Kristom i
Crkvom. Papa Ivan Pavao II. u Dies Domini nedjeljnu zapovijed
motivira predajom prema kojoj je euharistija dusa nedjelje. Sto-
ga je nuzno sudjelovati na liturgijskome euharistijskom slavlju.
Papa govori o svjedocanstvu njezina slavlja kao pozivu, o broju
slavlja kao i o brizi za ,distancirane vjernike® i one koji tek povre-
meno sudjeluju (usp. Dies Domini, br. 46 — 49).

Posebna pozornost na kr§¢anske vrednote blagdana u per-
spektivi pocinka i slavlja dao je Kompendij socijalnog nauka Crkve
koje je izdalo Papinsko vijece Iustitia et pax koji u blagdanskom
pocinku prepoznaje pravo (br. 284), isticuci duznost vjernika da
ytijekom nedjelje i u drugim danima zapovijedanoga blagdana
moraju se uzdrzavati od onih djela i poslova koji prijece iskazi-
vanje Stovanja Boga, radost vlastitu danu Gospodnjem ili potre-
bit odmor dusSe i tijela“. Obiteljske potrebe ili zahtjevi drustvene
korisnosti mogu opravdano osloboditi od nedjeljnog pocinka, ali
ne smiju stvarati navike koje su Stetne za vjeru, obiteljski zivot
i zdravlje.

O blagdanu se govori u afirmativnim kategorijama:

»Nedjelja je dan Sto ga treba posvetiti djelatnom ljubavlju,
posvecujuci se obitelji i rodbini, kao i bolesnima, nemoc¢nima,
starcima; ne smiju se zaboraviti ni ona ‘braca koja imaju iste
potrebe i ista prava, ali se zbog siromastva i bijede ne mogu
odmoriti’; osim toga, to je prikladno vrijeme za razmisSljanje, Sut-
nju, ucenje, koji poticu rast unutarnjega i kr§¢anskoga zivota.
Vjernici ¢e se morati odlikovati, takoder u taj dan, po svojoj umje-
renosti, izbjegavajuci sve izgrede i nasilja koji se ¢esto dogadaju
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prigodom masovnih zabava. Dan Gospodnji uvijek se mora Zivjeti
kao dan oslobodenja (...)“ (br. 285).

Crkva poziva javne vlasti da ne uskracuju ,zbog ekonom-
ske produktivnosti, vrijeme odredeno za odmor i bogo§tovlje“, a
vjernike da ,svoje predaje brane kao dragocjen prilog duhovnom
zivotu ljudskoga drustva“ (br. 286). Zastupajucdi pozitivne vred-
note, Crkva, dakle, zauzimajuci se za vlastitu predaju poziva
na promicanje kr§c¢anske blagdanske kulture. ,Unato¢ strogim
gospodarstvenim zahtjevima, javne Ce vlasti bdjeti da gradani-
ma osiguraju vrijeme namijenjeno odmoru i bogosluzju. Slicna
je duznost poslodavca u odnosu na zaposlene“ (KKC, br. 2187).
Zakonska zaStita blagdana, osobito nedjelje, kao neradnih dana
jamci drustvenu ravnotezu i mir. U tom smislu Katekizam potice
krs§cane da se sami trude da nedjelje i blagdani budu zakonski
priznati kao neradni dani, da pruzaju svjedocanstvo blagdansko-
ga zivota i da vrednote svetoga vremena brane ¢ak i u prilikama
kad zakonodavstvo pojedine zemlje obvezuje na rad nedjeljom i
blagdanima.

Sve navedene koncepcije integriraju se u kr§¢ansku kulturu
blagdana oslonjenu na euharistijsko svetkovanje i zajedniStvo.
Stoga biti krséaninom znaci sabirati se u blagdansko zajedniStvo
oslobadajudi vrijeme za one vrijednosti koje nadvisuju neposred-
ni probitak. U osnovi, kr§canski blagdani kao izrazi integracije i
autenti¢nosti vjernickog identiteta, vremena su pronalaska naj-
dubljih vrijednosti i istina. Drugim rijecima, blagdansko slavlje
ozbiljuje specifican pogled na svijet koji je satkan od vrijednosti,
osjecaja, svijesti o pripadnosti. Blagdani su vjerom preoblikova-
ni pogled na svijet: pogled na svijet iz svetoga.

Blagdanski pocinak eminentno je najizravnija posljedica
toga blagdanskog stanja. U njemu se reflektiraju ideje i obicaji,
predaje. Ta ,nedjelatnost®, sadrzana u izvornome etimoloSkom
znacenju rije¢i ne-djelja (ne-djelati) ukazuje na vremenski inter-
val uspostavljen na temelju obustave rada radi poc¢inka. Upravo
ta blagdanska nedjelatnost, piSe talijanski filozof G. Agamben,
spoklapa se s blagdanskim osjec¢ajem utoliko Sto se temelji upra-
vo na neutraliziranju i umirivanju ljudskih kretnja, akcija i djela,
i samo ih na taj nacin ¢ini blagdanskima“.?® Zbog toga se blag-

26 G. Agamben, Goloéa, Meandarmedia, Zagreb, 2010., 149. Agamben vidi u blag-
danskom stanju jezgru svetkovanja: ,,Opcenito govoreci, cijelo je podruéje dopu-
Stenih aktivnosti i ponasanja, od najobic¢nijih svakodnevnih radnji do pjesama
slavljenja i hvale, prozeto onim neodredenim emotivnim nabojem koje naziva-
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dan, kao simbolicki interval izdvojen iz svakodnevlja, zbiva kao
liminalno, ,ekscentri¢no“ stanje, odnosno, iz-bivanje koje ima
preobrazujucdi znacaj. U antropoloskom pogledu, pocinak djeluje
preobrazujuce: djeluje poput pozadinskog svjetla koje obasjava
cijelo vrijeme pruzajuc¢i osjecaj drugosti.

3.2. ,0dmor duse i tijela“

»,U nedjelje i ostale zapovjedne blagdane neka se vjernici
uzdrze od onih djela i poslova koji prijece iskazivanje Stovanja
Boga, radost vlastitu danu Gospodnjem ili potrebit odmor duse
i tijela“ (KKC, 2185.) Sintagma odmor dusSe i tijela stalno se pro-
vlaéi kroz crkveni nauk o blagdanima. Njime se pocinak, izdize
iz sasvim drustvenih, politickih ili ekonomskih okolnosti te inte-
grira u ,iskazivanje §tovanja Boga“, u ,radost dana Gospodnjega“
(SC, 106.). Krscani, dakle, osim potrebe za fizickim odmorom i
otklonom od radnoga ritma, zive vrednote blagdanskog svetko-
vanja u redu integriteta, smisla, cjelovitosti. Katekizam podsjeca
da je odrzavanje sedmoga dana oponasanje Bozjeg djelovanja: to
je vrijeme kad treba ,odahnuti“i zivjeti dar slobode: ,Ako je Bog
sedmog dana ‘prestao raditi i odahnuo’ (Iz1 31, 17), treba takoder
i covjek ‘pocinuti’ i pustiti da i drugi, nadasve siromasi, ‘odah-
nu’ (Iz1 31, 17). Subota obustavlja svakidasnji posao i omogucuje
odmor. To je dan prosvjeda protiv robovanja radu i obozavanja
novca“ (KKC, br. 2172).%"

Blagdan je, dakle, odreden vrednotom slobode ukorijenje-
nom u susretu s dogadajem stvaranja i otkupljenja. Obustava
svagdanjega posla preduvjet je da se blagdan dogodi kao dan
milosti i poc¢inka, odnosno da on bude odmor duse i tijela. No on
u sebi nosi evangelizacijski naboj: svjedo¢i o drukéijem smislu
vremena koji svoj temelj ne pronalazi samo u radu i novcu. U tom
smislu kr§éanski blagdani stvaraju protutezu rastucoj sekular-
noj viziji svijeta i vremena koje reducirano na rad i na potro$nju

mo ‘blagdanski osjecaj’. U judejsko-kr§c¢anskoj tradiciji taj je osobit nacin suzi-
vota i zajednickog djelovanja izrecen u zapovijedi (...) o ‘svetkovanju blagdana’.
Nedjelatnost, koja odreduje blagdan, nije tek inercija ili suzdrzavanje, nego je
svetkovanje, odnosno, osobit nacin zivljenja i djelovanja.“ Agamben, Goloéa, str.
143-144.

27 Ipak, postoje situacija u kojima su vjernici oslobodeni od blagdanske obveze:
,Obiteljske potrebe ili velika drustvena dobrobit zakonite su isprike od propisa
nedjeljnog pocinka. Ipak vjernici neka bdiju da takva zakonita opravdanja ne bi
stvorila navike Stetne za vjeru, obiteljski zivot i zdravlje. Ljubav prema istini trazi
sveto slobodno vrijeme, nuzda pak ljubavi prihvaca opravdan rad“ (KKC, 2185.).
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ne moze prionuti istinskom odmoru ¢uvajuci njegove moralne i
drustvene vrijednosti.

IzvoriSte je blagdana u euharistijskom svetkovanju. No blag-
dansko stanje i blagdanske vrijednosti ne opisuju se samo ritual-
nim zivotom. One u njemu pronalaze temelj, poticaj, nadahnuce
za specifiénu aktualizaciju vrijednosnoga, simbolickog sustava
kojim se krScanski blagdani zbivaju u svojoj veli€ini: to je simbo-
licki svijet blagovanja, drugovanja, igre i odmora, koji odgovara
na duhovne, fizicke, socijalne i psiholoske potrebe. U Dies Domini
u br. 66. Papa piSe: ,Brige i svakodnevne zadac¢e mogu nedjeljnim
odmorom ponovno pronaci svoju pravu dimenziju: materijalne
stvari za koje se brinemo prepustaju mjesto duhovnim vrijedno-
stima; osobe s kojima Zivimo u opuStenom susretu i razgovoru
ponovno dobivaju svoje pravo lice. [ same prirodne ljepote — cesto
narusSene logikom gospodarenja koja se okrece protiv covjeka —
mogu se ponovno otkriti i istinski po§tivati. Dan ¢ovjekova mira
s Bogom, sa samim sobom i sa svojim bliznjima, nedjelja tako
takoder postaje vrijeme kada je ¢ovjek pozvan upraviti obnovlje-
ni pogled na prirodne ljepote, prepustajuci se tom ocaravajucem
i otajstvenom skladu {...).“

Obnovljeni pogled na svijet i na covjeka kakuvi bi trebali biti,
pogled je u eshatolo§ko stanje, ,pogled odozgo® iz vremena zau-
stavljena u vjecnosti. Taj pogled uronjen u ljepotu i dobrotu
stvorenoga, u onoga koji ,sve ¢ini novo“ (Otk 21, 5) ¢ini i same
krsc¢ane drukcijima, a njihov svijet boljim. To je takoder pogled
u zivot, konkretni doprinos razvoju i dostojanstvu ,obiteljskog,
drustvenog i vjerskog zivota“ (KKC, br. 2184). Stoga Crkva poziva
na drustveni angazman: vrSenje djela milosrda, ljubavi i aposto-
lata. Vlastitost kr§canskog odmora nije samo u otklonu od rada,
nego u posebnom obliku djelovanja i motrenja svijeta i ¢ovjeka
koji svoj prvi trenutak pronalazi u euharistiji, a svoj produzetak
u proegzistentnom nacinu zivljenja. ,U tom smislu nedjeljni i
blagdanski odmor poprima ‘prorocku’ dimenziju, potvrdujuci ne
samo apsolutno Bozje prvenstvo, vec i prvenstvo i dostojanstvo
osobe u odnosu prema zahtjevima drustvenoga i gospodarskoga
zivota, te nagovjeSéujuci na odredeni nacin ‘novo nebo’ i ‘novu
zemlju’ gdje ¢e oslobodenje od ropstva potreba biti konac¢no i pot-
puno. Ukratko receno, dan Gospodnji postaje tako na istinski
nacin takoder dan covjeka“ (Dies Domini, br. 66).

Blagdan kao dan ¢ovjeka razvija smisao za solidarnost i bri-
gu, posebno za one najugrozenije. Katekizam u br. 2186 govori:
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»sDuznost je krsc¢ana koji raspolazu slobodnim vremenom, da se
sjete brace koja imaju iste potrebe i ista prava, ali se zbog siro-
mastva i bijede ne mogu odmoriti. KrS¢ansko je bogoljublje odav-
na nedjelju posvetilo dobrim djelima i smjernim uslugama koje
trebaju bolesni, nemoc¢ni, stari.”

Krscanska vizija vremena i blagdana u njemu nije, dakle,
samo stvar konvencija i predaja ili pak tabuizirane nedjelatno-
sti ve¢ angazirane slobode koja ima preobrazujuéi potencijal u
odnosu prema covjekovu identitetu i zajednici u kojoj se nala-
zi. Kr§¢ani su-stvaraju blagdansko ozraéje sudjelujuci na njego-
vim vrednotama, uzimajuci udjela na njegovom duhu, odnosno,
blagdan modulira ¢ovjekov svijet u cjelini. Rije¢ je, zapravo, o
dvama procesima koji se ispreplecu: blagdani su sveta vremena
koja posvecuju, ali su i vjernici oni koji posveduju vrijeme odnosu
prema Kristu, Crkvi, braci u potrebi. Nasuprot dezintegrirajucim
¢initeljima suvremenoga drustvenog zivota, kr§¢ani zive vredno-
te blagdana kao fundamentalnu opciju, kao iskustvo ispunjena
smisla vremena koje se ne da svesti na rad i novac, ve¢ zivi od
svetoga, od zajedniStva, od zauzimanja i bratske ljubavi. Oslobo-
den od diktature rada i zarade, covjek se moze otvoriti djelovanju
koje pruza sveobuhvatni smisao njegovu zivljenju?®. Simbolicki
svijet blagdanskog poc¢inka sastavni je i neotudivi dio religioznog
i moralnog habitusa krScana.

ZAKLJUCAK

Krscanski blagdanski pocinak bitno se razlikuje od feno-
mena dokolice po svojem nutarnjem, duhovnome, socijalnom i
kulturnom angazmanu. Razlikuje se i po tome Sto krS¢ani u blag-
danskom vremenu prepoznaju sliku bozanskoga stanja ocitova-
na u Bozjem pocinku sedmoga dana stvaranja kao i u slikama
eshatolosSkog mira. Kroz blagdane prosijava Bozja stvaralacka i
spasiteljska gesta koja se produzuje u gestama, osjecajima i sta-
vovima Kristovih vjernika. Drugim rije¢ima, kr§c¢ani zive blagda-
na na stvaralacki nacin osvjescujuci svoju odgovornost na svijet.
Oni se ne povlace u neka ,nad-vremena“ oslobadajuci se brige
i osjetljivosti za druge. Blagdani angaziraju krscane da u duhu

28 Usp. E. Zuccheti, Disocupazione e occupazione, u: Dizionario di dottrina socia-

le della Chiesa. Sienze sociali e Magistero, (ur.) Centro di ricerche per lo studio
della dottrina sociale della Chiesa, Vita e Pensiero, Milano, 2004., str. 269.
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blagdanskoga stanja joS snaznije prionu vrednotama solidarno-
sti, zauzimanja za opce dobro, za pro-egzistenciju.

U sklopu teoloskih promisljanja o blagdanima i blagdanskom
egzistencijalu valjalo bi, u duhu interdisciplinarnosti, dublje zaci
u pitanja drusStvene i moralne blagdanske interakcije te istraziti
kako se iskustvo pocinka susrece s crkvenom praksom. To zahti-
jeva Siri spektar istrazivanja koji ukljucuje sociologiju, etnologi-
ju i kulturne studije koja nam mogu dodatno osvjetlati na koji
nacin i u kojoj se mjeri simbolicki procesuiraju poruke blagdana
te kako se ugraduju u svjetonazor i vrijednosni sustav. Blagdani
govore o nama jer su blagdani dio nas samih, nasih etickih, reli-
gioznih, svjetonazorskih stavova; oni su dio obiteljskog i drus-
tvenog zivota; blagdani zadiru duboko u svijet covjekove fizicke
i duhovne naravi; naposljetku, blagdani nastavljaju odjekivati u
svagdanima kao nadahnuce i pozitivna afirmacija zivota. Blag-
dani su simboli¢ki zasloni na kojima se reflektiraju duboka isku-
stva pripadanja i vjerovanja. Blagdani koji Zive u nama i mi u
njima zasigurno predstavljaju osporavani znak koji oponira glo-
balnim trendovima konzumizma, ideologije rada i ideologije uzit-
ka. Upravo zato u vremenu rastuce svjetovnosti blagdane treba
obnoviti da bi oni mogli obnavljati nas.

ETHICS OF VACATION AND CULTURE OF THE FEAST DAY

Summary

The article deals with contemporary ethical and culturologi-
cal issue of Christian feast day holiday. The theme is developing
on the basis of a critical insight into some aspects of Christian
holidays under the influence of secular modernity: converting the
feast days to holidays and discharging the feast day existential
due to holiday neurosis. The second part of the article presents
the Church teaching about the feast day and feast day holiday
in a specifically Christian confessional and identity form of feast
day celebration and, on the basis of it, explicates the ethical pro-
file of Christian holiday as a counterweight to the growing secu-
larization of feast days.

Key words: feast day; holiday; rest; feast day existential;
Sunday;
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