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Sazetak

Rad se bavi temeljnim obiljezjima filozofije dijaloga (dijalogike) Martina Bu-
bera. IzloZzena su bitna obiljezja dijaloga, odnosa, odnosno susreta, onako
kako ih izrazava Buber kroz ja-ti i ja-ono stav. Sagledan je pedagoski pristup
utemeljen na filozofiji dijaloga te je ukazano na asimetri¢nost odgojno-obra-
zovnog odnosa, ulogu odgojitelja koji bi odnos trebao sagledavati kroz prizmu
odgojenika, odgojiteljeve bitne osobne i profesionalne kvalifikacije. Istaknuta
je vaznost odgoja osobne i drustvene odgovornosti kroz odgoj stvaralastva i
zajedniStva.

' Lasta Pavi¢ Oreskovi¢, dipl. iur., nakon karijere u podruc¢ju medunarodnog prava osi-
guranja, pomorskog i korporativnog prava te odvjetnistva, okrece se predskolskoj pedagogi-
ji, zavrsava studij waldorfske pedagogije pri IWP u Zagrebu te preddiplomski studij Ranog i
predskolskog odgoja na U¢iteljskom fakultetu u Zagrebu. Clanica je Instituta za waldorfsku
pedagogiju u Zagrebu.

2 Drazenko Tomi¢ na odsjecima Ugiteljskog fakulteta Sveuéilista u Zagrebu, u Ca-
kovcu i Petrinji izvodi kolegije iz polja filozofije. Uz pitanja vezana za filozofiju odgoja
propitkuje vrednote, religijske i filoloske teme. Radovi su mu na poveznici: https:/bib.irb.
hr/lista-radova?autor=338055
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UocCeno je da dijalogika ima niz dodirnih to¢aka s waldorfskom pedagogijom,
a istaknute su: odgoj duhovnosti i moralno-eticki odgoj, neposredno iskustvo
s prirodom, zadovoljavanje dnevnih potreba, specificnost razvoja socijalnih
kompetencija, upoznavanje fenomena svijeta i Covjeka kroz odgoj umjetno-
SCu, inzistiranje na indirektnom poucavanju bez analitiCko-racionalnog te
stvaranje uvjeta za samoodgo;.

Klju€ne rijeci: Martin Buber, filozofija dijaloga, dijalogika, waldorfska peda-
gogija

1. Buberova dijalogika

Mordecai Martin Buber rodio se u Becu 1878. Majka ga je napustila kad je imao
4 godine i razvela se od Martinova oca. Ovdje to spominjemo zato Sto je jedan jedini
susret s njom, u Martinovim ranim tridesetim godinama, on oznacio kao prototip
nesusreta, $to mu je u konac¢nici pomoglo nauciti $to je to istinski susret. Prije nego
se 1892. preselio k ocu u Bukovinu, Martin je stanovao u Ukrajini kod bake i djeda
po ocu. Studirao je u Becu, Leipzigu, Ziirichu i Berlinu. Prije IL. svjetskog rata bio je
voda cionistickog pokreta u Europi. Njegov se program temeljio na kulturnoj obnovi.
Medu Buberovim znacajnijim knjizevnim pothvatima valja istaknuti projekt priku-
pljanja i tiskanja hasidskih prica. Svoje glavno djelo Ja i Ti pisao je u vremenu od
1916. do 1923., kada je i objavljeno. Godine 1961. okoncao je prijevod Starog zavjeta
na njemacki (Rebi¢, 1991., 117-127; Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2017.).

1.1. Filozofija Martina Bubera— susret, odnos, dijalog

Buberova filozofija dijaloga (dijaloska filozofija, dijalogika) prvenstveno se od-
nosi na objaSnjavanje meduljudskih odnosa, kaze Milan Damnjanovi¢ u predgovoru
prijevoda Buberove knjige Ja i ti (1977.), medutim ne i isklju¢ivo na njih nego i na
univerzalno. Ja od kojeg polazi Buber uvijek je fakticno ja, ljudsko, konkretno ja,
stvarni Covjek, nikako ne ontoloski subjekt. To ja uspostavlja odnos sa svijetom stva-
ri (ono) gdje vlada uzrocnost i nuznost, iskustvo i upotreba. Ovisno o pojedincevom
drZanju, stavu, namjeri, taj prvotni odnos ja-ono moze prerasti ili ne prerasti u odnos
Jja-ti, pa i vratiti se na primarni ja-ono odnos. Odnos ja-ti odreden je s trima kom-
ponentama: neposrednost, uzajamnost i sfera izmedu. Neposrednost i uzajamnost
valja protegnuti na sve odnose, kako one meduljudske tako i na odnose prema prirodi
1 duhovnim bitima (idejama). Sfera izmedu jest odlucujuca za susret, tice se ja i ti
bica, iz nje ja i ti potjecu i u njoj se zbiva susret. Medutim, ona nije niti u jednom od
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partnera niti u oba partnera zajedno, nego upravo izmedu njih, nije razdvojnica, niti
fenomen koji bi naruSavao odnos neposrednosti i uzajamnosti. To je jezik, ljubav,
duh... (Damnjanovi¢, 1977.).

Buber s velikim postovanjem pristupa drugom #i. Otud i kaze kako susret nije i
ne moze biti ¢in ja, nego je prije ¢in drugog, i, ¢ija susretljivost, naklonost i milost
omogucuju susret. Ja i ti ne ostvaruju susret kao gotova i zavrsena bica, nego oni
sami tek proizlaze iz susreta. (Dodajmo kako Buber — vrlo ambiciozno — stav i odnos
podize na razinu prafenomena, koji prethodi onima koji se susrecu.) Djelovanjem
partnera koji u susretu ,,teku“ jedan prema drugom nastaje meduljudska zajednica.
Naprotiv, socijalna zajednica mi nastaje onda kad partneri ,,teku* jedan kraj drugog,
usmjereni prema nekom zajednickom drustvenom cilju. Socijalna zajednica (poje-
dinci koji slusaju neko izlaganje) ,,tece” paralelno s meduljudskom zajednicom (iste
pojedince prozimaju prijateljske, obiteljske i druge veze) (Damnjanovi¢, 1977.).

Moze li svakodobni ¢itatelj shvatiti Buberovu misao: ,,... ne postoji nikakvo Ja
po sebi, nego samo Ja u osnovnoj rijeci Ja-Ti 1 Ja u osnovnoj rijeci Ja-Ono* s po-
cetka knjige Ja i ti, shvatiti kao stav da Covjek ne egzistira sam zbog sebe i sam sa
sobom, nego da su svi aspekti njegove egzistencije, zivljenja i djelovanja usko pove-
zani s ti 1 s ono? Ta Buberova misao — vrlo ambiciozno — u prvi plan stavlja kvalite-
tu covjekovog odnosa prema svakom i svaem S$to ga okruzuje u svakom trenutku
njegovog bivanja te prema kvaliteti tog odnosa odreduje kvalitetu apsolutno svakog
trenutka kojeg zivi.

Krenemo 1i od Buberove temeljne teze da se samo tamo gdje su sva sredstva
razorena zbiva susret (Buber, 1977.), onda razumijemo njegova susljedna tumacenja
0 neposrednom 1 reciprocnom odnosu u koji se ulaze cijelo vlastito bice, o odnosu
darovanog #i i nekog ja u kojem je svako sredstvo prepreka, u kojem nastaje istovre-
meni odnos izabranosti i izabiranja, odnos istovremeno pasivan i aktivan, odnos u
koji Buber uvodi novi iracionalni element: milost. Tesko je ne oteti se dojmu kako je
svaki ovako opisani odnos s nekim #i u svojoj biti iskljuc¢iv odnos. Kindi¢ (2010.a)
nalazi kako ovakav odnos ja prema i podrazumijeva izdvajanje ti iz okoline, usre-
dotocenost ¢itavog ja na komunikaciju s . Ono $to nije #i tone u pozadinu, da bi #i
dospjelo u prvi plan, kao nesto jedinstveno i izuzetno naspram ja. To nije nekakav
svjestan, brizljivo planiran €in izdvajanja i isklju¢ivanja sveg drugog iz okoline nego
mo¢ samog odnosa koja obuhvaca i uvlaci na neobjasnjiv nacin. Naravno, susreti se
razlikuju kvalitetom 1 intenzitetom ovisno o tome kakva se licnost nalazi u susretu
(Kindi¢, 2010.a).

Buber ¢ini distinkciju izmedu realnog i stvarnog zivota. Stvarni Zivot obiljezen
je osnovnom sintagmom ja-ti i susretom. Upravo je stvarni zivot presudan za ¢o-
vjeka, njemu treba teziti, njega osvijestiti jer samo on dovodi k smislu svekolikog i
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osobnog postojanja. Realni zivot je neminovnost obiljezena osnovnom rije¢ju ja-ono
i utilitarnos¢u (Kindi¢, 2010.b). Lako uo¢avamo neminovnost stalne izmjene aktual-
nog 1 latentnog stanja. Ve¢ smo spomenuli Buberovo iskustvo da svako # nakon ne-
kog vremena prelazi u ono, ali i svako ono ima potencijal postati #i (nekom ja). Cim
odnos ja-ti prestane zadovoljavati kvalitetu neposrednosti, uzajamnosti, prisutnosti,
ti prelazi u ono. Ova stanja ne slijede jedno drugo, nego su isprepletena zbivanja u
njihovoj dubokoj dvojnosti (Buber, 1977.).

Ja u osnovnom odnosu ja-ono nalazi se naspram mnostva sadrzaja koji su stvar
proslosti, ne sadasnjosti. [zostaje prisutnost, nema susreta, pa ni bitnog odnosa. Ne-
prisutno ono jest stvar minulosti. To su, pojasnjava Buber, predmeti kojima ¢ovjek
raspolaZe, empirijski ih saznaje i upotrebljava. Covjek u proslosti dok ih upotreblja-
va, ne u sadasnjem odnosu s njihovim ¢ ,,... predmet nije trajanje, nego mirovanje,
zastajanje, prekidanje, odupiranje, izdvajanje, odsustvo odnosa i prezentnosti ... [pa
se] ... suStine Zive u sadasnjosti, predmetnosti u proslosti“ (Buber, 1977, 35). Neoce-
kivano, umjesto da covjekova sposobnost za odnos s vremenom raste, ona se prema
misljenju naSeg autora smanjuje proporcionalno rastu nase sposobnosti predmetnog
saznavanja 1 iskoriStavanja. Tako, Covjek sve viSe ima i sve manje jest, umjesto u
stvarnosti, zivi u realnosti, umjesto u sadasnjosti i punoci trenutka susreta zivotari u
proslosti $to odnose medu ljudima i zivot u zajednici bespostedno gura u bezli¢nost
i otudenje, razara zajednicu, stimulira kolektivitet, negira pojedinca (Buber, 2002.;
Kindi¢, 2010.b).

1.2. Vremenski tijek u postanka odnosa ja-ti i ja-ono

Do svoje temeljne tvrdnje ,,u pocetku je odnos* Martin Buber je doSao promatra-
juéi nacin na koji komuniciraju pripadnici primitivnih naroda, posebno oni kod kojih
je komunikacija jo§ uvijek ve¢im dijelom intuitivna. Oni dozivljavaju ljude 1 svijet
kao cjelinu pa im je i izrazavanje jezgrovito, s manje rijeci koje imaju viSe znacenja.
To znaci da u percepciji 1 izrazavanju nastupaju manje analiticki i manje refleksivno.
Poruke dobivaju trenutnim cjelovitim dozivljajem kontakta (susreta) jer su u znacaj-
noj mjeri jo$ uvijek povezani sa svijetom kao cjelinom bez razdjelnica izmedu sebe
1 onog $to je naspram njih (Buber, 1977.).

Svoje spekulativno tumacenje tijeka postanka (a tim i znacenja) rijeci (odnosa,
stavova) ja-ti 1 ja-ono Buber prikazuje 1 na razvoju djetetove svijesti. Prije rodenja,
zivot je djeteta, kaze, ,Cista prirodna povezanost®, ,,uzajaman tijek*, ,tjelesno uza-
jamno djelovanje®, jednom rijecju, univerzalna povezanost. Ovdje je pod utjecajem
hebrejske mitologije (Covjek u maj¢inom tijelu sve zna, ali s rodenjem to zaboravi).
Ta povezanost ostaje u Covjeku ,,kao slika tajne Zelje* za kozmickom povezano$cu
,»bica koje je pocelo voditi svoj Zivot sa svojim istinskim 77, Jer, nastavlja pojasnja-
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vati, ,,... svako ljudsko dijete poCiva u utrobi Velike Majke, u jos neizdiferenciranom
i neuobli¢enom prasvijetu®, a iz njega se izdvaja kako bi stupilo u osobni zZivot. Samo
u tamnim trenucima (1 snovima) mu se ponovo priblizava (Buber, 1977.).

Djetetu je dat rok da s duhovnom povezanos$cu, tj. odnosom, zamijeni prirodnu
povezanost, svijet koji progresivno gubi. Usporeduje stanje svijesti djeteta sa stanjem
svijesti u primitivnim kulturama gdje dijete Zivi od sna do sna u sjaju 1 odsjaju su-
sreta. [zvornu sklonost prema odnosu nalazi u najranijem i najmaglovitijem stupnju
djetetovog razvoja, jos i prije negoli je dijete sposobno opaziti pojedinacne stvari.
Zadrzavanje djetetove paznje na crvenoj Sari na tapetama, njegov susret s pliSanim
medvjedi¢em trenutci su u kojima dijete opaza neko tijelo u njegovoj punini. Na-
glasava da nije rije¢ o spoznavanju nekog predmeta, nego da se radi o razgovoru
sa zivim sugovornikom, teznji da se sve prevede u ¢, nagonu za odnosom sa svim
i svac¢im. U ovom kontekstu vrlo je vazno ¢uti Buberovu tvrdnju da nije tocno da
dijete tek onda opaza neki predmet kad je stavljeno u odnos s njim jer je sklonost za
odnos prvobitna.

Postvarivanje je kasniji produkt, kaze Buber, koji proizlazi iz disocijacije pra-
dozivljaja, rastavljanja zdruzenih partnera - kao u slucaju nastajanja ja - ali, ,,... u
pocetku je odnos — kao kategorija bica, kao spremnost, kao kalup, model duse, a
priori odnosa; urodeno Ti“. U nagonu za kontaktom, dalje pojasnjava, pri ¢emu je
nagon najprije za taktilnim, zatim za optickim dodirivanjem drugog bica, brzo se
izrazava urodeno #i, tako da ono na sve jasniji nacin izrazava recipro¢nost, njezZnost
(Buber, 1962. 1 1977.).

1.3. Covjek postaje ja u dodiru s ti

Tek sad moze biti konstituirana druga osnovna rijec, ja-ono, govori Buber (1977.)
te nastavlja ukazujuéi da sad tek iskrsava izlu¢eno preobrazeno ja koje se iz sup-
stancijalnog obilja skupi u funkcionalnu jednodimenzionalnost jednog utilitarnog
subjekta sklonog empirijskom saznavanju, potpuno posvecenog ,,Onom za sebe®,
prozima se njime i s njim se udruzuje u drugu osnovnu rijec. Postavsi ja-Covjek,
koji kazuje ja-ono, postavlja se pred stvarima umjesto da ih uzme naspram sebe 1
uspostavi protok aktivne razmjene. Taj Covjek stvari objektivizira, promatra ih po-
jedinacno, ureduje ih, izolira ih zbog promatranja, grupira ih, upoznaje stvari kao
zbirove osobina. Nema prema njima odnos iskljucivosti, niti univerzalnog jedinstva.
Prostorno, vremenski i uzro¢no povezuje stvari. Svaka stvar sad ima svoje mjesto,
tijek, mjeru, uvjetovanost (Buber, 1977.).

Stvari iz ja-ono stava podlozne su vremenskom i prostornom uredivanju, ali nisu
nuzno odraz poretka svijeta, zakljuCuje se iz Buberovih prikaza. Osnovne privilegije
svijeta onog, kako ih Buber naziva, su koherentnost u prostoru i vremenu te poten-
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cijal ulaska u relacijski proces i prerastanje u #i. Nadalje, ukazuje na paradoks, iako
nam je ja-ti odnos ideal, pa u tom smislu bivstvovanje, jedinstvo, sadasnjost, a ne
izdvojenost i minulost, ,,... Zivjeti se ne moze u pukoj sadasnjosti, ona bi nas razorila
ako se ne bismo pobrinuli da brzo i temeljno bude nadidena, ali se moze zivjeti u
pukoj minulosti, StoviSe samo se u njoj moze organizirati zivot...“. Iz toga proizlazi
dalje paradoksalan zakljucak: ,,... bez Onog covjek ne moze zivjeti, ali tko zivi jedi-
no s njim nije covjek™ (Buber, 1977, 48-53).

Kindi¢ (2010.b) se pita moze li odnos koji nije odnos s ¢ovjekom (s anorganskom
prirodom, biljkama, Zivotinjama, entitetima iz podrucja kulture i boZanskom sfe-
rom) imati isti stupanj uzajamnosti kao odnos s ¢ovjekom. Buber na nekim mjestima
(2002.) opisuje vlastita misticna iskustva u odnosu s tim stvarnostima. Shvaca ih kao
svojevrsno znakovno pismo vjecnog #i. Buber tvrdi na viSe mjesta kako se produzene
linije odnosa sijeku u vje¢nom 7i. Moze se zakljuciti kako se u svakom nesavrsenom
odnosu s kona¢nim ¢ naslucuje obris vje¢nog 77, onog 7i koje ne moze postati ono
(Kindi¢, 2010.b).

2. Buberovo shvacanje
odgojno-obrazovnih procesa

Kindi¢ podvlac¢i vaznost Buberove filozofije za sve one koji se bave odgojno-
obrazovnom problematikom zato $to Buberova misaona figura odnosa vodi k odno-
su kao temelju. Upravo inzistiranjem na odnosu, Buber stavlja pod upitnik centralnu
poziciju subjekta, a time i sam metafizicki temelj novovjekovne epohe: ,,... posto je
u osnovi novovjekovne epohe kartezijanska metafizika subjektivnosti, koja covjeku-
subjektu dodjeljuje status mjere svih stvari, neophodno je da ¢ovjek samom bicu
prizna centralnu poziciju, a on se zadovolji receptivnom pastirskom ulogom onog
koji osluskuje zov bica* (Kindi¢, 2010b, 151). U tom se smislu u Buberovoj filozofiji
teziste s djelatnosti pomice na partnerski odnos §to onom Drugom vraca pravo na
samostalnost 1 vlastiti identitet. Tako Drugi nije tek puki objekt ovladavanja i posje-
dovanja, gospodarskog iskoristavanja, znanstvenog istrazivanja i tehnicke manipu-
lacije, nego potencijalni suputnik i partner u egzistencijalnoj komunikaciji (Kindic,
2010.b).

Buber je 1925. u Heidelbergu na Tre¢oj medunarodnoj pedagoskoj konferenciji
odrzao predavanje o odgoju i obrazovanju. Buber tu ne govori o metodici poduca-
vanja, nego o pedagoskom stavu odgojitelja i ucitelja (Weinstein, 1975.). Predavanje
pocinje ¢injenicom da ,,u tom istom trenutku na Zemlju stupaju novorodena djeca —
duse koje jos nisu razvijene, ali su spremne razviti se, novota koja izranja, primarna
potencija. Ta je potencija stvarno dijete, fenomen jedinstvenosti koji je vise od sa-
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mog radanja i rodenja, milost uvijek novog pocetka. Tu milost ne bi trebalo potratiti
nego bi kao mo¢ novog trebala biti sacuvana u svrhu obnove. Slova buduce povijesti
otisnuta su nepredvidivim odlukama buducih generacija. Nemjerljiva je uloga koju
u tome igra svaki ljudski stvor. Generacije koje pristizu mogu promijeniti svijet”
(Buber, 2002, 98-99).

U nastavku predavanja Buber se pita Sto uopce znaci razvoj kreativnih snaga
te odgovara da to podrazumijeva postojanje nekih moguénosti i zadatak kultivira-
nja tih moguénosti. Odgojno-obrazovna nastojanja koja zele prepoznati i razvijati
kreativne sposobnosti trebaju dosegnuti instinkt stvaranja — temeljni, autonomni 1
nederivativni instinkt — potrebu stvarati predmete, imati vlastiti udio u nastajanju
predmeta, biti subjekt u dogadanju proizvodnje. Taj instinkt jest strast koja izrazava
sebe svijetu (Ciniti), a ne grabi svijet za sebe (imati) niti zadire u tude zivote (pozu-
da) (Buber, 2002.). Tumaceci ovu Buberovu misao, i Weinstein (1975.) nalazi kako
uslijed tog instinkta dijete nije tek zadovoljni promatra¢ dogadanja, nego subjekt koji
zeli aktivno sudjelovati u stvaranju nec¢ega ¢ega prije nije bilo.

lako je instinkt stvaranja vrlo znacajan za odgoj 1 klju¢no je prepoznati ga kao
odrzivo sredstvo u odgojno-obrazovnom procesu, nije klju¢no osloboditi taj instinkt,
nego je kljucno nadzirati u kakve ¢e spojeve on u¢i. Odgojno-obrazovni proces ne
smije i¢i za tim da njeguje stvaralacki instinkt kao takav (jer bi to Covjeka odvelo u
novu usamljenost ovjeka, stavilo pojedinca samog nasuprot svemu), nego ga treba
usmjeriti ka zajednickom poduhvatu, zajedniStvu s drugim ljudima (Buber, 2002.,
Weinstein, 1975.). Zato Buber kaze kako je stvarni odgoj omogucen kroz jedan drugi
instinkt, instinkt zajednistva. Odgoj znaci rast 1 postajanje, a oni su moguc¢i samo
kroz meduljudske odnose, kroz susret — ne kroz samocu. Odgoj je ¢in covjeka uklju-
¢ena u suradnju s drugim ljudima. Sve to, pak, nisu funkcije instinkta stvaranja nego
instinkta zajednistva. Zajednistvo, kao autentican ljudski odnos, jezgra je odgoja, a
njegov je proces dijalog. Dijalog ima mnoga lica, i ne mora uvijek biti verbalni (We-
instein, 1975.).

Buber razlikuje tri glavna oblika dijaloskih iskustava, za koje smatra da su te-
melji meduljudskih odnosa. Iskustvo svjesnosti, iskustvo uklju€ivanja te iskustvo
prijateljstva. Iskustvo svjesnosti ilustrira na primjeru dvaju sugovornika koji se pre-
piru. Svaki od njih zastupa svoje stajaliSte. Odjednom postaju svjesni jedan drugoga
i sugovornikovog stava. Prema Buberu takav dozivljaj suparnika, iako ovaj i dalje
ostaje suparnik, predstavlja iskonsku komunikaciju 1 istinski ja-ti odnos. Taj dijalog
oznacava kao djelomican i nepotpun, odnosi se na ¢ovjeka samo kao na duhovnu
osobu te izostavlja punu realnost njegovog Zivota i cijelog bica. Radi se o dijalogu
samo na intelektualnom nivou, ne i na dijalogu najviseg ranga (Weinstein, 1975.).
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Iskustvo ukljucivanja jest dijalog viSeg ranga i ¢ini bit odnosa izmedu odgajatelja
i odgojenika. Ucenje moze, prema Buberu, biti kontinuirano i slucajno. Cijela oko-
lina, priroda i drustvo (dom, ulica, jezik, muzika, znanost) uce ljudska bica Cistim
samim kontaktom i neizravnim djelovanjem. S druge strane, pravi odgoj mora biti
svrhovit, namjerno zeljen, razumljivo proveden od strane odgajatelja. U tom pro-
cesu odgajatelj svrhovito 1 svjesno odabire postojeci svijet za dijete. To znaci da su
odgajatelju dane odluc¢ne stvarne snage da odabere za ucenika svijet koji je kon-
centriran i o€itovan u njemu, odgajatelju. Na taj nacin svijet postaje istinski subjekt
odgojnog ucinka kroz odgajatelja. Ovaj proces odabira svijeta za odgojenika odvija
se kroz drugi tip dijaloga, kroz iskustvo ukljucenja. U tom iskustvu odgajatelj mora
biti ne samo svjestan ucinka svog djelovanja na odgojenika, nego mora mo¢i vidjeti
sebe 1 svoj utjecaj kroz odgojenikove o¢i. Mora mo¢i biti svjestan kako su okolina
i dogadaji videni s one strane, s tocke gledista odgojenika. Ukljucenje ne znaci tek
prepoznavanje djetetove individualnosti, ili dozivljavanje njega kao duhovne osobe,
ili priznavanje njega kao osobe. Ukljucenje znaci da odgajatelj uhvati sebe gleda-
Jjuci se s one strane te osjeti kako utjece na drugo ljudsko bi¢e. Odgajatel] tek tada
prepoznaje stvarnu granicu, krsti svoju vlastitu volju u stvarnosti, ¢ini ju stvarnom
voljom i obnavlja svoj paradoksalni legitimitet. Ucitelj stjece uvid u potrebe ucenika
uvidajuci istovremeno i za ¢im ne postoji potreba (Weinstein, 1975.).

Iskustvo prijateljstva. U odgoju odnos/iskustvo mora biti jednostrano, tj. nerav-
nopravno. Onog trena kad odgojenik bude u stanju pogledati s one strane uruSava se
odgojno-obrazovni odnos. Odgojenik gleda odgojno-obrazovni odnos samo sa svoje
strane, ne 1 s odgajateljeve. U suprotnom bi nastao odnos prijateljstva (Weinstein,
1975.).

Buber je smatrao da su poucavanje 1 odgoj nerazdvojni od €injenja, da je ucenje
beskorisno bez zivljenja te da nagomilavanje znanja (kaze: instruiranje) ne predstav-
lja odgoj. Nauceno se treba odrazavati u dinami¢nim zivotnim iskustvima, ne smije
postajati svrhom samo sebi, mora voditi do ¢injenja do djela. S druge strane, Zivljenje
bez ucenja moze voditi ka postignu¢ima, ali postignu¢ima za Sto, pita se. Drustveni
ciljevi i svrhe, kultura i civilizacija, prenose se kroz odgojno-obrazovni proces. Bez
odgojno-obrazovnog procesa koji povezuje generacije drustvo se ne moze oduprijeti
propadanju (Weinstein, 1975.).

2.2. 0dgoj ,,velikog karaktera*

Buber sugerira da odgojitelj treba imati u vidu ne samo odgojenikove individu-
alne (buduce) funkcije, nego se treba zanimati za osobu u cjelini, kako u stvarnosti
trenutka u kojem zivi, tako 1 u odnosu na njezine mogucnosti. Smatra da odgojitelj
moze pripomo¢i u oblikovanju karaktera (slijed ¢injenja i stavova). Karakter poima

254



L. Pavi¢ Oreskovi¢ i D. Tomi¢: Filozofija Martina Bubera napredak 159 (3) 247-267 (2018)

kao zadatak na koji cilja odgojni proces (Buber, 2002.). Solares takoder nalazi da se
Buberov odgoj svodi na odgoj karaktera (Solares, 2011.).

Uz prikladnu metodu moze se vrlo ucinkovito poduciti matematiku, pa i one
skromnijih intelektualnih moguénosti. Medutim, poduciti karakter postaje proble-
maticno. Ukoliko se pokusa npr. objasniti da je zavist vrijedna prezira, mogao bi se
osjeti prikriveni otpor onih koji su siromasniji; ako se pokusa objasniti da nije dobro
zlostavljati slabije, javlja se suspregnuti podsmjeh snaznijih; ako se pokusa objasniti
da laganje unistava zivot, dogodi se nesto zastrasujuce: najgori lazljivci pisu izvrsne
eseje o razornoj snazi laganja (Solares, 2011.). U¢inio sam fatalnu gresku poduca-
vajuci eticnost, kaze Buber: ,,... ono Sto sam rekao prihvaceno je kao vazeca valuta
znanja, a nista od toga nije transformirano u tvar koja oblikuje karakter* (Buber,
2002, 124).

Buber kaze da nije problem u obrazovanju kao takvom — ucenici ve¢inom zele
nesto nauciti. Medutim, ako osjete da se zeli odgajati njihove karaktere, onda pru-
Zaju otpor, iz razli¢itih razloga. Slijedom toga, pita se Buber (2002, 124) treba li
kriti namjeru odgajanja karaktera, povuci se, izbjegavati je? Odgovor je: Ne! Nije
dovoljno pobrinuti se da odgoj karaktera nije sadrzan u izlaganju, niti da je mozda
prikriven u mudro rasporedenim intervalima. Pa i onda ako odgojenik ne primijeti
skriveni motiv on ¢e imati negativan u¢inak na postupke samog odgojitelja time §to
¢e ga zakidati u izravnosti u kojoj se sastoji njegova snaga. Samo svojim cijelim bi-
¢em, kaze, svom svojom spontano$¢u moze odgajatel] istinski utjecati na cijelo bice
svog odgojenika. Solares (2011.) izvlaci Buberovu misao kako za odgoj karaktera
nije nuzan moralni genije, ali je potreban ¢ovjek koji je svojom cjelovitoscu ziv i koji
je sposoban komunicirati sebe izravno nazo¢nim su-bi¢ima.

Kako smo vidjeli, Buber nam je posvijestio vaznost vlastitog primjera koji djelu-
je odgojno. U tom smislu mozemo prihvatiti njegovu misao da sve i svatko utjec¢e na
oblikovanje karaktera. Medutim, odgajatelj se razlikuje od drugih po tome $to ima
zelju sudjelovati u stvaranju otisaka na necijem karakteru, kako kaze, te svojom svje-
snosc¢u u o¢ima osobe koja odrasta predstavlja odredeni izbor onog §to jest ispravno,
onog §to treba biti. Upravo u toj zelji i svjesnosti, navodi, nalazi svoj fundamentalni
izraz poziv ucitelja/odgajatelja. Iz njih on moZe izvuéi nekoliko spoznaja: poniznost
jer je tek jedan element u punini Zivota i samosvijest, jer je jedino postojece koje zeli
utjecati na cijelu osobu, odgovornost za odabir stvarnosti koju predstavlja uc¢eniku i
konacno svijest o vaznosti odgojenikova povjerenja. Iz povjerenja javlja se pitanje.
Odgojenik nauci pitati, odgajatelj odgovara, 1 proces dijaloga medu njima zapocinje
(Weinstein, 1975.).

Buber naglasava vaznost atmosfere povjerenja. Isto se stjece ne toliko nastoja-
njem, koliko izravnim i iskrenim sudjelovanjem u zivotu ljudi kojima se ¢ovjek bavi.
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To znaci preuzimanje odgovornosti koja proizlazi iz takvog sudjelovanja. Buberov-
skim rje¢nikom receno: nije odgojno-obrazovna namjera ta koja donosi plodove
nego odgojno obrazovni susret. Ako ovakav pristup ucitelja prema uceniku ukazuje
sudjelovati u njegovom Zzivotu svjestan odgovornosti, onda sve §to se dogada medu
njima moZze otvoriti put odgoju karaktera (Buber, 2002.).

Odgojitelj bi ipak trebao biti svjestan i granica odgoja. On ne moze uvijek oceki-
vati slaganje s odgojenikom, ¢ak i kad uziva njegovo povjerenje. Mora imati na umu
da i sukobi, pod uvjetom da se odvijaju u zdravoj atmosferi, imaju odgojno-obrazov-
nu vrijednost. Upravo je sukob s u¢enikom najveci test za ucitelja — mora se svim
srcem sluziti svojim uvidom i ne smije otupiti oStricu svog znanja, ali istovremeno
mora imati spreman zacjeljujuci lijek za ranjeno srce (Buber, 2002.).

Spomenuto povjerenje osnova je za krajnji cilj odgoja: njegovanje i potpora ra-
zvoju velikog karaktera. Veliki karakter nije sustav nacela i navika, ne slijedi una-
prijed odredena nacela ili navike, nego onaj karakter koji svojim djelima i stavovima
u danoj situaciji preuzima odgovornost. Takvom se karakteru u konkretnoj situaciji
norma javlja kao unutarnja zapovijed vlastitog unutarnjeg osjecaja za pitanje §to je
dobro i kako bi trebalo biti (Solares, 2011.; Weinstein, 1975.).

Weinstein nalazi kako je Buber bio uvjeren da rjeSenje covjekovih problema
nije u vise znanja, niti u vise vjestina, niti u obogacivanju covjekovog uma nego je
vjerovao da buducnost Covjecanstva lezi u univerzalnim vrijednostima, jedinim vri-
jednostima koje mogu povezati raznolike pojedince u koherentan entitet i da odgoj i
obrazovanje koji zasluzuju takav svoj naziv moraju biti upravljeni prema njegovanju
kontinuirane Zelje za tim vrijednostima (Weinstein, 1975.).

Za ostvarenje tih uzviSenih odgojno-obrazovnih ciljeva vazan je odgojitelj. Bu-
ber se prije svega fokusira na odgojiteljeve stavove i vrijednosti, istice vaznost njego-
ve duhovne kvalitete, njegove osobnosti, karaktera, Zivotnih ciljeva, njegovu preda-
nost odgojno-obrazovnoj zadaci, njegovu empatiju prema odgojenicima te njegovo
poistovjecivanje s njihovim potrebama: razvoj inteligencije, sposobnosti rjeSavanja
problema, ponaSanje, pozitivna slika sebe, stavovi, vrijednosti, samoostvarenje, ot-
krivanje osobnih koncepcija (Weinstein, 1975.).

I konac¢no, kako je istaknuo Tomi¢ (2013.), dodatno znacenje uloge odgajatelja u
odgojno-obrazovnom dijalogu za Bubera proizlazi i iz tvrdnje da je odgajatelj zastu-
pnik ili izaslanik Bozji (Bozji instrument); odgajatelj ne obavlja neku osobnu sluzbu,
nego je u Bozjoj sluzbi; on treba od ué¢enika uciniti ono sto ucenik i jest: slika Bozja;
prema Buberu, uzvisena je zadaca odgajatelja omoguciti pojedincu susret licem u
lice s Bogom; odnos ¢ovjeka prema vjecnosti pomaze mu ostvariti autenti¢ne odnose
prema sebi, drugomu 1 zajednici.
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3. Neke poveznice Buberovih filozofsko-pedagoskih
postavki i waldorfske pedagogije

Waldorfsku pedagogiju utemeljio je pocetkom XX. stolje¢a Rudolf Steiner (1861.
— 1925.). Roden je u medimurskom selu Donji Kraljevec. Studirao je matematiku,
fiziku, kemiju 1 biologiju u Becu. Tijekom studija slusao je predavanja filozofa Fran-
za Brentana (1838. — 1917.) i Roberta Zimmermanna. Znacajan je za njega bio susret
s povjesni¢arom knjizevnosti Karlom Juliusom Schréerom (1825. —1900.) koji ga je
upoznao s djelom Johanna Wolfganga von Goethea (1749. —1832.). Sam pise (1882.)
komentare Goetheovih djela o prirodnim znanostima. Steinerovo prvo djelo je 7e-
melji spoznajne teorije geteovskog svjetonazora — s posebnim osvrtom na Schillera
(1886.). Doktorirao je filozofiju na Sveucilistu u Rostocku 1891. Djelo Filozofija slo-
bode — rezultati promatranja psihe prirodnoznanstvenom metodom objavio je 1894.
godine. Nakon $to se nastanio u Berlinu (1897.) predavao je (do 1905.) na Strukovnoj
skoli za radnike. Angazman je prihvatio pod uvjetom da smije individualno obliko-
vati nastavu. Tijekom prvog desetlje¢a XX. st. napisao je nekoliko znacajnih djela iz
podrucja antropozofije. Za Steinerov pedagoski rad znacajan je angazman u statusu
kucnog ucitelja u obitelji Specht. Desetogodisnji Otto je imao hidrocefalus, ali na-
kon dvije godine rada sa Steinerom, ispunjene ljubavlju i pozrtvovnoséu upisao je
redovnu Skolu, zatim gimnaziju 1 studij medicine. Prvu waldorfsku Skolu Steiner je
osnovao 1919. u Stuttgartu na zahtjev Emila Molta, direktora Waldorf-Astoria tvor-
nice cigareta. Organizira prve teCajeve za izobrazbu ucitelja koji poducavaju u toj
Skoli (Sassmannshausen, 2015.).

Prema Davidu Mitchellu, uredniku izdanja knjige Wolfganga Sassmannshau-
sena i Rainera Patzlaffa Razvojni potpisi tri su sastavnice od krucijalne vaznosti za
waldorfsku pedagogiju: poStovanje individualnosti koja se nalazi u svakom djetetu,
ljubav prema duhu svakog djeteta, transformacija svakog sadrzaja u zivuce koncepte
od strane odgajatelja/ucitelja koji takoder vodi i njegovom vlastitom razvoju. Kad su
ove tri snage u suzvucju opstoji waldorfska pedagogija koja vodi ka idealu kako ga
je zamislio njen utemeljitelj (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

3.1. Duhovna bit Covjeka, religiozni stav, vjera u bozansko

Buber, kao 1 waldorfska pedagogija, inzistira na duhovnoj biti ¢ovjeka, na religi-
oznom stavu, na vjeri u bozansko postojanje i djelovanje. Stav je waldorfske pedago-
gije da se razvoj djeteta treba promatrati kroz razvoj tijela, duha i duSe. Sva razvojna
psihologija 1 metodicki pristupi svojstveni waldorfskoj pedagogiji temelje se na toj
postavci, s naglaskom na ulozi tzv. zivotnih snaga u razvoju svakog segmenta ljud-
skog bica, u sedmogodisnjem razdoblju (Lievegoed, 2005.).
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Waldorfska pedagogija, sukladno gornjoj strukturi ljudskog bica, u svakom dje-
tetu gleda nepovredivu individualnost koja je postojala i prije zacec¢a. Ta individua u
sadaSnje zemaljsko postojanje (iz svoje proslosti) donosi osobnu sudbinu i udruzuje
je s jos uvijek prikrivenim impulsima za buduénost, koji se postupno otkrivaju kao
lajt-motiv ili ideal u zivotu (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Waldorfska pedagogija Zeli povezivati djecu s kozmic¢kim, duhovnim, apsolutno
bozanskim 1 kroz tijek pedagoSke godine, kroz svetkovine. Na tom inzistira i Stei-
ner smatrajuci svetkovine klju¢nim tockama godine koje Covjeka povezuju s duhom
univerzuma (Barz, 2009.). Tako su u waldorfskoj pedagoskoj godini stupovi kuri-
kuluma upravo svetkovine kroz godinu: dosasce, Bozi¢, 12 svetih no¢i i blagdan Tri
kralja, fasnik (kao sajam starih zanata, ne kao maskiranje), korizma i Veliki tjedan,
zatim Uskrs, UzaSas¢e, Duhovi, Ivanje (povezano uz ljetnu svecanost), svetkovina
zetve 1 berbe, Miholje, Martinje, sv. Nikola i konacno rodendani. Oc¢ito su svetkovine
temeljno odredene krs¢anskom kulturom jer je ova pedagogija utemeljena na europ-
skom tlu, ali je zamisljeno da se u svakom drugom kulturolosko vjerskom okruzenju
obiljezavanje svetkovina prilagodi mjesnoj kulturi ili religiji. Waldorfska pedagogija
postuje, njeguje i dozivljava duhovnu bit i poruku svakog djeteta pa iz te svijesti sve-
¢ano i dostojanstveno uz vlastite rituale i price obiljezava rodendane (Jaftke, 2007.).

Svi ostali pedagoski sadrzaji odrazavaju duh svetkovine koja je trenutno u tijeku
ili za nju traju pripreme (duhovno, ozra¢jem), kao i trenutna zbivanja u prirodi su-
kladno godisnjem dobu: u tom duhu ureden je svetkovni stol, odabrane pripadajuce
zahvale uz obroke, stihovi za igre, pri¢e pred spavanje, tjedna lutkarska predsta-
va, boje za umjetnicku aktivnost. Praktikanti waldorfske pedagogije smatraju da su
svetkovinama povezani s najsnaznijim stvoriteljskim impulsom, vje¢no utemeljenim
poretkom zivota i vje¢no prisutnom bozanskom snagom i porukom koje ih u svakom
trenutku nadahnjuju. Sto se vise odgajatelj duboko u sebi povezuje s porukama i zna-
¢enjima pojedine svetkovine to dublje svako dijete moze tu poruku upiti, neizravno,
iz stava svog uzora, bez da ga se bilo cemu izvana poducava (Jaffke, 2007.).

Usko vezano uz ritam kroz godinu, sljede¢i jednako vazan stup waldorfske pe-
dagogije jesu jasan dnevni i tjedni ritam, kao i red u prostoru. Kroz tjedan se tocno
zna koji dan se odvija koja tzv. glavna aktivnost. Sve aktivnosti (strukturirane po
principu udah/izdah, tj. upijanje sadrzaja/slobodna igra) u danu uvijek su povezane
s teku¢om epohom obiljezenom trenutkom tijeka godine kroz godisnja doba i svet-
kovine. Dakle, sve je organizirano kroz ritam, rituale i ponavljanje u danu, tjednu,
godini (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Djeca brzo nauce to¢no kako tece ritam dana i ritam tjedna. Znaju toc¢no Sto
kada slijedi. To im stvara osjecaj povjerenja u svijet, time ih umiruje, jer su sigurni
da je sve uvijek upravo onako kako treba biti. Istovremeno im ovakav izvjestan i
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istovrstan ritam obaveza/aktivnosti kroz dan i tjedan razvija osje¢aj odgovornosti
koji ¢e nositi sa sobom cijeli Zivot. U¢e da se obveze odraduju to¢no kad moraju biti
odradene i neizravno uce organizirati vrijeme. Dakle, implicite im se odgaja osjecaj
za odnos vremena i odrade pojedinih radnji/zadataka, pogotovo sto se u waldorfskoj
pedagogiji gotovo svi procesi pripreme pojedinih aktivnosti rade pred djecom, s dje-
com, pa oni vide i usvajaju da svakom rezultatu prethodi ¢itav niz koraka koji traju
kroz dan ili viSe dana i mjeseci da bi npr. dosli od sjetve do zetve, ili od Bozi¢a do
Bozica, ili ispleli jedan $al, ili izvezli jedan stolnjak, ili sasili igracku.

Kroz odvijanje svetkovanja kroz godinu te kroz tjedni i dnevni ritam djeca upija-
ju poredak kozmicki inherentan svijetu, o ¢emu je kao o vrlo bitnom pric¢ao i Buber,
razlikujuéi ga od analiticko-racionalnog uredivanja svijeta (Buber, 1977.). S kozmic-
kim poretkom u svezi, u waldorfskoj se pedagogiji nastoji slijedom uputa inicijalno
koncipiranih od strane utemeljitelja te pedagogije (dakle jos$ prije 100 godina), svaki
detalj kojim se barata u prostoru oko djece povezati s dubljim znac¢enjem. Npr., kad
slikaju mokro-na-mokro, biraju jednu, dvije, ili maksimalno tri boje koje odrazavaju
bit trenutacnog doba godine ili svetkovine koja se obiljezava u to doba godine. S
tim u vezi korisno vidjeti na primjer Goetheovo tumacenje kvalitete pojedine boje i
nijanse (Goethe, 1995.).

Red u prostoru stvara se tako da je predmeta, namjestaja i igracaka malo, Sto
manje, to bolje, i izradeni su od prirodnih materijala (drvo, vuna, svila, pamuk,
pcelinji vosak...). Malo je igracaka i slozene su u logi¢ne cjeline (pletene u kosara-
ma, drvene u policama) prema svojstvima (obliku, prirodi, bojama). Gotovo nista
nije nabacano u kutije (osim mozda velikih komada neobradenih dijelova grana ili
korijenja stabala koji se urednije ne mogu sloziti). Takvim slaganjem, takvim redom,
djeca upijaju smislenost i neodvojivu medupovezanost segmenata svijeta oko nas,
zakonitosti, osobine. Ovdje to dovodimo u vezu s usvajanjem onoga $to je Buber
nazivao poretkom. Istovremeno, opisani pristup djeci ostavlja prostora da dozive one
predmete i njihove materijale koji su u prostoru (povezu se sa svakim predmetom u
Jja-ti stav), a ne da budu zatrpani mnostvom od kojega im budu zasi¢ena osjetila koja
upijaju dojmove (pa sve uvijek bude u odnosu ja-ono) te vise ne mogu razluciti sto je
Sto, a kamoli dozivjeti prirodu pojedinog predmeta ili njegovog materijala.

U waldorfskoj pedagogiji smatra se da baratanjem i doZivljavanjem svakog pred-
meta od prirodnog materijala dijete kroz iskustvo, tj. susret, uci o svojstvima i priro-
di svakog prirodnog materijala bez da ga se o tome eksplicite poucava, a kroz to pak
uci o strukturi i poretku svijeta. To stvara optimalnu dozivljajno-iskustvenu osnovu
za kasnije intelektualno ucenje (postupno od 7. do 14. godine, a intenzivno od 14.
godine nadalje, budu¢i da se u waldorfskoj pedagogiji smatra da potpuna intelektu-
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alna zrelost, tj. zrelost za apstraktno ucenje nastupa razvojno tek s punih 13 godina)
(Lievegoed, 2005.).

U tom smislu i Buber ukazuje na bitnu razliku izmedu ,,¢ovjeka koji se orijen-
tira“ 1 ,,Covjeka koji shvaca/zahvaca“ pri ¢emu ,,Covjek koji se orijentira“ nije zain-
teresiran za sam objekt, nego za to kako ga upotrijebiti u svoju korist (a, kako kaze,
na taj se nacin prema objektima odnose znanost i tehnologija), dok je ,,Covjek koji
shvaca/zahvaca“ u odnosu prema objektu, dozivljava ga svim svojim osjetilima, Zivi
ga... Dalje Buber ukazuje na to da je mo¢ shvacanja/zahvac¢anja puno snaznija kod
djece i pripadnika primitivnih kultura, nego kod odraslog ¢ovjeka koji zivi u sloze-
noj kulturi tehnoloske civilizacije... (Cohen, 1983.).

Dodatno red u prostoru, ¢isto¢a prostora, tj. liSenost natrpanosti, mnostva, ne-
povezanih predmeta, liSenost preintenzivnog Sarenila i nagruvanosti boja, tekstura,
materijala, linija, oblika, omogucuje djeci smireni ugodaj, prostor za utonuce u vla-
stite misli, dozivljavanje i preradivanje utisaka, za mastu i njeno opstojanje u mir-
nom okruzenju, kao i, u trenucima potrebe za kretanjem, mnostvo slobodnog pro-
stora za kretanje, valjanje, guranje predmeta i komada namjestaja, gradnju dvoraca,
sklonista i kuca od svih komada namjestaja koji se nalaze u prostoru (stolovi, stolice,
kosare, police/stalci, manji komadi drveta iz koSara, daske, letve, konopi, tkanine,
ostale prirodnine...) $to u konacnici tvori stav svijet je dobar, odnosno izgraduje mo-
ralnost i eticnost u stavu prema svijetu.

Ovakvi uvjeti omogucuju djeci rast i razvoj u slobodi (a time ka slobodi u odra-
sloj dobi - Carlgren, 1991.) omedenoj dnevnim, tjednim i godi$njim ritmom te pro-
stornim redom, a istovremeno ih vode ka razvoju osobne i drustvene odgovornosti
(jer poretkom u vremenu i prostoru implicite se uci zivjeti i postivati nuznosti u
interesu cijele skupine koja ¢ini zajednicu i zivi kao zajednica u svakodobnom suod-
nosu svih njenih ¢lanova). Time se dolazi do svakodobnog funkcioniranja skupine
ili razreda u waldorfskoj pedagogiji kao zajednice, koja se sastoji od pojedinaca koji
su osobno odgovorni, uce biti osobno odgovorni u svom interesu te u interesu za-
jednice. A to je u vezi s nuzno$¢u njegovanja osjecaja odgovornosti i zajednice za
razliku od mase i pripadnosti masi, o cemu €ini se govori i Buber (Buber, 2002.), kao
0 nuznoj pretpostavei za duhovni boljitak svijeta i svakog pojedinca.

3.2. Odgoj morala i eticnost

Kao $to je ranije bilo prikazano, Buber je smatrao odgoj morala i eticnost najvaz-

.....

pedagogija ovaj dio takoder smatra najvaznijim, a odgovor na pitanje kako odgajati
nudi kroz sve svoje elemente.
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Prema waldorfskoj metodi odgoja u ranoj i predskolskoj dobi djecu se ne po-
ducava refleksijama i diskusijama nego manifestiranjem Zeljenih osobina od strane
odraslog ¢ovjeka. On je uzor vlastitim ponaSanjem i stavom. Te osobine predstav-
ljaju zivu prirodnu stvarnost u koju se dijete moze pouzdati kao u datost i moze ih
usvojiti kao vlastite putem oponaSanja. PoStovanje i tolerantnost, tanko¢utnost koje
odrasli pokazuje prema djetetu imaju izravan utjecaj na ponasanje djeteta pa e ta-
kvo ponaSanje postati navikom. Istovremeno, dijete ocekuje da pravila i dogovori
budu postivani; kroz iskustvo prakticnog zivota dijete uci $to znaci pronaci svoje
mjesto u zajednici. Pedagoski elementi koji pruzaju iskustveno osjecaj sigurnosti
te unutarnje stabilnosti ukljucuju emotivnu paznju od strane odraslih te prenosenje
eticko-moralnih kvaliteta, ¢vrsto odredivanje granica i pravila, poStivanje pravila
uzornog ponasanja te strategija za razrjesavanje sukoba, kao i prirodan odnos prema
vlastitoj spolnosti (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Slobodna igra - Volja, osjecaji 1 masta mogu se razviti na zdrav nacin i biti me-
dusobno slobodno isprepleteni ako se djetetu pruzi dovoljno vremena i prostora za
kretanje kroz faze slobodne igre. Tim putem dijete ne u¢i samo ostati vjerno vlasti-
tim porivima koji naviru iz njegove nutrine dok ih ono u igri pretvara u stvarnost,
nego uci osjecati ono §to Zeli 1 Sto ¢ini te sve jasnije razumjeti posljedice svojih
postupaka. Prvo sjeme moralnosti i razboritosti nastaju kroz iskrenost i ozbiljnost
slobodne, kreativne igre. Otuda izrastaju sloboda i osobna odgovornost, kreativna
masta i osvijestenost pravila, kompetentnost i obzirnost. Ovdje su posijane temeljne
socijalne i moralne vjestine koje se dalje razvijaju kasnije tokom zivota. Slobodna
igra kako ju argumentira waldorfska pedagogija, bez bilo kakvog sudjelovanja 1 in-
tervencije odraslih, kljucni je element samoodgoja djeteta. Tijekom nje se dijete ak-
tivno povezuje sa svijetom bez intelektualnih razmatranja i refleksija, nema nikakve
veze s pristupom znanstvenm istrazivanjima, nego s najintenzivnijim moguéim do-
zivljavanjem fenomena. To je najbolja moguca priprema za kasnije uc¢enje prirodnih
znanosti u Skoli (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Pokret - Kako isticu Patzlaff i Sassmannshausen (2016.), samo je onaj pokret
koji u sebi nosi znacenje i svrhu formativan za razvoj djeteta. Zato je vazno da dije-
te dozivljava pokret odraslih koji je unutarnje motiviran te mentalno ozivljen. Ono
oponasa takve pokrete, razlucuje vlastiti pokretni organizam i razvija ga do punog
funkcionalnog kapaciteta. Radost, snaga, pouzdanje, kao i sposobnost djelovanja, ali
1 otpornost na frustraciju, rastu i razvijaju se u djetetu kroz spomenute aktivnosti,
kretnje 1 pokrete te omogucavaju osobi u razvoju da susretne (prema Buberu) svijet
s pozitivnim stavom, da djeluje u svijetu na nacin ispunjen smislom. Istovremeno se
osnazuje djetetov osjecaj za moralnost jer dijete iSCitava geste 1 pokrete, izraze lica
1 govor tijela odrasle osobe kao nepogresive pokazatelje stavova koji su u biti pona-
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Sanja odrasle osobe. Koliko god odrasli pokusali prekriti negativne motive, dijete
percipira svako odstupanje izmedu vanjskog nastojanja i unutarnje stvarne namjere.
Djetetov je osjecaj za posteno aktivan puno ranije nego $to ono svjesno moze razma-
trati pitanja moralnosti (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Jezik - Jezik oblikuje osjecaj za moralnost i ljubav prema istini kod djeteta jer
ono uci da svaka rije¢ ima odredeno znacenje. Dijete instinktivno oc¢ekuje da ¢e na-
stupiti specifino djelovanje odnosno reakcija uslijed odredene upotrebe rijeci: rijeci
i radnje se poklapaju. Stav (etos) i istinitost iznimno su vazni pri obracanju djeci, jer
ona ne razumiju ironiju i sarkazam, a na to se vrlo pazi u waldorfskoj pedagogiji kroz
ve¢ izlozeni tijek aktivnosti (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Glazba - Glazba vodi ka dusevnom skladu i uravnotezenom temperamentu, po-
tice kognitivni razvoj, radost pokreta i vitalitet, jaca samopouzdanje i stabilizira
osobnost. Glazbeno-ritmicka aktivnost idealan je put poticanja kreativne maste kod
djece te njihove sposobnosti za inicijativu. No, glazba ne samo da predstavlja put ka
unutra, ka samome sebi, nego predstavlja 1 put prema van, ka svijetu. DoZivljavajuci
kakvocu zvukova, tonova, melodija i ritmova dijete stjece uvid u bit stvari, moze
dotaknuti sferu autenticnosti i istinitosti. Teznja waldorfske pedagogije da dijete
uci kroz neposredno dozivljavanje biti fenomena, zahvacaju¢i u njega svim svojim
osjetilima, bez analize/refleksije, lijepo se zrcali u Buberovom opisu djeteta koje
promatra crvenu boju ,,dok ne shvati dusu crvenog®. Na waldorfski nacin osnazuju
se socijalni odnosi jer slusanje, usuglasavanje (ugadanje, uStimavanje) s drugima
te stvaranje harmoni¢nih zvukova tvore aktivnosti koje razvijaju integrativni zivot
skupine (zajednice), u kojoj svaki ¢lan tvori neizostavan doprinos kroz snagu svoje
individualnosti. Znanstvena su istrazivanja pokazala da zajednicko stvaranje glazbe
ne samo da potice glazbeno umijece, nego i razvija socijalne kompetencije. U wal-
dorfskoj pedagogiji koristi se iskljucivo ziva akusticna glazba (glas, instrument),
nikad snimljena, niti elektronicki instrumenti (Patzlaff 1 Sassmannshausen, 2016.).

Red, ritam, ritual - Kada djeca dozive u odnosu prema prirodnim fenomenima
stav odraslih koji odrazava ¢udenje i zadivljenost, kad vide kako njihovi odgajatelji
susrecu sve zivuce s uvazavanjem, radosc¢u i poStovanjem, u djeci se ukorjenjuje
duboki osjecaj odgovornosti, smisao za moralnost, Buberovim rje¢nikom ja-ti stav
prema svemu zivuéem. Sazrijeva unutarnje uvjerenje da snage i odnosi koji uprav-
ljaju prirodom upravljaju i ljudskim misljenjem. Djeca su u prilici iskusiti svijet kao
pouzdan i ureden pravilima te time stjeCu povjerenje u vlastito postojanje i pozitivan
odnos prema okoliSu. Djeca se uce gledati na svijet kao na mjesto na kojem se osje-
¢aju kod kuce. Od temeljne je vaznosti da djeca tijekom prvih godina Zivota iskuse
svijet kao dobroc¢udno i jasno poslozeno mjesto, jer ¢e im to dati snagu koja im je
potrebna za suocavanje sa zivotnim problemima. Ovaj aspekt ocituje se u zivljenju
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prostornog reda i ¢istoce prostora, ritmu i ritualima kroz dan, tjedan i godinu, odvi-
janjem svih domacinskih aktivnosti pred djecom i sa djecom (ukljuc¢ujuéi vrtlarenje),
neposredno zivljenje u prirodi i sa prirodom, §to vise slobodnog kretanja i igranja po
prirodi (ukljucuju¢i kontakt s i brigu o domacim zivotinjama), igranje sa prirodnim
materijalima... (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Socijalne kompetencije - Na tragu Buberovog naglasavanja nuznosti razvoja od-
govornosti pojedinca i sposobnosti odgovornog suzivota u zajednici, u waldorfskoj
se pedagogiji istice da sposobnost stvaranja prisnih odnosa, pouzdanost, socijalne
kompetencije — spadaju medu najvaznije i temeljne vrijednosti ¢ovjecanstva. Co-
vjek postaje socijalno kompetentan kad ima zdravu mjeru samopouzdanja i osjecaja
sigurnosti. Ako dijete zna da je prihva¢eno u svom postojanju i sposobnostima u
njemu bujaju kreativnost, hrabrost, vjera u sebe, inicijativa i odvaznost te je tada
dijete sposobno smisleno odgovoriti na razne zahtjeve i nositi se s teSko¢ama. Takvo
je dijete sposobno Ciniti ustupke u konfliktnim situacijama i oprastati drugima, zna
kako ¢ekati svoj red i sposobno je podnijeti da bude uskraceno, gubiti i imati razumi-
jevanja. Izdvaja se npr. zajednicko objedovanje kao izuzetno vrijedno za oblikovanje
socijalnih sposobnosti. Svjesno njegovanje aktivnosti objedovanja seze daleko Sire
od obicaja i pravila pristojnog ponasanja (Patzlaff i Sassmannshausen, 2016.).

Cini se kako se sve dosad navedeno iz opisa stava i rje$enja waldorfske pedago-
gije zapravo svodi 1 na Buberov zakljucak da je pedagoski klju¢no i presudno tko 1
kakav je pedagog, odnosno odgoyjitelj ili ucitelj, ne toliko ono Sto govori i ¢ini, nego
tko zapravo jest, kakva je osoba, kakva su mu unutarnja stanja, stavovi, motivi iz
kojih ¢ini 1 govori.

3.3. Odgoj kroz umjetnost, indirektno poucavanje
i osjeéaj za drugo ja

Odgoj kroz umjetnost - U waldorfskoj pedagogiji stavlja se naglasak na odgoj
kroz umjetnost, tj. kroz susret s medijima boja i materijala, sa zvukovima, glasovima
1 materijalima izvora zvuka te slobodnom odnosu s istima bez zadavanja krajnjeg
cilja aktivnosti. Dijete treba upoznati dusu boje, materijala, susretanja i mijeSanja
boja 1 medija, odnosno zvuka i medija. Umjetnost postoji zbog sebe same, iako je
ovdje njezin karakter temeljno odgojno-obrazovan. Naime, kako uce razumjeti fizic-
ki svijet 1 njegove zakonitosti, ljudska bi¢a rastu u svojim sposobnostima. S druge
strane, kako su zauzeti bavljenjem umjetno$cu rastu u kreativnoj slobodi koja nije
usmjerena nikakvoj posebnoj svrsi. Umjetnost moze imati ilustrativnu funkciju kao
potpora drugim aktivnostima ili moze biti upregnuta u dijalekticku svrhu a obje te
svrhe mogu imati mjesto u kurikulumu. Medutim, umjetnost se u biti poducava radi
sebe same. Dok se bave umjetnickim aktivnostima, djeca dozivljavaju sferu vlastite
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dusevnosti. Taj osjecaj obuzetosti dusSevnom sferom morao bi se mo¢i dogadati na
svakom satu pa je zato umjetnost nesto Sto se nikada ne dogada odvojeno od ostalih
satova... (Avison i Rawson, 2018.).

Indirektno poucavanje - U waldorfskoj pedagogiji djecu se ne poducava reflek-
sijama 1 diskusijama, izbjegava se djecu prekidati u njihovim aktivnostima kao i
postavljati im pitanja, pogotovo pitanja 0 onome ¢ime se trenutno bave, a jo§ ma-
nje o ne¢emu §to trenutno uopée nije pred njima fizicki prispodobljeno. Ceka se da
oni sami postave pitanje kad su za to spremni, makar to bilo i viSe godina kasnije!
Dodatno se naglaSava da je indirektno odgajanje tj. odgajanje zivljenjem samim,
bez instruiranja, conditio sine qua non waldorfske pedagogije. Cini se da je time
upravo waldorfska pedagogija ozivotvorenje Buberovih pedagoskih teznji kako su
oni u ovom radu prikazani. Tome valja dodati promisljanja autora Patzlaffa i Sa-
ssmannshausena kojima skrec¢u pozornost na promjene u okvirnim uvjetima odgoja
u ranoj i predskolskoj dobi slijedom objave PISA studije. Ovdje se izravno ili ne-
izravno opisuju kompetencije koje je potrebno kao odgojno-obrazovni cilj prenijeti
na djecu u ranom i predskolskom odgoju. Te kompetencije vrijede za sve vrste vrtica,
paiove waldorfske. Receno je da djeca koja rani i predskolski odgoj produ kroz wal-
dorfski vrti¢ steknu trazene kompetencije, iako konceptualno gledano to uopce nisu
izravne zelje waldorfske pedagogije, ponajmanje kroz zadavanje ciljeva odgoja. Na-
protiv, ideal waldorfske vrticke pedagogije jest da odgajatelj do maksimalne moguce
mjere (Buberovskim rjecnikom receno) susrece dijete nenamjerno, bez bilo kakve
namjere u vidokrugu. Namjera odraslih treba biti usmjerena na oblikovanje okru-
Zenja, pri cemu pod okruZenjem podrazumijevamo prostorne, vremenske i dusevne
aspekte. Unutar takvog okruzenja dijete stjece kompetencije — ne zato Sto je od odga-
jatelja tako usmjeren proces, nego zato Sto djeca sudjeluju u kvalitativno vrijednom
zivljenju kroz koje se sama vode stjecanju i razvoju nekih kompetencija (Patzlaff i
Sassmannshausen, 2016.). Ovo izvodi poveznicu i zatvara krug prema drugom bube-
rovskom obiljezju waldorfske pedagogije: samoodgoju djeteta i odgajatelja.

Osjecaj za drugo ja - Na kraju jos jedna specificnost waldorfske pedagogije koja
se moze dozivjeti kao znakovita povezanost s Buberovom ja-#i dijalogikom. U wal-
dorfskoj se pedagogiji smatra da covjek ima dvanaest osjetila: dodir, vitalitet, vlastiti
pokret, ravnoteza, miris, okus, vid, toplina, sluh, govor, misljenje, ja. Posljednje na-
vedeno, ,,0sjetilo za ‘ja’ drugog®, ukazuje i na buberovski ja-ti stav. Sva osjetila su u
waldorfskoj pedagogiji dozivljena, Zivljena i odgajana kao medusobno isprepletena i
povezana, pa je u tom smislu osjetilo za ja drugog najuze vezano uz osjetilo za govor
te osjetilo za misljenje, ali je usko vezano i za osjetilo za dodir, $to je razvojno vazno
za dijete.
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Prema Steineru, rijec je o osjetilu koje omogucuje postati svjestan drugog ¢o-
vjeka kao jednog ja, kao jednog pojedinca, nezamjenjive individue. Tko je ta osoba
iza njezinih rijeci, iza njezine ideje? Danas je nazalost osjetilo za ja drugog stal-
no napadnuto, prvenstveno propagandom, donekle i u onom smislu u kojem je i
Buber govorio. S ja drugog susrece se vlastito ja. Susrece se ja drugog spontano,
bez namjere, bez analize, kad se zaboravi na granice svojeg ja, u duhu Buberovih
rijeci onda kad su ,,sva sredstva razorena“. Osjetilo za ja drugog omogucava osjetiti
autenti¢nost nastupa drugog ja. Tko je taj Covjek zaista? Govori li istinu? Kakve su
mu namjere? Kakvu poruku nosi? Mozemo li se povezati s njegovim bicem? Kao s
nama ravnopravnim bi¢em (Soesman, 1983.). Za odgajatelja je vazno osvijestiti ovaj
koncept osjetila za ja drugog, proniknuti u njegovu bit i u razmatranja o tome kako
ga podrzavamo i osnazujemo odgojem djeteta.

Zakljucak

Martin Buber rodio se 1878. u Becu. Rudolf Steiner rodio se 1861. u Donjem
Kraljevcu. Istovremeno dok je Buber pisao svoje glavno djelo Ja i Ti (otprilike u
razdoblju od 1916. do 1923.), osnovana je prva waldorfska skola u Stuttgartu (1919.)
a Steiner je na svojim predavanjima iznio prve upute za odgoj ka slobodi, osmislio
seminare za izobrazbu ucitelja koji ¢e raditi u novoosnovanoj skoli.

U radu, posebno u njegovom drugom dijelu, ukazano je na vaznost pedagos-
kog pristupa u razvijanju ja-ti stava, u ¢emu je waldorfska pedagogija najbliza putu
koji podrzava zivljenje u tom (Buberovskom) stavu. Svojim metodama waldorfska
pedagogija ide protiv uvrijezene tendencije (buberovskim rje¢nikom) propagande
za orijentiranje. Covjeku se odvlaéi pozornost od samo-zahvacanja, raspriuje se
njegova energija, zasljepljuje ga se supstitutima i vanjskim postignu¢ima koja nisu
zivot sam. Takva tendencija (mnogo puta nenamjerna, pa i s najboljim namjerama)
otuduje covjeka od njega samog, pretvara ga u objekt, ¢ini mu pristupacnim znanja
1 ostvarenja. Mnogo puta sasvim nesvjesno, Stovise potpuno uvjereni da su stalnim
angazmanom u potpunosti osmislili vlastitu egzistenciju, ljudi zapravo provode tek
supstitut Zivota, povr$nu egzistenciju u kojoj je supstanca zivota zamijenjena njenom
ljusturom. Zakljucujemo kako se i u djelu Martina Bubera, kao i u izlozenim meto-
dama waldorfske pedagogije, nudi izlaz ka epohi Covjecanstva obiljezenoj blagotom.
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Martin Buber’s Philosophy and Pedagogy
with Links to Waldorf Pedagogy

Abstract

The text illustrates the foundations of the philosophy of dialogue by Martin
Buber. Explanations are given of the crucial elements of the dialogue, the re-
lationship, the encounter, as expressed by Buber through the concepts of the
I-Thou and the I-It attitude. The educational approach based on the philoso-
phy of dialogue is depicted in the text. Further emphasis is put on the quality
of the assimetrical nature of the educational relationship and the requirement
that the educator be capable of seeing the relationship through the eye of
the educated, as well as on the importance of the educator’s personal and
professional qualifications. The importance of the education of personal and
social responsibility through through cultivation of productivity and sense of
community has been highlighted. The philosophy of dialogue and encounter
is linked to the waldorf education based on several aspects with an emphasis
on the education of spirituality and the moral and ethical education, imme-
diate experience in the nature, the fulfilment of the daily life needs, and the
modalities of the development of social competencies. Particular importance
is given to the experience of the phenomena of the human being and the
world through the education by way of arts. Importance is attached to the
insisting on indirect learning, free of the analytical-rational approach, as well
as on how to provide conditions for the self-education.

Key words: Martin Buber, philosophy of dialogue, waldorf pedagogy
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