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»Da razumijevanje objave bude sve dublje,
isti Duh Sveti svojim darovima vjeru svudilj usavr$uje«

(Dei Verbum, br. S)

Sazetak: Cilj je clanka upozoriti na temeljnu perspektivu Ci-
tanja Svetoga pisma, u kojoj se mogu ispravno razumjeti poje-
dini sveti tekstovi (prvi dio élanka) i sveobuhvatnije tumaciti
Cetiri marijanske dogme Crkve (drugi dio clanka). U ¢lanku se
osobito slijedi nauk II. vatikanskoga koncila te misli Josepha
Ratzingera / Benedikta XV1, koji je dao vrlo vazan doprinos
glede cilja ovoga rada. Tim se putem dolazi do temeljnih rezul-
tata istraZivanja: svete tekstove valja tumaciti u svjetlu jedin-
stva i harmonije Pisma te polaze(i od njegova sredista — Isusa
Krista. Najprikladniji metodicki postupak za takvo tumacenje
jest tzv. kanonska egzegeza, koja pojedini biblijski tekst cita u
svjetlu cjeline Staroga i Novoga zavjeta. Tu bitnu ulogu imaju
sveta predaja, analogija vjere i tipoloske interpretacije. Time je
otvorena i perspektiva za razumijevanje suglasja marijanskih
dogmi s Bozjom objavom. Stoga se u Pismu uocavaju slojevi
biblijske tradicije koji predstavljaju uporiste za mariologiju i
marijanske dogme, a to su starozavjetna teologija Zene i teo-
logija Bozjega naroda. Svi bitni elementi tih stvarnosti uoso-
bljuju se u Mariji. Zato u Mariji Izrael, ali i Crkva postoje kao
osoba, $to je temeljna biblijsko-marioloska teza J. Ratzingera.

Kljuénerijedi: Sveto pismo, sveta predaja, egzegeza, marijan-
ske dogme, Joseph Ratzinger / Benedikt XV1I.

453


https://doi.org/10.31823/d.27.3.4

D1AcovENsIA 27(2019.)3

Uvod

Naslov ¢lanka otkriva dva tezista ovoga rada. Prvo je teziste vezano za Sveto pismo,
a drugo za dogme, odnosno za svecano proglasene istine vjere o Blazenoj Djevici
Mariji. Cini se da je danasnji status tih dvaju teZita, sagledan u $irem kontekstu
crkvenoga Zivota, obiljezen nemalim problemima. Ti problemi donose paletu re-
perkusija ne samo za teoloski svijet, svijet usko vezan za teologiju kao znanstveno
polje, nego i u sasvim konkretni pastoralni zivot Crkve i duhovnost samih vjernika,
sve do mjere u kojoj su Sveto pismo i otajstvo Isusove majke posve razvodnjeni i
tako marginalizirani u raznim pastoralnim vizijama, kao i u mnogobrojnim oblici-
ma biblijskoga pastorala.

Racionalizacija pristupa Svetome pismu, koja je posebno obiljezila suvremenu teo-
logiju, dovela je do opcega uvjerenja kako je prouc¢avanje Pisma radi dosezanja ¢iste
objektivnosti njegova sadrzaja zadaca posebne skupine eksperata. Tako je na pri-
mjer posve normalno da bibli¢ar kriti¢ki ostro preispituje rezultate dogmaticara ili
uvjerenja vjere Bozjega naroda. Medutim obrnuti proces, u kojem bi dogmaticar ili
obi¢ni vjernici vrjednovali uvide bibli¢ara, kao da nije mogu¢. U takvom kolapsu na
crkvene dogme pocinje se gledati kao na otezavajuce stvarnosti na putu ispravnoga,
objektivnoga razumijevanja onoga $to nam Biblija doista govori. Izmedu Biblije,
dogmatike i osobne vjere uspostavljen je diskontinuitet koji uporno zeli razlikovati
objektivno od subjektivnoga te racionalno od iracionalnoga.

U takvom mentalitetu proucavanje osobe i otajstva Blazene Djevice Marije pripada
sferi subjektivnoga (&ije se mjesto tolerira u liturgijskim blagdanima i pu¢kim po-
boznostima), aliiiracionalnoga, te se pokazuje kao nesto $to nema vaznih dodirnih
tocaka sa Svetim pismom. Tako bibli¢ari koji to zele mogu danas mirno zastupati
stav da je mariologija u svojoj biti puka katoli¢ka ina¢ica raznih poganskih mitova.

Medutim ono $to nam otvara obzorje nade jest ¢injenica da kroz cijelu povijest teo-
logije, jednako kao i u nae dane, kod mnogih koje prepoznajemo kao velike teologe
i ucitelje vjere uo¢avamo to da Djevica Marija pripada samom srcu katolicke vjere,
da ima sredi$nje znacenje za vjeru i to upravo zato $to se takvo znacenje utemeljuje
u samom Svetom pismu i odatle je razvijano i produbljivano, slavljeno i ispovijeda-
no. U red takvih teologa zasigurno pripada i Joseph Ratzinger, danas papa emeritus
Benedikt XVI. Kad bismo morali izdvojiti podru¢ja do kojih je Ratzingeru uvijek
osobito stalo, onda bi u uzi popis svakako trebao u¢i odnos izmedu egzegeze i do-
gmatike. Toj temi, izravno ili neizravno, sustavno ili prigodno, posvetio je velik broj
svojih promisljanja. Isto tako, ako bismo htjeli u njegovu opusu naci odgovor na
pitanje $to nikako ne smijemo zaboraviti u svojoj vjeri, onda bi u tom odgovoru va-
zno mjesto zauzela Isusova majka. U tom su nam se kontekstu njegova promisljanja
ucinila posebno prikladnima za cilj nasega priloga, a to je da (ponovno) otkrijemo
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temeljnu perspektivu ¢itanja Svetoga pisma u kojoj mozemo ispravno razumijeti
pojedine svete tekstove (prvi dio ¢lanka) i u kojoj mozemo sveobuhvatnije tumaci-
ti i same marijanske dogme (drugi dio ¢lanka).

1. Temeljna perspektiva ¢itanja Svetoga pisma
1.1. BIBLIJA KAO OTVORENA I ZATVORENA KNJIGA

Sveto pismo u zivotu Crkve oznaceno je jednim velikim problemom koji se, u duhu
Ratzingerovih promisljanja, moze saZeti na sljede¢i nacin: Sveto pismo danas se u
Crkvi zapravo ne ¢ita, a tamo gdje se ¢ita ono se ne razumije u cjelini Bozje obja-
ve.! Povijesno-kriti¢ka egzegeza, koja posve legitimno istrazuje $to su biblijski pisci
htjeli izre¢i u ono vrijeme i za ono vrijeme, teznjom za objektivnos¢u dovela je do
nepregledna mnostva hipoteza kojima se sve u Pismu Zeljelo racionalno objasniti i
¢esto naturalizirati. Mnostvo hipoteza i zahtjevi za objektivno$cu zasigurno su dali
svoj doprinos da se Sirem krugu vjernika zatvore vrata Svetomu pismu jer se prosi-
rio osjecaj neupucenosti u sve suptilne finese spomenutih hipoteza. Isto je, s druge
strane, biblijske stru¢njake odvelo do goleme usredoto¢enosti na pojedina¢no, di-
jelom i sekundarno u Svetome pismu, pri ¢emu se iz vida izgubila ne samo cjelina
Pisma nego i njegov zivi odnos sa svetom predajom, a to znaci i sa samom vjerom.
Svi smo manje ili vi$e svjedoci toga da tamo gdje povijesno-kriticka metoda postaje
dominantna metoda spram Svetoga pisma biblijska se teologija nuzno pretvara u
historicizam te na koncu u puku i niposto izazovnu arheologiju, koja viSe ne zna
ili ne Zeli znati za Crkvu kao Zivo i otajstveno tijelo Kristovo koje u svakoj svojoj
epohi dublje ponire u svoju vjeruiiz nje rada nove grane sigurnih istina.> Zbog svih
tih pomaka mozemo se sloziti s Ratzingerom da je Sveto pismo danas istodobno
otvorena i zatvorena knjiga:

»Primjenom povijesno-kritickog tumacenja Pismo je postalo otvorena, ali
i zatvorena knjiga. Otvorena knjiga: zahvaljujuci radu egzegeze, rije¢ Biblije
usvajamo na nov nacin, u njezinoj povijesnoj izvornosti, u raznolikosti jedne
povijesti koja se dogada i koja raste, a koja je bremenita onim napetostima
koja su istodobno i njezino bogatstvo... ali, na ovaj nac¢in Pismo je postalo
i zatvorena knjiga: postalo je objekt stru¢njaka; laici, ali i teoloski stru¢njak

! Ovdje ¢emo prikazati najvaznija Ratzingerova promisljanja o tumacenju Pisma, objavljena u knjizi
J. RATZINGER, Rije¢ BoZja. Pismo — tradicija — sluzba, Zagreb, 2012., osobito 41-128. O istom
vrijedni su, medu ostalim, i uvidi dani u: I. RAGUZ, Joseph Ratzinger — Benedikt XVI. o egzegezi,
11-19.1 M. VIDOVIC, Pristup i uvazavanje egzegetskih dostignu¢a u knjizi »Isus iz Nazareta« Jo-
sepha Ratzingera — Benedikta XV1.,, 37-74., u: 1. RAGUZ (ur.), Teoloska promiljanja o knjizi »Isus iz
Nazareta< Josepha Ratzingera / Benedikta XVI., Zagreb, 2009.

? Usp. J. RATZINGER, Maria Chiesa nascente, Cinisello Balsamo, 1998., 15.
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koji nije egzegeta, ne usuduju se viSe o njoj govoriti. Cini se da je ono sad
oduzeto vjernicima za ¢itanje i razmisljanje, posto bi ono $to iz toga proizade
bilo smatrano ‘diletantskim’ Znanost stru¢njaka podize ogradu oko vrta Pi-
sma koja je neprijelazna za nestru¢njaka.«*

Drugi vatikanski koncil u svojoj Dogmatskoj konstituciji o bozanskoj objavi ned-
vojbeno naglasava vaznost povijesno-kriticke egzegeze kada isti¢e vaznost pozor-
noga istrazivanja namjere biblijskih pisaca, odnosno onoga $to su oni zaista kanili
izredi, zatim istrazivanja razli¢itih knjizevnih vrsti unutar svetih spisa, kao i uvaza-
vanje onoga $to se podrazumijeva pod sintagmom Sitz im Leben: konkretnoga po-
vijesnog ambijenta u kojem nastaje pojedini biblijski spis, a koji se uvelike ocrtava
u istom spisu.* Medutim spomenuta konstitucija, zbog vjere da je Sveto pismo za-
pisano po nadahnuc¢u Duha Svetoga, takoder trazi da se pojedini biblijski tekstovi
razumiju i tumace polaze¢i od cjeline jednoga Pisma:

»No bududi da Sveto pismo treba ¢itati i tumaciti u istom Duhu u kojem je
napisano, za ispravno pronicanje smisla svetih tekstova mora se s ne manjom
brizljivoscu gledati na sadrzaj i jedinstvo cijeloga Pisma, uzimajudi u obzir Zivu
predaju Crkve i analogiju vjere. A stvar je egzegeta da u skladu s tim pravilima
rade na dubljem razumijevanju i izlaganju smisla Svetoga pisma kako bi tako-
re¢i iz prethodne poruke sazrio sud Crkve. Sve ono $to se, naime, ti¢e nacina
tumacenja Pisma, u konacnici podlijeze sudu Crkve, koja izvr$uje bozanski
nalog i sluzbu ¢uvanja i tumacenja Bozje rijeci.«®

Prema tomu, kako primjec¢uje Ratzinger, polazna toc¢ka za razumijevanje Pisma jest
njegovo jedinstvo. Put dubljega razumijevanja i izlaganja samoga Pisma jest ana-
logija vjere, odnosno shvacanje pojedinih tekstova u svjetlu njihove smjestenosti
u cjelinu Pisma. Takva polazna tocka i put izviru iz dviju konstitutivnih istina o
Svetome pismu: Bog je autor Svetoga pisma, a njegov stalni povijesni nositel;j jest
jedan Bozji narod. U koncilskom nalogu da se svakako uzme u obzir ziva preda-
ja Crkve Ratzinger vidi naglasavanje nacela po kojem sveta predaja zauzima vazno
mjesto, ako nei najvaznije, u mjerilima izlaganja Svetoga pisma i tocnosti njegova
shvadanja:

»Pravilo vjere, danas kao i juer, nije sastavljeno od otkri¢a (bilo pravih bilo

hipotetskih) o biblijskim temeljima i slojevima, nego na Bibliji takvoj kakva

jest, onoj koja je ¢itana u Crkvi od Otaca do danas. Vjernost ovakvu ¢itanju

* J. RATZINGER, V. MESSORI, Razgovor o vjeri. Jasni odgovori na suvremene dvojbe, Split, 2013, 67.

* Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dogmatska konstitucija o bozanskoj objavi »Dei Verbum«,
u: ISTI, Dokumenti, Zagreb, 2008. (= DV), br. 11-12.

DV, br. 11.
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Biblije dala nam je svece, ¢esto neuke, a ¢esto i nestru¢njake u slozenosti eg-
zegeze. Ipak, oni su ti koji su je bolje shvatili.«°

Druk¢ije receno, tradicionalno niposto ne znaci predznanstveno, iracionalno ili na-
ivno. Stoga prethodno naznaceni suvremeni problemi kolapsa izmedu egezegeze,
dogamtike i vjere posve su neprirodni i neocekivani problemi jer:

»dogma kojoj je izmaknulo tlo Pisma vise nije odrziva. Biblija koja se odvo-
jila od dogme postala je dokument prosloga i time sama pripada proslosti.
(...) Dabi se doglo do stvarnoga rjesenja, mora se nadiéi spor oko detalja i
doprijeti do korijena. Ono §to nam je potrebno jest kritika kritike.«’

1.2. RELEKTURA SVETOGA PISMA

Ta kritika kritike jest, zapravo, poziv na samokritiku pojedinih pristupa Svetomu pismu
koji teze za apsolutnos$¢u i objektivnoséu, kojima je knjizevna vrsta vaznija od nutar-
nje povezanosti i harmonije Pisma. Dakako, spomenute devijacije unutar egzegeze
svoje dramati¢ne posljedice za vjeru posebno pokazuju na podru¢ju kristologije.® Iz
toga se onda dogada urusavanje cjelokupnoga sadrzaja vjere Crkve. Iako je tesko na-
brojiti sve dramati¢ne posljedice za vjeru koje nastaju apsolutiziranjem povijesno-
kriticke metode i fokusiranjem samo na ljudsku stranu autorstva svetih spisa, ovdje
¢emo, slijedeci Ratzingera, tek skicirati neke od tih potesko¢a. Odmah valja istaknuti
da se sve one u kona¢nici pokazuju kao zablude i to ne povijesne, nego filozofske
naravi. Upravo kao takve utjecale suina teolosko i pastoralno udaljavanje od dogmat-
skih, a time i mariologkih sadrzaja, a sve uime objektivnoga pristupa Svetomu pismu.

Kao prvu poteskoc¢u izdvajamo odnos starosti i istine.” U povijesno-kritickom istra-
zivanju lako se zavrsi u aksiomu da je pocetno i izvorno ono $to je jednostavnije,
paje prema tomu teoloski slozenija tvrdnja mlada i ne moze biti izvorna. Medutim
to uopce ne moze biti aksiom jer bi isto znacilo da je, kako zamjecuje na$ teolog,
slozena misao sv. Tome mlada od jednostavnijih (kasnijih) misli njegovih u¢enika.
Prema tomu starost ne moze biti objektivno mjerilo istine.

Nadalje se u racionalizaciji pristupa Svetomu pismu drzi da je moglo postojati
samo ono $to uvijek postoji, a tumacenje za sve $to nadilazi taj aksiom valja pronadi
u povijesnim procesima.'® Svi se dakle fenomeni u povijesti spasenja mogu i trebaju

¢ J. RATZINGER, V. MESSORI, Razgovor o vjeri, 68.

7 J. RATZINGER, Rije¢ Bozja, 106-107.

§ Usp. B. VULIC, O jedinstvu i harmoniji Pisma, u: Communio, hrv. izdanje, 42(2016.)126, 2-4.
? Usp. J. RATZINGER, Rije¢ Bozja, 113-116.

10 Usp. isto, 121-123.,127-128.
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protumaciti prirodoznanstvenim metodama, vanjskim utjecajima ili, jednostavno,
¢injenicom da postoji Sitz im Leben ljudske rije¢i u Svetome pismu. Medutim »na-
dahnitelj i za¢etnik«"' Pisma jest sam Bog i niposto se ne moze isklju¢iti to da on
sam moze djelovati u povijesti na nac¢ine i kroz dogadaje koji nam se ¢ine nevjero-
jatnima, koji nadilaze nagu spoznaju i ono $to razumijemo kao racionalno i prirod-
no. Prema tomu, budu¢i da sam Bog djeluje u povijesti, moramo dopustiti — kako
poziva Ratzinger — da nas svaki fenomen povijesti spasenja pouci, a ne samo da
bude puki objekt koji valja racionalno protumaciti, odnosno naturalizirati.

To nas dovodi do tre¢ega problema, koji vidimo u odnosu dogadaja i rijec¢i unutar
povijesno-spasenjskoga dinamizma Bozje objave.'” Racionalno razumjeti dogadaje
znadilo bi prihvatiti ih tek kao ilustraciju rije¢i, ¢ime se sami dogadaji primicu sferi
iracionalnoga ili kauzalnoga, po principu slu¢aja i nuznosti. Dogadaji zato ne mogu
biti nositelji smisla, nego se oni trebaju pronaci u samoj rije¢i. Medutim teoloski je
besmisleno matricom racionalno — iracionalno medusobno odvajati rije¢, smisao,
dogadaj i povijest unutar Bozje objave jer se

»raspored objave zbiva djelima i rije¢ima iznutra medusobno povezanima tako
da djela sto ih je Bog izveo u povijesti spasenja ocituju i potkrjepljuju nauk i
rije¢ima oznacene stvari, a rijeci razglasuju djela i osvjetljuju u njima sadrza-
no otajstvo«".

Dakako da je povijesno-kriticka metoda nuzna i vazna za razumijevanje smisla Sve-
toga pisma. Svaki biblijski tekst ponajprije valja razumjeti u njegovu povijesnom
kontekstu i tumaciti ga polaze¢i od namjere biblijskoga pisca jer su rijec¢i Svetoga
pisma najprije ljudske rijeci. No to je uvijek i samo prvi korak, svojevrsna uvertira
harmonije koju ¢ini cjelina svetih spisa i jedan glas koji odjekuje u svim spisima,
a to je glas same Bozje objave. Spomenuta harmonija stoga zahtijeva tumacenje
pojedinih spisa cjelokupnoga povijesnoga kretanja od Staroga do Novoga zavjeta s
motri$ta koje se smjesta u samo srediste cjeline, odnosno samo srediste bozanske
objave koja nam je »u punom svjetlu zasjala u Kristu, koji je ujedno i posrednik i
punina sve objave«'*.

Pod vidom dosad re¢enoga, najprije se trebamo kratko osvrnuti na odnos Pisma
i svete predaje.”” Ako Pismo i predaja svoj izvor imaju u objavi, a to znaci u Ri-

1DV, br. 16.

2 Usp. J. RATZINGER, Rije¢ Bozja, 129-131.
3 DV, br. 2. Kurziv je nas.

4 Isto.

s Usp. J. RATZINGER, Rije¢ Bozja, 51-54.
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je¢i Bozjoj, Bozjem govoru, kako naucava II. vatikanski koncil,' onda stvarnost
bozanske objave prethodi Pismu i ne iscrpljuje se u svome zapisu, nego ostaje ziva
i djelotvorna kao predana Bozja rije¢ u svetoj predaji. U skladu s tim objava posta-
je stvarnost jedino ondje gdje susreée vjeru. Objava je djelotvorna tamo gdje se,
uz materijalni sadrzaj ljudskim rije¢ima zapisanoga Bozjega govora, sama objava
prihvaca na nacin vjere. Zato objavi bitno pripada i Bozji narod, kao subjekt koji ju
prima i bez kojega objava zapravo nije zamijecena, nije Zivotvorna i djelotvorna i
bez kojega sam narod ne bi bio uistinu Bozji narod. Pismu dakle bitno pripada sama
Crkva i to kao subjekt koji ga ¢ita, produbljuje, razumije, razvija i tumaci.'”

Nadalje, buduc¢i da u ljudskim rije¢ima govori sam Bog, tumacenje tih rijeci nadi-
lazi namjeru svetoga pisca i sam tekst, te zato izrice vise od onoga $to je pisac nepo-
sredno kanio izredi i ¢ega je bio svjestan u ono vrijeme. Ratzinger se i kao rimski
prvosvecenik vra¢ao na vaznost ovoga vise tvrdedi sljedece:

»Ova nutarnja visa vrijednost rije¢i, koja nadilazi svoj trenutak, poglavito
se odnosi na rijeci koje su sazrele u procesu povijesti vjere. Tu autor ne go-
vori jednostavno iz sama sebe i za sama sebe. On govori iz zajedni¢ke povi-
jesti koja ga nosi i u kojoj su istodobno ve¢ skriveno prisutne moguénosti
njezine buduénosti, njezina daljnjega puta. Proces daljnjega ¢itanja i razvoja
rijeci ne bi bio mogu¢ da u samim rije¢ima nije bila prisutna takva nutarnja
otvorenost.«'*

To vise otkriva se kroz dinamizam koji Ratzinger naziva relektura (relectures).'” Rije¢
je o vecoj znacenjskoj povezanosti svetih spisa na temelju susreta Bozjega naroda s
Bozjom objavom, kroz ¢itanje i tumacenje pojedinoga biblijskoga teksta, u novom
povijesnom kontekstu i u novom stupnju Bozje objave. Taj se proces uoc¢ava ve¢iu
samoj Bibliji, gdje se iznova ¢itaju stari tekstovi, nanovo se shvacaju i tumace. Tako
se progresivno povezuju dogadaji i smisao, pri ¢emu rijeci i dogadaji polako zado-
bivaju trajno mjerodavni puni smisao polaze¢i od Krista kao sredista Pisma i kao
onoga s kojim se i po kojem se zajedno ¢ita Pismo i to od naprijed prema pocetku,
od Novoga zavjeta prema Starom.*

16 Usp. DV, br. 9.
17 Usp. J. RATZINGER, Moj zivot. Autobiografija, Split, 2005., 80-81.
18 ] RATZINGER / BENEDIKT XVL, Isus iz Nazareta, L, Split, 2007., 13.

' Usp. J. RATZINGER, Rije¢ Bozja, 133-134.; . RATZINGER / BENEDIKT XVL, Isus iz Nazareta,
L, 12.

20 Tako bi na primjer u teologiji stvaranja primat trebali imati novozavjetni tekstovi koji tematiziraju
stvaranje (npr. Kol 1, 15-20; Iv 1, 1-5), odakle onda valja &itati, razumijevati i za vjeru cjelovito
razvijati starozavjetne izvjestaje o stvaranju (npr. Post 1-2).
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Dinamizam relekture mozemo podijeliti u sljedece &etiri faze.>! (1) Postoji staroza-
vjetna teologija Staroga zavjeta s dvama temeljnim procesima: povijesno istrazivanje
nutrine Staroga zavjeta te relektura, odnosno ¢itanje i tumacenje starih tekstova u
svjetlu novih situacija. (2) Postoji novozavjetna teologija Staroga zavjeta koja nije
istovjetna s prvom, ali je s njom iznutra povezana upravo po analogia fidei i to po-
najprije kao novo tumacenje Staroga zavjeta polaze¢i od Krista. (3) Postoji novoza-
vjetna teologija Novoga zavjeta sa sli¢nim procesima kao u prvoj teologiji: povijesno
istrazivanje nutrine Novoga zavjeta, ali i proces u kojem se novozavjetne predaje
dublje shvacdaju i teoloski promisljaju te se uobli¢uju u svete spise. I na koncu (4)
postoji crkvena teologija Novoga zavjeta koju Ratzinger poistovjecuje s dogmatskom
teologijom koja nastavlja ve¢ zapocete biblijske procese i relekture po kojima se sad
u svjetlu cjeline jednoga Pisma izlaze predano i koja zato posjeduje jedno osobito
vise, koje je razlikuje od biblijske teologije i koje zapravo nazivamo svetom preda-
jom. Ovdje bismo stoga nadopunili posljednju fazu relekture prema Ratzingeru i
nazvali ju crkvenom teologijom Svetoga pisma.

Prema tomu tek u svjetlu Isusa Krista postaje razvidno $to se uistinu htjelo reéi
starozavjetnom teologijom, a cjelina Svetoga pisma zadobiva puni smisao od Krista
kao vrhunca i punine Bozje objave, bez da se pojedinom spisu oduzima njegova po-
vijesnost. Drugim rije¢ima, mi ne ¢itamo Stari zavjet u njemu samome i radi njega
samoga, nego ga ¢itamo u onome u kojem je taj Zavjet ispunjen i u kojem je zado-
bio stvarnu istinitost i mjerodavni puni smisao. Zato mozemo govoriti o jednome
pravcu Bozje objave u Svetome pismu, ¢ije je srediste i klju¢ sam Krist, a zbog ¢ega
sve Pismo valjano produbljujemo ako ga ¢itamo s Kristom i po njemu.*

Ne ¢udi stoga $to je kao metodicki postupak Ratzingeru, i kao teologu i kao rim-
skom prvosveceniku, posebno vazan projekt tzv. kanonske egzegeze »s nakanom
¢itanja pojedinacnih tekstova u cjelini jednoga Pisma, pri ¢emu se svaki od njih
otkriva u novom svjetlu«?. Zato se takvim pristupom moze govoriti o istim i je-
dinstvenim povijesno-spasenjskim zakonima Bozjega djelovanja, odnosno o istoj
i jedinstvenoj bozanskoj logici koja iznutra povezuje zapisani Bozji govor u mno-
gostrukosti ljudskih izraza. U kona¢noj pozadini kanonske egzegeze stoji uvjerenje
da je kanon Svetoga pisma plod stupnjevite Bozje objave ¢ovjeku, da su ga napisali
ljudi koje je nadahnuo Bogi da se sam kanon profilirao u vjeri i iz vjere BoZjega na-
roda. Takav pristup Svetomu pismu utemeljen je na tradiciji, blizak je liturgijskom
tumacenju svetih tekstova, uvazava analogiju i tipologiju te je nadasve znak vjere
da su pojedini biblijski tekstovi dio jednoga biblijskoga kanona. Kanonska egzege-

2 Usp. J. RATZINGER, Rije¢ BoZja, 62-67.
2 Usp. J. RATZINGER, U pocetku stvori Bog. Promisljanja o stvaranju i grijehu, Split, 2008., 21-30.
2 J.RATZINGER / BENEDIKT XVL,, Isus iz Nazareta, 1., 11. Usp. ISTI, Maria Chiesa nascente, 30s.
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za stoga je konkretan metodicki postupak koji provodi klju¢nu perspektivu za ot-
krivanje povezanosti svetih spisa medusobno, kao i njihovu povezanost sa svetom
predajom. Time nam se ista perspektiva pokazuje i kao perspektiva za otkrivanje
suglasja istina vjere, a to znaci i marijanskih dogmi, sa Svetim pismom, te zatois
Bozjom objavom, o ¢emu ¢e sad biti vise rije¢i.

2. Bozja objava, Sveto pismo i marijanske dogme
2.1. BIBLIJSKA UPORISTA MARIOLOGIJE

Nutarnja povezanost cijele povijesti spasenja kao svoj najo¢itiji znak ima nutarnju
povezanost Staroga i Novoga zavjeta. A ta se medusobna upucenost dvaju zavjeta
za Ratzingera na poseban nacin izrazava u osobi i otajstvu Blazene Djevice Marije.
To je jedan od razloga zasto je mariologija bitna za ravnotezu same vjere, a to znaci
iza odnos Pisma i predaje, odnosno biblijske egzegeze i dogmatske teologije. Zato
Ratzinger medu svojih poznatih Sest razloga zbog kojih ne smijemo zaboraviti Dje-
vicu Mariju* navodii ove:

»Mariologija u Crkvi pretpostavlja ispravan odnos, potreban sklad izmedu
Biblije i Tradicije. Cetiri marijanske dogme imaju neophodno potreban te-
melj u Pismu. Ali ovdje su to kao klice koje rastu i daju plod u toplom ozracju
Tradicije onako kako se to izrazava u liturgiji, u intuiciji vjerni¢kog naroda, u
teoloskom razmatranju vodenom od Utiteljstva. ( ... ) U osobi zidovske dje-
vojke, koja je postala Mesijinom majkom, Marija na Ziv i nerazdvojiv na¢in
povezuje stari i novi narod Bozji, Izrael i kr§¢anstvo, Sinagogu i Crkvu. Ona
je tocka sveze bez koje vjera (kako se danas dogada) riskira da se svede ili
samo na Stari zavjet ili samo na Novi. U njoj pak moZemo zivjeti nutarnju
povezanost cjelokupnog Pisma.«?

To $to se ovdje britko i sazeto formulira na$ je teolog razvio u svojoj mariologiji
koju je znakovito naslovio Kéi sionska,® a u kojoj je temeljno pitanje >»postoji li
uopcée mjesto u Svetome pismu za nesto takvo kao $to je mariologija«*.

Jamac¢no da odgovor na to pitanje ne moze do¢i ako se polazi od malobrojnih novo-
zavjetnih mjesta koje izrijekom spominju Mariju (osobnim imenom samo 9 puta i
to kod Mateja i Luke te pod pojmom Isusova majka i Zena svega 10 puta u Novome
zavjetu). O¢ito je dakle da se Marijina uloga ne moze odrediti brojno$éu izravnih

2 Usp. J. RATZINGER, V. MESSORY], Razgovor o vjeri, 97-100.
% Isto, 98-99.

26 J. RATZINGER, K¢ sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, Split, 2008. U nastavku se rada oslanja-
mo na to djelo.

7 Isto, 11.
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biblijskih citata.”® Stoga Ratzingerov put odgovora na postavljeno pitanje s pravom
ide kroz istrazivanje slojeva biblijske tradicije kako bi pokazao da je »slika Marije
u Novomu zavjetu posve istkana od niti Staroga zavjeta«.” U toj biblijskoj tradiciji
dani su svi bitni elementi koji u sebi nose buducu, kasniju teologiju, odnosno ma-
riologiju.

Na $to se konkretno odnosi ta biblijska tradicija? Nas teolog upozorava na njezi-
na tri sloja vazna za nasu temu.’® Na prvoj razini stoji starozavjetna teologija Zene,
koja svoja konstitutivna mjesta crpi iz triju podrucja. Prvo se podrugje ti¢e same
Eve koja je kao prva Zena najdublje upucéena na muskarca jer je stvorena od njega
samoga, ali je istodobno i njegova nuzna suprotnost. Eva i nakon prvoga grijeha
ostaje majka zivih, a to znac¢i majka i ¢uvarica Zivota spram smrti. Drugo podru¢je
odnosi se na parove starozavjetnih Zena u kojima isprva jedna nasuprot drugoj stoje
plodnost i neplodnost, ali se potom dogada preokret kojim se zacinje prava teo-
logija djevi¢anstva — zemaljska neplodnost, odbac¢enost i nemo¢ postaju istinska
plodnost (npr. Sara — Hagara, Rahela — Lea, Ana — Penina). Treée konstitutivno
podrudje starozavjetne teologije Zene jesu prave spasiteljice svoga naroda, poput
Estere i Judite, koje tako uosobljuju nadu Bozjega naroda te objavljuju Bozju mo¢
tako $to sam Bog djeluje po njima za dobro svojega naroda.

Ve¢ taj kratki presjek otkriva starozavjetnu teologiju Zene kao tipologiju u kojoj
sam izabrani narod razumijeva i razvija svoju bit kao BoZjega naroda, zbog ¢ega se
isti narod u svojoj samosvijesti dozivljava kao zena, istodobno kao djevica i majka.
Brak, odnosno zaru¢ni$tvo, postaju znak i prijevod teologije saveza Boga i njegova
naroda koja zato jest teologija ljubavi i Zene. Medutim najbolje utjelovljenje, naj-
rjecitiji znak i najtoc¢niji prijevod starozavjetne teologije zene, odnosno Bozjega
naroda, svoj kona¢ni sadrzaj zadobiva u Novom zavjetu, u Mariji, Zeni koja je kao
osoba istodobno majka i djevica. Starozavjetna teologija Zene i BoZjega naroda sada
je postala osobom.

Jedinstvenost Marijine osobe Katolicka Crkva ispovijeda u ¢etirima marijanskim
dogmama. To su sljedece definirane istine vjere: Marija je Bogorodica,*' vazda

8 Ako bismo se vodili time da vaznost odreduje brojnost spomena, onda bi Pilat ili Herod, koji se
¢e$c¢e spominju od Marije, bili vazniji od nje same, $to je za vjeru posve neprihvatljivo. Usp. I. DU-
GANDZIC, Marija, Isusova majka, u Novome zavjetu, Medugorje, 2008., 11-21.

¥ J.RATZINGER, K¢i sionska, 11.

30 Usp. isto, 14-25.

3! Prva marijanska dogma proglasena je 431. godine na Efeskom saboru. Usp. H. DENZINGER, P.
HUNERMANN (ur.), Zbirka sazetaka vierovanja, definicija i izjava o vjeri i cudoredu, Pakovo, 2002.
(= DH), br. 251-252.
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djevica,* bezgrjesno je zaceta® te je dusom i tijelom uznesena u nebesku slavu.**
Kako je poznato, za svaku dogmu vrijede dva bitna nacela: da je njezin sadrzaj isti-
na sadrzana u Bozjoj objavi i da je taj sadrzaj izri¢itom namjerom koncila ili pape
proglasen kao siguran i obvezujuéi.** Potonje nacelo za svaku je marijansku dogmu
moguce posve precizno povijesno odrediti. Stoga nam preostaje ispitati utemelje-
nje pojedine marijanske dogme u BozZjoj objavi i to tako da ¢itamo zapisano svje-
docanstvo te objave — Sveto pismo — te ga tumacimo polazedi od cjeline Svetoga pi-
sma te od njegova sredista koje je Krist, u kojem je sve Pismo ispunjeno i po kojem
je sve Pismo iznutra povezan0.36 Tako stupamo u svijet svete predaje.

2.2. DJEVICA 1 MAJKA

U svetoj predaji temeljna je marijanska istina da je Marija istodobno djevica i majka
Boga i Gospodina Isusa Krista.”” U tom kontekstu za nasega teologa posebno je
vazna ¢injenica da evandelist Luka Mariju prikazuje u posebnom i znakovitom od-
nosu s Bozjim izabranim narodom, odnosno da se stari Izrael, to¢nije njegov sveti
i vjerni ostatak, u punini vremena koncentrira u Isusovoj majci.*® To proizlazi iz
otite paralele izmedu Lukina izvjestaja o andelovu navjestenju Isusova zaceéa (usp.
Lk 1, 28-33), koji zapo¢inje rije¢ima: »Zdravo [doslovno: Raduj se, nap. a.] mi-
losti puna! Gospodin s tobom!« i rije¢i proroka Sefanije: »Kli¢i od radosti, Kéeri
sionska, vici od veselja, Izraele! Veseli se i raduj se iz sveg srca, Keri jeruzalemska!
Jahve te rijesio tvoje osude, neprijatelje tvoje uklonio! Jahve, kralj Izraelov, u sredi-
ni je tvojoj! Ne boj se vide zla!« (3, 14-17) Ovdje je o¢ito da Luka radi tipologku
identifikaciju, odnosno relekturu Marije i kéeri sionske.

** Druga marijanska dogma progla$ena je vla$¢u pape Martina I. nakon Lateranske sinode odrzane
649. godine. Usp. DH, br. 503. Ta ¢injenica Cesto se previda te se navode neki crkveni sabori koji
spominju Marijino trajno djevitanstvo, ali je ipak ne proglasavaju kao dogmu u dana$njem smislu
te rijeci.

# Tre¢u marijansku dogmu proglasio je 1854. godine papa Pio IX. Usp. DH, br. 2803.

3 Cetvrtu marijansku dogmu proglasio je 1950. godine papa Pio XII. Usp. DH, br. 3903.

% Te i druge bitne znacajke dogmi u: W. KERN, E.-J. NIEMANN, Nauka o teoloskoj spoznaji, Zagreb,
1994., 119-142.

36 O vaznosti marijanskih dogmi za katoli¢ku vjeru vise u: I. RAGUZ, Katolicizam, Dakovo, 2017.,
37-53.

¥ Usp. J. RATZINGER, K(i sionska, 31-33.; 39-57.; ISTI, Maria Chiesa nascente, 53-59., 74-82.

*8 Takav pristup dijele i neki od suvremenih bibli¢ara, uvjereni da povijesno-krititka metoda, uzeta
sama za sebe, nije u stanju razumjeti Krista i njegovo otajstvo izrazeno u starozavjetnim otajstvima.
Vidi: A. VALENTINI, Maria secondo le Scritture. Figlia di Sion e Madre del Signore, Bologna, 2007.,
osobito 21-29., 403.
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K¢i sionska zapravo je sinonim samoga Siona. Cesto u Pismu nailazimo na literar-
ni fenomen po kojem jedan narod, kraj ili grad bivaju nazivani tako da se njihovu
imenu doda rije¢ kéi (kéi babilonska, kéi judina i sl.). U starozavjetnoj perspektivi
Sion je mjesto posebne Jahvine nazo¢nosti, kao i mjesto nade u obecanja spasenja
dana Davidovoj kudi. Sion je zato imao poseban utjecaj na zivot i duhovnost Boz-
jega naroda (usp. Ps 24; 26; 48; 76; 84; 87; 122; 137). Tijekom vremena Sion ée
zapravo oznacavati sam Jeruzalem i cijeli Izrael, osobito pod vidom poziva da primi
svoga obecanoga Spasitelja.* K¢i sionska tako izrice otajstvo saveza izmedu Boga i
njegova naroda, a u kontekstu starozavjetne teologije zene: K¢i sionska kao zaru¢-
nica (usp. Ho$ 1-3; 12 62, 4-5), kao majka (usp. Ps 87; 1z 60, 1-7) i kao djevica (usp.
Am S, 1-6).

Marija je jedina osoba u povijesti spasenja koja je istodobno sve to — zaru¢nica,
djevica i majka.*® Zato je ona K¢i sionska u osobi i kao osoba. Marija je u svojoj oso-
bi pravi Sion, ona je pravi Izrael u kojem se povezuju Stari i Novi zavjet te Izrael i
Crkva.* Marija je pravi starozavjetni Bozji narod u osobi jer donosi plod po milosti
- sam Gospodin sada je u sredini njezinoj. Biolosku datost Marijina maj¢instva valja
tumaciti kao teolosku stvarnost. Bog po Mariji djeluje na posve nov i jedinstven na-
¢in u povijesti, ali se po njoj na nov i jedinstven nacdin nastanjuje u svijetu. Tako se
ispunjava najbitnije poslanje izabranoga naroda i oznacuje poslanje Crkve kao Boz-
jega naroda koji je u$ao u eshatolosku fazu svojega postojanja. Zato Marija istodob-
no predstavlja, ali i nadilazi Izrael i to zato $to je Marija Crkva u osobi i kao osoba.*

Nedvojbenu povezanost dogadaja navjestenja Kristova rodenja sa starozavjetnom
teologijom Ratzinger takoder vidi i u sljede¢im rije¢ima Evandelja po Luki: »Duh
Sveti si¢i ée na te i sila ¢e te Svevisnjega osjeniti.« (1, 35) Duh koji silazi upuéuje
nas na pocetke, na samo stvaranje te iz svjetla te cjeline sam nam se dogadaj navje-
$tenja otvara kao dogadaj novoga stvaranja koje zapocinje novim i jedinstvenim
djelovanjem Duha u Kristovu dolasku. A slika sile Svevi$njega koja ¢e osjeniti Ma-
riju opet proizlazi iz starozavjetne teologije kulta te oznacuje oblak koji osjenjuje

% Usp. isto, 401-404.

% Usp. I. de la POTTERIE, Maria nel mistero del alleanza, Genova, 1988.,23.

# Znakovit je naslov vazne i opsezne studije: G. LOHFINK, L. WEIMER, Maria — nicht ohne Israel.
Eine neue Sicht der Lehre von Unbefleckten Empfingnis, Freiburg im Breisgau, 2008. U njoj se na
egzegetsko-dogmatski nac¢in pokazuje vaznost shva¢anja Marije kao one u kojoj Stari i Novi zavjet,
stari i novi Izrael postoje u osobi i kao osoba, $to je osnovna Ratzingerova marijanska teza s kojom
stoji u suglasju s mnogim suvremenim teolozima, od kojih ovdje izdvajamo tek dvojicu: H. U. von
BALTHASAR, Maria icona della Chiesa, Cinisello Balsamo, 1998.; H. de LUBAC, Meditazione sulla
Chiesa, Milano, *1965., 397s.

# Usp. J. RATZINGER, Maria Chiesa nascente, 21.
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hram i tako jamci Bozju nazo¢nost u njemu. Stoga se u Luke upravo »Marija po-
javljuje kao sveti $ator nad kojim postaje uc¢inkovita skrivena Bozja prisutnost«*.

U tom kontekstu na$ se teolog Zeli suo¢iti s jednim prigovorom, koji dolazi od gore
opisanoga povijesno-kriti¢koga pristupa Svetomu pismu, a to je pitanje podrijetla
same predaje o Isusovu djetinjstvu koju u svojim zapisima preraduju Luka i Matej.
Rezultati novije egzegeze pokazuju da su evandelisti, na temelju vlastitih teoloskih
naglasaka, u¢inili posljednje oblikovanje prethodnih predaja, koje su ve¢ formulira-
ne u pojedinim crkvenim zajednicama. Takve rezultate Ratzinger vidi kao potvrdu
¢injenice da prethodna predaja, koja je postojala u uzim krugovima ili manjim za-
jednicama, procesom preuzimanja i polaganjem u evandelja tako ulazi u javni na-
vjestaj Crkve te postaje crkvena predaja u pravom smislu te rijeci.

Nadalje primje¢ujemo da je najvise detalja o Isusovu rodenju donijelo Lukino evan-
delje. To niposto nije slu¢ajno. Za nasega teologa upravo taj podatak govori u prilog
tezi da je jezgra Lukina izvje$taja samo Marijino sjecanje, iz kojega je Luka crpio
sadrzaje za svoj zapis, koje je potom teoloski promislio i razradio u svome evan-
delju.** Ovdje je vazno uoditi sljedece: za razliku od povijesno-kriticke egzegeze,
koja u svom vec¢em dijelu istinu mjeri staros¢u — pa izvorno zamjenjuje prastarim,
Ratzinger nas upozorava da se razlika vezana uz jezgru ne odnosi na starost, nego
na stupnjeviti razvoj znacenja pojedinih predaja, u skladu sa stupnjevitim razvojem
vjere prve Crkve o Kristu. Tako Pavlov postupak, koji Mariju spominje samo jed-
nom - i to bez osobnoga imena (usp. Gal 4, 4) — mozemo nazvati preludijem onoga
$to je vec postojalo kao predaja te je uzeto kao jezgra i teoloski je obradeno kod
Luke te tako uslo u javni navjestaj Crkve.

Naravno, time nismo posve odgovorili na pitanje zasto su prethodne privatne obja-
ve o Isusovu zacec¢u i rodenju iz uskoga kruga postale javni navjestaj Crkve. Prema
nasem teologu, za to su postojala dva temeljna razloga. Isusovo zacece i rodenje
dogadaji su u kojima sam Bog djeluje tako da po¢inje iznova, na radikalno nov i
druk¢iji nadin. Iz toga slijedi da se dogadaj Kristova rodenja moze dogoditi samo
onoj za koju na radikalan nacin vrijede rije¢i proroka Izaije: »Kli¢i, nerotkinjo, koja
nisi radala; podvikuj od radosti, i §to ne znas za trudove!« (54, 1) Ovdje smo opet
u samoj srzi teologije Bozjega naroda, koja je, kako smo vidjeli, bitno oznac¢ena
teologijom Zene — slabi i neplodni Izrael sada donosi jedinstveni plod Bozjega dje-
lovanja. Obecanje proroka Izaije zato postaje konkretna stvarnost u Mariji:

# J. RATZINGER, K(i sionska, 41.

# »Tvrdnjom koja se u pripovijesti o djetinjstvu [Isusovu] ponavlja dvaput, da je Marija ¢uvala rijeci
u svojemu srcu (usp. Lk 2, 19.51), Luka ukazuje, kako je re¢eno, na izvor iz kojega crpi za svoje
propovijedanje.« J. RATZINGER / BENEDIKT XVI., Djetinjstvo Isusovo, Split, 2012., 142. Usp.
isto, 135.
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»U Isusu je Bog usred neplodna i beznadna ¢ovjecanstva postavio novi po-
¢etak koji nije rezultat njegove vlastite povijesti nego dar odozgo. S njim za-
pocinje novo utjelovljenje. Za razliku od svih izabranih prije njega, on ne
prima samo Duha, nego je u svojoj zemaljskoj egzistenciji samo po Duhu i
zbog toga je ispunjenje svih proroka: istinski prorok. Tako i Marija, neplod-
na-blagoslovljena, postaje znak milosti — znak onoga $to je istinska plodnost
i spasenost: $iroka otvorenosti, koja se prepusta Bozjoj volji.«*

Kako je poznato, Isusovo rodoslovlje donose i Luka i Matej. U njemu Josipova linija
upucuje na Davida, kako bi se upozorilo na Isusovo mesijanstvo. Medutim, $to je
jo$ vaznije, u istim rodoslovljima rodenje od Marije Djevice upucuje na Isusovu
bit, a to je sinovstvo koje je plod njegove relacije s Ocem nebeskim. Upravo se iz
toga sinovstva treba prod¢istiti krivo razumijevanje starozavjetnih obecanja o Mesiji
(relektura!). K tomu roditi O¢eva Sina

»ukljucuje napustanje same sebe i ulazenje u neplodnost; sada postaje jasno
zasto je neplodnost uvjet plodnosti — tajna starozavjetnih majki postaje ra-
zvidna u Mariji. Ona zadobiva smisao u kr§¢anskome djevi¢anstvu koje za-
pocinje u Mariji«*.
Marijino trajno djevic¢anstvo, posebno od vremena prosvijetiteljstva pa sve do da-
nas, najosporavanija je marijanska dogma. To je osporavanje kanilo Marijino traj-
no djevicanstvo, zasvjedoceno u predaji, tumaciti duhovno i simboli¢ki, a nikako
kao stvarnu ¢injenicu povijesti. Tako se opet grubo odvaja biolosko i teolosko, pri
¢emu biolosko nema vi$e nikakvu ulogu za teolosko, ali i obratno. Povijesno-kri-
ticko misljenje tomu je dalo znatan doprinos. Ratzinger ga vidi u hipotezama kako
je kod Marijina trajnoga djevi¢anstva rije¢ o kasnim tradicijama koje su naknadno
dodane. Medutim, kako je ve¢ istaknuto, starost nije mjerilo istine. Prema tomu
nijedno povijesno-kriti¢cko misljenje ne moze pobiti to da sama jezgra pojedinih
biblijskih tradicija moZe biti starija od kona¢ne, stupnjevito i u skladu s pojedinim
teoloskim naglascima razvijane i formulirane biblijske tradicije. Mnogo je vaznije
mjerilo to da se dvije tradicije, koje su neovisne jedna o drugoj i koje su oblikovane
prema razli¢itim naglascima, kao $to je slu¢aj u Mateja i Luke po pitanju Marijina
djevic¢anstva, podudaraju upravo pod vidom iste jezgre.

Sljede¢i argument kojim se nastoji dovesti u pitanje Marijino trajno djevi¢anstvo,
odnosno Isusovo rodenje od Djevice, polazi od prirodoznanstvenoga tumacenja
svijeta, koje svoje reperkusije unosi i u samu sliku Boga i njegova djelovanja. Na-
ime, kako smo ranije i spomenuli, u prirodoznanstvenom mentalitetu ono $to je

# J.RATZINGER, K¢i sionska, 45.
4 Isto, 48.

466



B. VuLi¢, MARIJA, KRISTOVA MAJKA, U SVJETLU JEDINSTVA I HARMONIJE ..., STR. 453-474.

posve nevjerojatno u svijetu postaje posve nevjerojatno i za samoga Boga. Iza toga
se krije uvjerenje da Bog ne moze djelovati u bioloskome i u samoj materiji, ve¢ se
njegovo djelovanje — dualisti¢ki — ograni¢ava na prostor duhovnoga. Sada vidimo
koliko je uistinu teologki vazna istina Isusova rodenja od Djevice jer time stoji ili
pada temeljna istina povijesti spasenja o Bogu koji djeluje u povijesti i koji moze
djelovati na radikalno novi na¢in — u duhovnome, ali i u biosu, u materiji, u tjele-
snom, posebno onda kad je po ljudskim mjerilima rije¢ o neplodnome, neznatno-
me i odba¢enome.

Zaklju¢imo pogled na te dvije marijanske dogme posebno jasnim primjerom Ratzin-
gerova kanonskoga Citanja Svetoga pisma:

»Kod Ezekiela, u 40. poglavlju, dana je vizija novoga hrama u kojoj se govo-
ri o ‘isto¢nim vratima), kroz koja smije u¢i samo kralj. Oci su u tome vidjeli
sliku. Oni polaze od toga da je novi hram Zivi hram: Ziva Crkva. Vrata kroz
koja je usao on i kroz koja ne smije u¢i nitko drugi — tko je ili $to je to ako ne
Majka Marija? Ona koja je rodila Boga ne smije se vi$e spustiti medu obi¢ne
ljude. Ona ostaje u ulozi vrata koja pripadaju samo kralju. I ona je upravo
time postala istinskim vratima koja vode u povijest, kroz koja ulazi onaj koga
svi Cekaju.«*

2.3. BEZGRJESNO ZACECE

Dogma o Marijinu bezgrje$nom zace¢u, odnosno jedinstvenu zac¢e¢u koje je Bozja
milost unaprijed oc¢uvala od isto¢noga grijeha, prema Ratzingeru, danas se poseb-
no susrece s dvama prigovorima. Prvi kaze da cijelo tisuc¢lje¢e Crkva o tome ne zna
nista, pa je ta dogma na neki nacin spekulativno prekoracivanje granica. Drugi pak
u toj dogmi vide osporavanje sveopcega spasenja u Kristu, jer kako je Marija otku-
pljena i spasena, ako nije imala (barem) iskonski grijeh. Ti prigovori pokazuju da
se i u slucaju te marijanske dogme Bozjoj objavi pristupa bez odluc¢ujuce svijesti o
jedinstvu Staroga i Novoga zavjeta, u kojem se tipoloski otkriva njihova podudar-
nost i povezanost, analogija, kao i sli¢cnost u nesli¢nosti te jedinstvo u razlic¢itosti.

Oslanjajuéi se na uvide franjevackoga teologa B. Langemeyera, na$ teolog upozo-
rava na starozavjetni sveti ostatak Bozjega naroda Izraela, koji je vrlo vazna datost
starozavjetne teologije, ako trajno ¢uva i Zivi svoju vjernost Bogu, te ¢e ga zato Bog
spasiti. Naime, koliko god se Izrael otudio od Boga i koliko god ih je Bog kaznio
povlacenjem svoje slave, povijest spasenja uvijek pamti jedan mali dio izabranoga
naroda koji Bogu ostaje vjeran, a to na neki nac¢in znaci i bezgrje$an, odnosno ona-
kav kakvim ga Bog hoce, kako bi mogao primiti Bozje spasenje i biti znakom Bozje-

¥ J.RATZINGER, P. SEEWALD, Bog i svijet. Vjera i Zivot u nasem vremenu, Zagreb, 2003., 253-254.
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ga djelovanja u svijetu. Sveti ostatak, po BozZjoj volji, ¢uva kontinuitet saveza Boga i
njegova naroda, koji je prvim grijehom i grijehom cijeloga naroda narusen, ali ne i
dokinut. Ideju takvoga svetoga ostatka, koji predstavlja kontrapovijest grijehu, apo-
stol Pavao vidi ostvarenom upravo u Kristovoj Crkvi: »I u sadasnje vrijeme postoji
Ostatak po milosnom izboru.« (Rim 11, 6) Crkva je dakle novi sveti ostatak koji
i dalje ¢uva kontinuitet saveza Boga i ¢ovjecanstva te ostaje biti znakom da Bozja
rije¢ sigurno donosi plod tako $to ¢e sigurno naici na slobodno i potpuno predanje
kroz ljudski odgovor na bozanski poziv. To¢ka u kojoj taj odgovor postaje konkret-
nom ljudskom osobom jest Marijin odgovor milosti — ona je sva taj odgovor:

»Ona je posve Zidovka, posve je dijete Izraela, Staroga zavjeta, a upravo
time i dijete Saveza opcenito, posve je kr§¢anka: Majka Rije¢i. Zbog toga —
bududi da je ona Novi zavjet u Starome, odnosno kao Stari zavjet, kao Izreal
- nema shvacanja njezina poslanja, njezine osobe, ondje gdje se razdvajaju
Stari i Novi zavjet.«*

U svjetlu svetoga Ostatka koji ¢uva kontinuitet saveza Boga i ¢ovjeka spoznajemo
da je odnos Boga i ¢ovjeka narusen, odnosno da je isto¢nim grijehom ranjeno ono
$to je ¢ovjek u svome odnosu s Bogom. Marija koja je po Bozjoj milosti, Kristovim,
a ne svojim zaslugama, unaprijed o¢uvana od isto¢noga grijeha pokazuje da ¢uva-
nje kontinuiteta saveza Boga i ¢ovjeka, $to je uvijek i cuvanje izvorne ¢ovjekove biti
promatrane kroz njegov odnos s Bogom, ne postoji samo apstraktno ili kao ideal,
nego je ostvaren i zivi u osobi i kao osoba te je tako milost o¢uvala ljudsku stranu
Staroga zavjeta i dala mladicu iz koje se rada Novi zavjet.

Sada se jo$ jednom trebamo prisjetiti temeljnoga odredenja Eve kao prve zene i
prve lekcije starozavjetne teologije zene. Ona je stvorena od Adama, posve je od
drugoga, ali ujedno i jest njegova suprotnost. Tu bit Zene na jedinstveni nacin otkri-
va i objavljuje Marija, ako je ona stvorenje posve od Boga, najdivniji plod njegove
milosti, koja pred samim Bogom postoji kao njegova nasuprotnost, ali kao ¢isto
stvorenje koje moze slobodno izreéi svoj potpuno vjerni, a to znaci bezgrjesni od-
govor spram njegova poziva.* Marija je dakle sveti ostatak u osobi i kao osoba.

Dakako da se namece pitanje odakle nam pravo da Mariju tako izjednac¢imo sa sve-
tim Ostatkom Izraela. Ratzinger nas vodi u Poslanicu Efezanima (S, 27), gdje se o
Crkvi, tom novom Izraelu, govori u terminima slavna, bez ljage, bez nabora, sveta
i bez mane. Crkvena tradicija, sve od otacke teologije, upravo je, polazei od toga

* J.RATZINGER, K(i sionska, 61.

# Znakovito je da se ¢isto stvorenje, ¢ovjek po Bozjem naumu, u punini vremena pojavljuje upravo u
zZeni — Mariji. Time je dana posebna vrijednost i starozavjetnoj teologiji zene. Usp. J. RATZINGER,
Maria Chiesa nascente, 24-25., bilj. 17.
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novozavjetnoga mjesta, isprva razvijala nauk o Ecclesia immaculata. Kasnije, produ-
bljujudi ekleziologiju koja se shvacala i kao mariologija, isti su pojmovi preneseni
na Mariju, ¢ime je potvrdeno da je Marija pocetak i uosobljenje Crkve, odnosno
Crkva u osobi. Model i tip Gospodinove Crkve, i to onakve kakvu ju on zeli, u Ma-
riji je dan kao osoba. Na temelju toga dodatno je potvrdeno da novi Izrael, koji
zapravo jest vjerni i bezgrjesni sveti ostatak staroga Izraela, postoji i kao osoba. Da
je takav put tumacenja ispravan, pokazuje i ve¢ spomenuto Lukino tipolosko pred-
stavljanje Marije kao Kceri sionske koja u svome djevi¢anskom majéinstvu, a to
znadi u samoj svojoj osobi, postaje ispunjenje biti stare K¢eri sionske te istodobno
nova K¢i sionska. Dakle bit Izraela i Crkve tu se susrecu u istoj osobi.

2.4. UZNESENA DUSOM I TIJELOM U SLAVU NEBA

Prema dostupnim istrazivanjima, svjedocanstva u tradiciji Crkve, koja bi se mogla
uzeti kao izvori o Marijinu uznesenju, ne pocinju prije 6. stoljeca. Ve¢ upoznatom
logikom racionaliziranja i naturalizacije unutar povijesno-kritickoga misljenja, lako
se dolazi od prigovora da i ¢etvrtu marijansku dogmu valja shvaéati samo duhovno,
bez njezine povijesne i bioloske dimenzije kao sastavne ¢injenice teoloske istine.

Kako nam je poznato, ¢etvrta marijanska dogma nije proglasena zbog nekoga prije-
te¢ega krivovjerja po tom pitanju. Taj podatak jos viSe upozorava na to da je pogon-
ska snaga, kako se izrazava Ratzinger, za tu istinu vjere bilo (liturgijsko) $tovanje
Marije u Crkvi. Tako dolazimo do onoga $to marijanske dogme opéenito i trebaju
biti — ¢in $tovanja, vrst pohvale, svojevrsni marijanski himan. Prema tomu, opéeni-
to gledano, dogme nemaju samo svoju povijesnu ulogu u pobijanju hereza, nego
one sadrze i doksologiju te, u ovom konkretnom slucaju, Zele biti najvise Stovanje
Djevice Marije kroz sigurnost vjere zdruzenu s liturgijom vjere.*

Osim doksoloskoga elementa Ratzinger primjecuje suglasje cetvrte marijanske
dogme s drugim trima marijanskim dogmama. Tako Marija, uznesena na nebo,
povratno upozorava na njezino bogomaj¢instvo, odnosno na novost radanja usred
onoga staroga radanja gdje je, pocevsi od Eve, rodenje istodobno znacilo i otvaranje
umiranju. Novo rodenje po Mariji donosi smrt same smrti, ono je vje¢no postoja-
nje, ako je Marijin sin uskrsnuli i proslavljeni Krist. Zivot koji se zacinje u Mariji
nov je i ¢ist pocetak iza kojega ne dolazi smrt te kao takav unaprijed upucuje na
Marijino uznesenje, ali i na Marijino djevi¢anstvo. Dogma o Marijinu uznesenju
povezana je i s njezinim bezgrjesnim zac¢e¢em jer milost u njoj ne postoji na nacin
na koji postoji u svakom drugom ¢ovjeku koji je istodobno svet i grjeSan. Marija
je milosti puna, te je zato punina spasenja Mariju zahvatila od ¢asa samoga njezina

3 Dok se na kr$¢anskom Istoku ¢in §tovanja ponajvise dogadao kroz liturgiju, himan i obred, na Za-
padu se dogadalo da se za primarno izabirao put dogme. Usp. J. RATZINGER, K(i sionska, 69.
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zaCeca. Zato je ona sva sveta i sva bezgrjesna. U njoj dakle nema prostora za grijeh,
pa ni za uzas smrti koji ga prati. Punina milosti jest punina spasenja zbog koje je
Marija kao ¢itav ¢ovjek, i dusom i tijelom, Bozjom snagom uznesena u slavu neba.

Smisao je dakle dogme o uznesenju da je Djevica Marija potpuno i cjelovito u esha-
toloskom zajednis$tvu s Bogom. Tako je na razinu sigurnosti vjere podignuto ono
§to je bitna pretpostavka $tovanja svetih, pa je ovdje rije¢ o, kako pise nas teolog,
najvisem stupnju kanonizacije, pri ¢emu se pojmom svet koristimo u najradikalni-
jem smislu: $tovanje Djevice Marije ima smisla samo ako je Marija, duSom i tijelom,
u Bogu. Kona¢na spasenost Djevice Marije, koja je Crkva u osobi i u kojoj Crkva
postoji kao osoba, zapravo je i znak eshatoloskoga smisla ¢ovjekove besmrtnosti
te znak konacne spasenosti same Crkve jer u Uznesenoj ta spasenost ne postoji na
nacin obecanja, nego kao ostvarena ¢injenica.

Svjetlo za tu istinu valja primiti iz Pavlove teologije krstenja: »Ali Bog, bogat mi-
losrdem, zbog velike ljubavi kojom nas uzljubi, nas koji bijasmo mrtvi zbog prije-
stupd, ozivi zajedno s Kristom — milo$¢u ste spaseni! — te nas zajedno s njim uskrisi
i posadi na nebesima u Kristu Isusu.« (Ef 2, 4-6) Ovdje je za nasega teologa rije¢ o
svojevrsnom uzasascu samoga kritenika, $to jest potpuno ostvarenje krstenja. Kr-
Stenjem covjek postaje zdruzen s Kristovim uskrsnucem, a to znaci i s njegovim
uzagas¢em. Ako tu istinu stavimo uz Lukino svjedocanstvo o Marijinoj bezgranic¢-
noj vjeri (usp. Lk 1, 45), $to predstavlja pravi sadrzaj i bit samoga kritenja, tada
postaje razvidno da

»dogma, dakle, govori samo to da se u Mariji potpuno ispunilo ono $to dobi-
vamo krstom, naime stanovanje (‘imati mjesto’) s Bogom ‘na nebesima’ (Bog
je nebo!). Krst (jedinstvo s Kristom) ostvario je svoje puno djelovanje. Kod
nas je zajednistvo s Kristom jo$ lomljivo, nesigurno. Kod nje nije. Kod nje
vi$e nista ne nedostaje. Ona je ostvarila potpuno zajednistvo s Kristom. A uz
to zajednistvo ide i nova tjelesnost, koju mi ne mozemo zamisliti. Ukratko
re¢eno: Bit te dogme sastoji se u tome $to je Marija cijelim svojim bi¢em kod
Boga, kod Krista, cijelim svojim bi¢em ‘kr$¢anka’«>".

1 J. RATZINGER, P. SEEWALD, Bog i svijet, 255. Prava je Steta $to Ratzinger nije ovdje razvio Ma-
rijino uznesenje u svjetlu povijesno-spasenjskoga dogadanja poniZenja i uzvisenja, $to bi dodatno
potvrdilo i pojasnilo vaznost kanonske egzegeze i tipoloskoga tumacenja Svetoga pisma, ako se
u Bozjoj objavi posve jasno moze uoditi povijesno-spasenjski zakon poniZenja i uzviSenja koji se
jedinstveno ocrtava u hvalospjevu Velica, odnosno u Mariji, neznatnoj Bozjoj sluskinji, koja je na
nebo uznesena. Vrijedne sadrzaje o tome nalazimo kod: S. DE FIORES, Maria Madre di Gest.. Sin-
tesi storico-salvifica, Bologna, “2002., 212s. Usp. takoder: B. VULIC, Uznesenje Djevice Marije na
nebo i Bozje djelovanje po poniZenju i uzvisenju. Promisljanja na tragu Carla Gustava Junga i Stefana
De Fioresa, u: D. DAMJANOVIC-BARISIC, I. RAGUZ, B. VULIC (ur.), Gospi Tekijskoj. Zbornik
radova, Pakovo, 2017., 99s.
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Tako smo se jo$ jednom vratili temeljnoj Ratzingerovoj tezi da u Mariji Bozji narod
— Crkva postoji u osobiikao osoba te smo dosli do nasih zaklju¢nih promisljanja, u
kojima ¢emo izdvojiti tek perspektive za koje nam se ¢ini da su vazne za relekturu i
Svetoga pisma i otajstva Isusove majke u teologiji i pastoralu Crkve.

Zakljucak

1. Nacelo sola Scriptura nije moguce shvatiti na apsolutni na¢in jer ssmom Pismu,
kao zapisanom svjedocanstvu Bozje objave, bitno pripada i Bozji narod, odno-
sno Crkva koja ga kao subjekt prima i prihvaca te ga ¢ita, razumijeva, produ-
bljuje i razvija. U tom smislu ¢itanje Pisma podrazumijeva i slavljenje liturgije
Crkve, koja je jedinstveno mjesto navjestaja i tumacenja Pisma, zatim slu$anje
uciteljstva Crkve, koje mjerodavno ¢uva ono bozansko izrazeno u ljudskome,
kao i osluskivanje teologije, koja istrazuje suodnos bozanskoga i ljudskoga u je-
dinstvu samoga Pisma.

2. Sveto pismo ¢ine 73 knjige iznutra povezane jedinstvenim glasom Bozje objave,
koji se moze ¢uti u svim pojedinim svetim tekstovima. Povijest Bozje objave,
povijest njegova djelovanja, kao i povijest Bozjega naroda iznutra su povezani
istom milo§¢u. Stoga pojedini tekstovi Svetoga pisma nisu tek tekstovi koji su
sabrani pod jedan naslov, nego su dijelovi zapisanoga svjedocanstva jedne Bozje
objave, te se zato u punom smislu razumiju samo ako se ¢itaju u svjetlu cjeline,
odnosno u samoj cjelini Pisma te polaze¢i od njegova sredista koje je Krist, kao
vrhunac i punina Bozje objave. Ili, kako je to sazeo II. vatikanski koncil: »Bog,
nadahnitel;j i zacetnik knjiga obaju zavjeta, tako je mudro rasporedio da je Novi
zavjet u Starom skriven, a u Novom Stari otkriven.«>* Pismo dakle valja tumaciti
samim Pismom. To nije samo metodicki postupak niti jedan od moguc¢ih pristu-
pa koji stoji uz bok drugim pristupima, nego glavni cilj svakoga drugoga pristu-
pa te mjerodavni kriteriji za uocavanje granica povijesno-kritickoga misljenja.

3. Povijesno-kriticko istrazivanje Svetoga pisma koje bi tezilo posvemasnjoj raci-
onalizaciji i naturalizaciji biblijskih tekstova bilo bi izraz ropstva povijesnosti i
neozbiljan stav spram vjere u bozansko nadahnuce Pisma. Tzv. kanonska egze-
geza, tipolosko, odnosno analo$ko razumijevanje nutarnje povezanosti Staroga
i Novoga zavjeta, duhovni smisao svetih tekstova i sl. posebni su metodicki po-
stupci koji uvazavaju dinamiku i dubinu Bozje objave te dinamiku i dubinu vjere
koja susrece tu objavu. U takvim pristupima, za razliku od povijesno-kriticke
egzegeze uzete same za sebe, sigurnije dolazi do izrazaja jedinstvo i harmonija
Pisma, $to je conditio sine qua non da ono bude u Crkvi zaista ¢itano kao otvo-

2DV, br. 16.
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rena knjiga za svakoga pojedinoga vjernika. Isto dolazi kao preduvjet jasnijega
shvacanja liturgijskoga rasporeda navjestaja Bozje rijeci, kao i njezina vaznost za
koji omogucuju bolje razumijevanje Pisma na temelju nacela da se Pismo tre-
ba tumaciti samim Pismom u duhu svete predaje. Ovdje ponajprije mislimo na
stupnjevito uredene i za sve uzraste prilagodene zupne biblijske skupine, foru-
me, tribine, Zupno, ali i osobno ¢itanje cijeloga Pisma, biblijska bdijenja i sl., §to
¢e poticati i konkretno provoditi nac¢ela jedinstva i harmonije Pisma. To takoder
uklju¢uje napustanje prakse tiskanja neprakti¢nih, luksuznih i skupih izdanja
Svetoga pisma, zatim odvojeno tiskanje Staroga i Novoga zavjeta, kao i tiskanje
dZepnih izdanja koja to, zapravo, uopée nisu itd.**

4. Osoba i otajstvo Isusove majke Marije jedinstveno upucuje na unutarnju pove-
zanost Staroga i Novoga zavjeta, Izraela i Crkve te na neki nacin postaje jamstvo
duhovnoga, odnosno teoloskoga razumijevanja Pisma koje ujedno i jest razu-
mijevanje Bozje objave. Vidjeli smo da je Marijin novozavjetni prikaz izraden
i od prethodne (usmene) predaje, koju su onda evandelisti teologki promislili
i protumacili na putu dubljega shvac¢anja Isusa Krista, i od starozavjetne teolo-
gije. Sve bitne oznake starozavjetne teologije Bozjega naroda, teologije Zene te
proroc¢koga navjestaja o Kceri sionskoj utkane su u Mariji, Isusovoj majci, i to
na takav nacin da se moze govoriti o uosobljenju svih bitnih oznaka navedenih
stvarnosti u Mariji, ali i o njihovu nadilazenju, ako se u Marijinoj osobi, kao u
ikoni, otkriva model i tip same Kristove Crkve, onoga $to ona jest i onoga $to e
ona biti. Kanonska egzegeza omogucuje da Mariju otkrijemo u svjetlu jedin-
stvenoga BoZjega nauma spasenja Covjecanstva. U Mariji se sazima Citava povi-
jest Izraela, sa svom milo$¢u koja je u njemu djelovala. U njoj se otkriva i Crkva
kao zajednica koja slusa, vieruje, prima i ¢uva Bozju rije¢. Stovise, »Marija je
najdublje usla u povijest spasenja te na neki na¢in u sebi ujedinjuje i odrazava
najveca nacela vjere«>*.

S. Svakasnija mariologija, kao i marijanske dogme Crkve proizlaze upravo iz te di-
namike uosobljenja Bozjega naroda, a to znaci Izraela i Crkve, u Mariji, koja tako
¢uva kontinuitet Bozjega naroda koji poslusno i predano prima Bozju objavu,
¢iji kontinuitet ¢uva Krist kao vrhunac i punina objave. Ovdje jos jednom uvi-
damo vaznost tipoloske, odnosno kanonske egzegeze koja osvjetljava i samu si-
gurnost dogmi, ako pokazuje da se izvorno svetopisamsko razvija ve¢ u samom

$3 O takvim problemima kratko je upozoreno u: B. VULIC, Zivo jedinstvo Pisma, u: Vjesnik Dakovac-
ko-osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije 146(2018.)1, 1.

** DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dogmatska konstitucija o Crkvi »Lumen gentium«, u: ISTI,
Dokumenti, Zagreb, 72008., br. 6.
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Pismu, §to omogucuje i nastavak te izgradnje (relekture) u svetoj predaji Crkve.
Isto tako posve je razvidno da gubitak osjecaja za jedinstvo Pisma sigurno dovo-
di do gubitka pozornosti za mariologiju. Tako se i ovdje, kao iu mnogim drugim
pitanjima vjere, mariologija otkriva kao pokazatelj je li pristup Svetomu pismu
ispravno postavljen ili nije. Stoga, ako nam je stalo do Svetoga pisma, treba nam
biti stalo i do toga da Isusova majka bude ¢e$¢a tema biblijsko-teoloskih studija,
kao i do toga da bude draga tema biblijskih skupina i seminara te svih oblika
biblijskoga pastorala koji ée tako postati ono §to uistinu treba biti — proces (po-
novnoga) zajedni¢koga otkrivanja sensus plenior Svetoga pisma.
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MARY, MOTHER OF CHRIST, IN THE LIGHT
OF THE UNITY AND HARMONY OF SACRED SCRIPTURE
IN THE THOUGHT OF J. RATZINGER / BENEDICT XVI

Boris VULIC*

Summary: The aim of the article is to point out the basic perspective of reading the
Sacred Scripture, where individual sacred texts (the first part of the article) can be cor-
rectly understood and the four Marian Church dogmas (the second part of the article)
can be interpreted more comprehensively. The article specifically follows the teachings of
the Second Vatican Council and the thoughts of Joseph Ratzinger / Benedict XVI, who
made a very important contribution regarding the aim of this work. In this way, the basic
results of the research come to light: the sacred texts have to be interpreted in the light of
the unity and harmony of Scripture and proceeding from its center — Jesus Christ. The
most appropriate methodological procedure for such an interpretation is the so-called
canonical exegesis, which reads an individual Biblical text in the light of the whole of the
Old and New Testaments. Sacred tradition, the analogy of faith and typological inter-
pretations play an important role. This also opens the perspective for understanding the
concordance of Marian dogmas with God's revelation. Therefore, the Scriptures reveal
the layers of biblical tradition that are the stronghold of Mariology and Marian dogmas,
namely the Old Testament theology of the woman and the theology of the people of God.
All the essential elements of these realities are embodied in Mary. That is why in Mary
Israel, but also the Church exist as a person, which is the fundamental biblical-Mario-
logical thesis of ]. Ratzinger.

Keywords: Scripture, Sacred Tradition, Exegesis, Marian dogmas, Joseph Ratzinger /
Benedict XVI.

* Asst. Prof. Boris Vuli¢, Ph. D., Catholic Faculty of Theology in Pakovo, J. J. Strossmayer University
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