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OPCA MORALKA U “KATEKIZMU KATOLICKE CRKVE”

LUKA TOMASEVIC UDK 241.13 (268)
Franjevacka teologija Makarska Pregledni ¢lanak

Auktor analizira opéu moralku predstavijenu u Katekizmu
Katolitke crkve (brojevi 1691 - 2051) iz 1992. godine. Tu posebno
obraduje katekizamska nalela o dostojanstvu ljudske osobe, o
ljudskoj zajednici te o zakonu i milosti. Posebnu paZnju je posvetio
izvorima koji su posluZili sastavljaima Katekizma da obrade opcu
moralku i prednostima i nedostacima ovoga katekizma kad je u pitanju
opéa moralka. :

Nakon dugih godina sustavnog rada i konzultacija, novi
Katekizam Katolitke crkve ugledao je svjetlo dana 1992. godine, a
1994. godine objelodanjen je i njegov hrvatski prijevod. Poticaj za
Katekizam dala je izvanredna biskupska Sinoda 1985, koja je
zahtijevala da se izradi opéi katekizam na biblijskim i liturgijskim
temeljima, kako bi mogao biti sigurni temelj za izradu svih drugih
katekizama na nacionalnoj i mjesnoj razini.l

! Enchiridion Vaticanum, (dalje EV), 9, br. 1797, str. 1758.




4 L. Tomasevic

Katekizam Katolicke Crkve treba shvatiti kao dio njezine obnove
kako veli i sam papa Ivan Pavao II: ”Nakon obnove liturgije i nove
kodifikacije Kanonskog prava Latinske crkve i kanona Isto¢nih
katolickih crkava ovaj ée Katekizam uvelike pridonijeti obnoviteljskom
djelu cjelokupnog crkvenog Zivota, kako ga je Zelio i pokrenuo Drugi
vatikanski sabor.

Katekizam Katolicke Crkve plod je veoma &iroke suradnje:
izraden je u $est godina vrlo zauzeta rada u duhu pozorne otvorenosti i
zdusna zalaganja.”?

Za 1Ispravno razumijevanje Katekizma, odnosno njegova
moralnog dijela, veoma su vaZne rije¢i kard. Ratzingera prigodom
predstavljanja: “Poslije pada ideologija problem &ovjeka i problem
morala danas se postavlja na sasvim novi nadin u svakodnevici. Sto
trebamo Ciniti i kako uéiniti Zivot pravednijim? Sto moZe dati nama i
svijetu u njegovoj sveukupnosti buduénost koja ¢e biti dostojna
Zivljenja?’3

I danadnji Covjek mora pronaéi odgovore na svoja mnogobrojna
pitanja, a nadasve njegovo “istraZivanje o smisiu Zivota.“4 I
dana$njem Covjeku Krist mora postati uzor i rjeSenje za mnoga pitanja
jer se “utjelovljenjem Sin BoZji na neki naCin sjedinio sa svakim
covjekom. 3

Prva znaCajna novina ovog katekizma jest njegova namjena: nije
izravno namijenjen tzv. %ivoj katehezi, veé prvenstveno “onima koji su
za katehezu odgovorni”, tj. biskupima, sastavlja¢ima katekizama,
svecenicima i katehistima. Kao takav on se “pruza da sluZi kao
pouzdan i autentiCan tekst na koji ée se pozivati u naucavanju
katolicke nauke® svima koji trebaju katehizirati u Katoli€koj Crkvi.
Prema tome Novi katekizam je samo prikladan instrumenat, orjentir i
vodi¢ dobre katehizacije.

2Fidei depositum (dalje FD), Apostolsa konstitucija proglasenja Katekizma, u:
Katekizam Katolicke crkve (dalje KKC), str. 11.

3 L’Osservatore Romano, 9. listopada 1992., str. 4.

4 Veritatis splendor, br, 1.

> KKC, br. 521.

6 FD, str. 14.
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Katekizam je upravo katekizamski sustavan, $to znaci da istine
vijere i krséanske moralke nisu samo nabacene kao “lijepe misli” ili
obradene kao u nekom “rjeéniku teologije”, veé¢ su suvislo i razumski
obradene na  objektivan nadin tako da izrazavaju svu i Citavu istinu
VTC.

Sastavljen je po uzoru na “Rimski katekizam” Pija V. iz 1566.
nodine napravljen po nalogu Tridentinskoga sabora. Kao i “Rimski” i
ovaj je Katekizam podijeljen u &etiri velika dijela: ispovjest vjere
(prema trinitarnoj shemi obradeno je 12 ¢lanaka vjerovanja); slavljenje
kricanskih misterija ili o sakramentima vjere; Zivot u Kristu ili
katolicka moralka, osnovna i posebna; krianska molitva kojoj je glavni
nbrazac molitva “OcenaSa”.

U takvoj shemi, koja ima odliku tradicije, kr¥¢anska moralka je
Jobila znalajno mijesto, posebno opéa (o principima), §to nije bio
slucaj s dosadadnjim katekizmima mnogi autori istiCu da je to
najznacajnija novina. Njezina prezentacija logi¢no slijedi iza one o
dogmi (istina koja se vjeruje, tj. iza navjeStaja velianstvenih djela
bo7jih u povijesti spasenja koja je ucinio u korist Covjeka) i iza one o
sakramentima kao izvoru istinskog kr§¢anskog Zivota, tj. iza govora o
vidljivim znakovima koji aktualiziraju i produZuju Kristovu
spusonosnu prisutnost u ljudskoj povijesti.

Time se jasno Zeli naglasiti da kr¥¢anska moralka nije sama sebi
svrhom, nije sebi samodostatna i nije nikakav kategori¢ki imperativ,
ved je logi¢na posljedica viere u Boga i Krista. Jasno se Zeljelo naglasiti
da indicativ spasenja (ono §to Bog &ini) treba postati imperativom
djclovanja (ono §to Covjek treba Ciniti).

Drugim rije¢ima, buduéi da nam je stiglo Kraljevstvo BoZje, mi
smo duZni Zivjeti po njegovoj logici u svakodnevnom Zivotu i
opredjeljenjima. A buduéi da smo po krStenju uronjeni u smrt ii
uskrsnuée Kristovo, pozvani smo onda da umremo grijehu kako bismo
s¢ u Kristu preporodili na novi Zivot milosti; buduci nas je i Bog prvi
ljubio, i darovao nam Sina svoga Jedinca, pozvani smo da od svoga
7ivota napravimo &in ljubavi prema Njemu.

Na taj se nadin jasno pokazuje da se duZnost krS¢anskog Zivota
(emelji na Zivotu u Kristu. Taj zahtjev kr§¢anskog Zivota je i uzvisen 1
(ezak, ali je nepromjenljiv jer ga je Bog takvim htio.
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1. OPCA MORALKA

Moralci je, dakle, posveéen tre¢i dio Katekizma koji nosi

| zajedni¢ki naslov: Zivot u Kristu . On se dijeli na dva dijela, od kojih je

prvi posvecen opéoj moralci (br. 1691-2051), a drugi posebnoj (2052-
2557).

Dio 0 opcoj moralci se opet dijeli na tri poglavlja, a zajednicki
naslov je: éovjekov poziv: Zivot u Duhu . Prvo poglavlje je posveéeno
dostojanstvu Ijudske osobe koja je pozvana na Zivot s Bogom; drugo
ljudskoj zajednici u kojoj bi se odnosi trebali odvijati po nadelima
ljubavi i solidarnosti, a treée spasenju §to se postiZe Zivotom po zakonu
i milosti.

1.1. Dostojanstvo ljudske osobe

Prvo poglavlje daje osnove kricanske antropologije koja,
biblijsko-teoloSkim rije¢nikom, predstavlja osnovnu objavljenu istinu:
covjek je slika BoZja. Na toj osnovnoj i najveéoj objavljenoj istini
temelji se Covjekovo dostojanstvo. Tu istinu posebno osnazuje
pneumatoloska ideja krcanskog Zivota, kao i njegovo ucijepljenje u
Crkvu koja je majka i utiteljica. Bez ikakve sumnje, to su nove ideje
koje je u krS¢ansku moralku ponajviSe unio B. Hiring,

Svakako da postoji i Covjekovo ontiGko dostojanstvo, tj.
dostojanstvo Covjeka kao razumskog bica, koje je samo po sebi
dinamiCko i djelatno. Na tom dostojanstvu se i baziraju ljudski &ini
koji su plod Covjekove slobode. Upravo sloboda covjeka Cini
odgovornim i upravo mu ona omoguduje da djeluje s ciljem postizanja
svoje vlastite sree. Sve to stvara moralnost ljudskih &ina koji se
ostvaruju u sferi tjelesnosti, tj. u njegovu strastvenom Zivotu, kao i u
sferi njegove nutrine, tj. njegove savjesti koja je najintimniji susret s
Bogom i njegovim glasom.

U tom svom djelovanju &ovjek se opredijeljuje za dobro, a u
tome mu pomazu kreposti, ili za zlo, a to je uvijek grijeh. Duh Sveti,
kojeg je Krist darovao, kr§c¢ane osnaZuje u dobru. Sve te teme, uvijek
nove i izazovne, ipak su toliko tradicionalne da ih moZemo naéi u
gotovo svakom priruCniku moralne teologije poslije Tridentinskog



(péa_moralka u Katekizmu Katolitke crkve . 7

sabora jer su sve one tipi¢no tomisticke. Medutim i tu se osjeca svjezina
izritaja, onog biblijsko-teoloskog i pastoralnog, tako karakteristiCnog
sut rije¢nik Ivana Pavla II. Taj izri¢aj nije Cisto parenetski, a niti Cisto
normativni ili metaetiéki govor na koji smo u moralnoj teologiji kroz
sioljeca bili navikli.

Ipak i u govoru o izvorima moralnosti (Sv. pismo, tradicija,
uéiteljstvo) i s obzirom na ljudski &in (objekt, okolnosti, nakana)
postoji odredena novina: Katekizam postavlja znacajni naglasak na
nakanu kad tvrdi da je ona bitni elemenat za kvalifikaciju ljudskog
tina, dok su okolnosti uvijek drugotne naravi. Drugim rijecima, rijec je
o moralnom stavu i moralnom ponaanju, ili kako je tradicionalna
moralka govorila o finis operis i finis operantis.

Kad je rije¢ o moralnom &inu, on je bitno ¢in volje, srca, tj. onaj
po kojemu se osobni stav, u svom temeljnom opredjeljenju, pokazuje u
odnosu na dobro. Samo se takvom &inu moZe dati sud moralne
dobrote ili zlode, tj. samo takav moZe imati oznaku kreposti iki grijeha.
I atekizam izriGito tvrdi:” Korijen grijeha je u Covjekovu srcu, u
njegovoj slobodnoj volji... Srce je srediSte ljubavi, pogelo dobrih i
¢istih djela, §to ga grijeh ranjava.*”’

I dok ponaSanje uvijek ima drugotnu moralnu vrijednost, jer
okolnosti ne mogu promijeniti dobrotu ili zlo¢u odredene nakane, ipak
postoje i &ini koji su uvijek sami po sebi ili u sebi moraino nedopusteni
i 10 zbog njihova objekta. To su uvijek psovka, ubojstvo, preljub i
krivokletva. Ti su &ini sami u sebi zli, a po na¢elu sv. Pavla: non sunt
facienda mala ut eveniant bona.8

Citavo dostojanstvo ljudske osobe temelji se na Kristu i moralni
kiiéanski Zivot jest Zivot u Kristu. Stoga je 1693. broj Katekizma bit
cjclokupnog kr¥éanskog morala: "Krist Isus uvijek je &inio ono §to se
svittalo Ocu. Uvijek je Zivio u savrSenom zajedniStvu s njim. Isto tako
su i njegovi uenici pozvani Zivjeti pod okom Oca “koji vidi u
gkrovitosti” da bi postali savrieni kao $to je saviSen Otac nebeski”.
Time je Krist postavljen za vidljivi i dodirljivi uzor svakog moralnog
7ivota i ponaSanja s ciljem da se postigne savrienstvo Oevo. Vjernik to
mole posti¢i jer je “postao hramom Duha Svetoga”, te stoga u Duhu i

7T KKC, br. 1853.
% Usp. KKC, br. 1756.
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po Duhu moZe Zivijeti i ostvarivati SVOj Zivot u vjeri i po vjeri koja se u
Zivotu pretvara u djelatnu ljubayv.

Treba naglasiti jo§ jednom da se tako primljeni dar pretvara u
zadacu i svaki kricanin postaje odgovoran pred Bogom. Indikativ jos
jednom postaje imperativ: Krist se vjerniku daruje kao hrana i pice, da
bi on mogao svoj Zivot pretvoriti u trajnu hvalu Bogu. Tako kr¥¢anska
moralna norma koju Krist daje i zahtijeva, nikako nije izvanjska ve¢
unutarnja: temelji se na potpunom daru sama sebe, tj. na boZanskoj
ljubavi. Takvoj moralci je cilj, kao $to je Krist i ucinio, umiranje sebi, a
uskrsavanje u Njemu. Samo se tako pobjeduje sebe, tj. vlastiti egoizam,
vlastita strast i kugnja u pustinji Zivota.

Svoj cilj spasenja u Kristu i po Kristu kr¥¢anin treba ostvarivati
preko- mrtvenja vlastitog tijela i njegovih prohtijeva, a to je, gotovo,
jedan vid mudenidtva. Pravi moralni ¥ivot nikako se ne moZe ostvariti
bez boli i umiranja starog Sovjeka, koji u nama uvijek Zivi. Stoga je
ispravni moralni Zivot mogu¢ jedino u Kristu, po eksplicitnoj ili
implicitnoj vjeri u Njega, koji je prvorodenac svih stvorenja. U tom
smislu Krist i jest slika Boga nevidljivoga, a Sovjek onaj koji je stvoren
na sliku i priliku BoZju. Upravo na toj Cinjenici se temelji svo
¢ovjekovo dostojanstvo,

I po svojoj potpunoj poslugnosti volji OCevoj, Krist postaje stalni
i nikada dostignuti uzor svakome krScaninu. To je za svakoga vjernika
temeljna i jedina norma moralnog Zivota. Katekizam to predvida kada
zahtijeva da Covjek svojim razumom upozna sadrzaje volje Oceve, a
svojom voljom nastoji da ih u potpunosti ostvari.

Krist s vjernikom ulazi u dijalog preko Duha Svetoga, jednako
kao i sa svojom zajednicom vjernika, s Crkvom. On je svome Duhu
povjerio zadaéu da poudava, prosvjetljuje i uvodi u cjelokupni Njegov
misterij. Upravo tako kr¥canin moZe ostvariti moralni ideal svoga
Zivota: postizanje O&eve svetosti slijedeci primjer Njegova Sina Isusa.
Tako ispravni moralni Zivot postaje i poziv, a Krist svoje ufenike ne
poucaje viSe izvana, veé¢ postaje unutarnji uditelj i vodi& &itava Zivota
vjere i morala.

Kadsto vrSenje OcCeve volje mo¥e od kr$éanina zahtijevati i
trpljenje, pa ¢ak i dar vlastitog Zivota, ali kr§éanin tada treba, poput
Krista, moliti: ”O&e, otkloni od mene ovaj kalez”, ali treba i nastaviti:
"Ali ne moja, veé¢ Tvoja volja neka se vi&i”!
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| Tako dolazimo do teme o ljudskoj slobodi, tipi¢no
“figustinijanske naravi. Covjek je stvoren na sliku BoZju, a to znaci da

e slobodan i odgovoran. Duh Sveti ga €ini sposobnim da Cini dobro i
ko pospodari svojom slobodom: "Djelovanjem milosti Duh Sveti nas
‘wilpaja za duhovnu slobodu da nas ulini slobodnim suradnicima
avopa djela u Crkvi i svijetu.“? Sama sloboda je dar koji se stalno sve
_vike postiZe i to upravo vrenjem dobra: "Sto Sovjek vise &ni dobro, to
~ju slobodniji. Prava je sloboda u sluZenju dobru i pravednosti. Izbor
nepostudnosti i zla, zloupotreba je slobode i vodi u ropstvo grijeha.*10

e P

A upravo jer je slobodan ¢ovjek je i moralni subjekt, tj. moralno
oilgovorno bice. Gledano teoloski, sloboda je uvijek dar spasonosne
milosti, ali ona ne prije¢i subjektivou odgovornost u sudjelovanju u
hozanskom djelovanju.

T'ako se postiZe ili ne postize moralna dobrota koja je uvijek
subjektovo pristajanje na nju, tj. rije¢ je o subjektovoj nakani koja je
“pokret volje prema svrsi; ona je okrenuta prema cilju djelovanja.“ll

logi¢no tomu, iza govora o slobodi, slijedi govor o moralnoj
savijesti, o kreposti i o grijehu, gdje ne nalazimo posebnih novina,
izuzevi  shvatljivog rje¢nika, potkrijepljenog citatima iz Starog i
Novog zavjeta, iz Otaca i uditeljstva.l2

1.2. Ljudska zajednica

Kr¥éanin ne Zivi izvan svijeta i izvan povijesti, ve¢ svoje
kri¢anstvo 1 svoje spasenje ostvaruje u ovom svijetu i u raznim
drudtvenim zajednicama i odnosima. Ljudska osoba kao takva se
otvara i sudjeluje u povjesno-drudtvenim zbivanjima, tj. ona sama tako
ulazi u svijet drustva, a i sama posjeduje zajednicku oznaku krscanskog
i ljudskog poziva. Upravo kao takva, duZna se je zalagati za vecu

KK, br. 1742,

M) KKC, br. 1733.

' KKC, br. 1752.

P2 Usp. S. PRIVITERA, La vocazione dell’ uomo: la vita nello spirito, u:
( ‘wrechismo della chiesa cattolica, Testo integrale e commento teologico,
i"11MME, Casale Monferrato, 1993, str. 957-964.
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pravednost i za ostvarenje opéeg dobra. U tom smislu je recipro&nost
osnovni zahtjev Zivota i rada koja opet ima svoje moralne zahtjeve kao
Sto su pravednost, solidarnost i ljubav.

Ideja vodilja cjelokupnog ovog dijela jest: "Ljubav prema
bliznjemu neodjeljiva je od ljubavi prema Bogu,“!3 to je tipi¢no
biblijska ideja. Svrha djelovanja, bilo pojedinca, bilo autoriteta jest
opce dobro koje se nikako ne da zamisliti bez dobra za pojedinu
osobul? i bez opéeg dobra za sve, §to je posebna duZnost autoriteta u
drustvu, 15 $to je, opet tipi¢no tomisticka ideja.

Sama drustvena pravednost se ne moZe ostvariti bez. po§tivanja
dostojanstva ljudske osobe i ona uvijek predstavlja zadnji, ili prvotni,
cilj svakog drustvenog djelovanja.l® Nadahnut idejom Ivana Pavla II,
Katekizam posebno naglaSava duZnost da postanemo drugima bliZnji i
da im aktivno sluZimo, posebice onima koji su te pomoéi i sluZenja
viSe potrebni.l”

U tom duhu Katekizam govori i o ljubavi prema
neprijateljima.!8 Kricanska ljubav ne iskljuduje i ne moZe iskljuditi ni
neprijatelje, kako je jasno Krist naglasio (Mt 5,43-44), jer u protivnom
postaje suprotstavljanje. Na osnovu toga Katekizam osuduje svaku
vrstu diskriminacije (antisemitizam, ropstvo, apartheid, etni¢ko &iscenje,
i dr.) i naglaSava: “Jednakost medu ljudima bitno pociva na njihovu
osobnom dostojanstvu i na pravima koja odatle proistjedu.*19 To
Jjasno za sobom povlaci bratstvo svih ljudi u Kristu, a logi¢no tomu i
pravednu raspodjelu materijalnih i duhovnih dobara.

Zbog Kristove uloge u stvaranju svijeta, kr¥¢anin postaje
solidarnim sa Citavim stvorenjem i sa svakim Sovjekom te s Kristom
izvodi novo stvaranje svijeta. Na taj nacin, stvorenje, svijet i drustvo za
krS¢anina nisu samo mjesto gdje on Zivi svoju moralnost, veé i objekt

13 KKC, br. 1878.

14 KKC, br. 1905.

15 Usp. KKC, br. 1902.
16 Usp. KKC, br. 1929.
I'7 Usp. KKC, br. 1932.
18 Usp. KKC, br. 1933.
19 Usp. KKC, br. 1935.
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prema kojemu on usmjerava svoje djelovanje jer zna da sve stvorenje
trpi i “stenje” (Rim 8) ofekujuli spasenje.

Ta drustvena kriéanska perspektiva Katekizma izgleda gotovo
sasvim nova, s obzirom na tradicionalnu moralnu teologiju, i u njoj se
vidi jezik, stil i duh Katolitke druStvene nauke kroz zadnje stoljece
izrafene u papinskim enciklikama i na II. vat. saboru. Svakako je
veoma lijepo ¢uti da opce dobro, Sto ga autoritet mora Cuvati i
promicati, ima tri glavna elementa: poStivanje ljudske osobe,
promicanje njezina rasta i blagostanja i Cuvanje mira i Sigurnosti.
Pace, to su tri glavne oznake pravednog druStva. Sasvim nova ideja je i
to da je sudjelovanje u druitvenom i politickom Zivotu kr§éanska
duznost i da smo zbog propusta odgovorni. To je, &ini se, temeljna
kategorija, bilo kad je rije¢ o unutarnjem kr$c¢anskom stavu, bilo kad je
rije¢ o djelovanju u Korist zajednice. Odredenu novinu predstavlja i
uvodenje nadela solidarnosti, a ono je ujedno antropologko i socijalno
nadelo, a predstavljeno je kao najizvrsniji put u rjeSavanju drustvenih i
politi¢kih problema.20

1.3. BoZje spasenje: zakon i milost

Osobna dimenzija moralnog Zivota, §to smo je vidjeli u prvom
poglavlju, u drugom se pretvara u drustveno-politi¢ko djelovanje, a u
ovom tre¢em poglavlju dobiva eklezijalnu dimenziju. RijeC¢ je o
naravnom i drugim zakonima. Naravni zakon je shvacen kao
sudjelovanje u mudrosti i dobroti Boga Stvoritelja. Iza toga je rijeC o
spasonosnoj milosti iz koje proizlazi moralno djelovanje. Na kraju je
dat i kontekst u kojem se odvija Zivljena moralnost.

“Covjek uestvuje u mudrosti i dobroti Stvoritelja koji mu daje
da bude gospodar svojih ¢ina, sposoban da se usmjeruje prema istini i
dobru. Prirodni zakon je izraz izvornog moralnog osjecaja koji
omoguéuje Sovjeku da razumom razlucuje §to je dobro, §to li zlo, Sto li
istina a $to laz.“21

20 Usp. PRIVITERA, La vocazione, 965-967.
21 ysp. KKC, br. 1954,
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Dakle, naravni zakon se shvaéa kao “izvornj moralni osjecaj” i
kao plod ljudske razumske naravi. U tome se vidi plod skolasti¢ke
misli koja govori o inclinationes naturales, ali ; utjecaj
fenomenomenologke struje koja govori o osjecaju vrednota. Nazvan je
naravnim zakonom ne toliko ukoliko proizlazi iz nerazumne naravi,
ve¢ ukoliko je plod specifinosti koju samo covjek posjeduje, a to je
razumnost.

Po tom zakonu je svaki Covjek pozvan na ispravan moralni Zivot:
"Oslonac mu je teZnja i podloZnost Bogu, izvoru i sucu svakoga
dobra, kao i osjecaj za drugoga kao sebi Jednakoga. U svojim
poglavitim zapovijedima taj je zakon izloZen u Dekalogu. Zove se
prirodni zakon, ne u odnosu s prirodom nerazumnih biéa, nego zato
Sto je razum koji ga progla¥ava vlastit ljudskoj prirodi.“22 Time
Katekizam nadilazi moderne teoloske rasprave o prirodnom zakonu j
Svrstaje se uz sv. Augustina i sv. Tomu.

Taj zakon je nepromjenjivZ3 gime se potvrduje stav tradicionalne
moralke o objketivnom moralnom reduy i O njegovoj nepromjenjivosti,
ali se usvaja i govor moderne fenomenologije o idealnom kraljevstvu
vrednota ili o moralnom zakonu koji je u nama, §to je svakako plod
kantovske misli.

Postojanje tog zakona u ljudskom srcu, kao §to to svjedoCi sv.,
Pavao u poslanici Rim 2,15, dovodi do tvrdnje da Bog postoji i to kao
tvorac Covjeka i objektivnog moralnog reda. Stoga je Covjek duzan
stalno teZiti prema objektu svojih najdubljih teZnji, a to Jje opet sam
Bog.

Iza te najvaznije Tasprave o0 naravnom zakonu, pojedina¢no su
obradeni svi moralni zakoni: boZanski, gradanski, crkveni. Objavljeni
zakon je podijeljen u dvije etape: SZ i NZ. Starozavjetna etapa je jo¥
nesavrSena, premda i ona upucuje Covjeka na savrienstvo i na svetost,
Druga etapa je savriena i konadna j predstavlja novi zakon &ija je
veliCanstvena promulgacija do3la u govoru na gori.

Upravo taj novi zakon donosi i opravdanje, tj. milost koja je
njegova sredi¥nja stvarnost. Milost je plod Kristovih zasluga, a njezina
Spasonosna ucinkovitost se vidi u tome da nas Cisti od grijeha.

22 Usp. KKC, br. 1955.
23 Usp. KKC, br. 1958,
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Kritenjem se postaje dionikom te milosti jer se preko krstenja Covjek
rada na novi Zivot, zadobiva boZansko sinovstvo i postaje pripadnik
naroda spaSenika i otkupljenika, tj. pripada Crkvi.

Slijedi zatim, mo¥da i najljepsi traktat, o nadinima opravdanja®4
gdje se na poseban nadin istie trajna sinergija izmedu boZanske
pravednosti i milosrda, izmedu BoZje inicijative i Covjekove suradnje,
kreativne i poudljive, Kroz biblijske slike divno je obradena i narav
milosti (poziv-zvanje), tako da ovaj odsjek doista u sebi ima najbolje i
najljep3e §to je teologija dala. Poglavlje o zasluzi i o krS¢anskoj svetosti
dolazi kao kruna ovog traktata.

Bududi da je ovo poglavlje eklezijalno usmjereno, govori se i o
Crkvenom u&iteljstvu (redovno i nezabludivost) s obzirom na njegovu
ulogu u moralnom nauku i katehezi. Uciteljstvo ima §to reci i kad je
rije¢ o zapovijedima i zahtijevima moralnog zakona.

Svi vjernici imaju pravo traZiti objagnjenja o svim zapovijedima,
ali i duZnost vr8enja svih propisa i zakona Crkve.

Zanimljiva je i jedna novina: odnos moralnog i misionarskog
zivota. Naime, dobar misionarski Zivot posljedica je ispravnog
moralnog djelovanja.2>

2. OPCI POGLED NA MORALKU KATEKIZMA

Treba svakako ustvrditi: opéa moralka Katekizma KatoliCke
crkve je teoloSka, kr¢anska i dosta tradicionalna moralka, obradena
na jedinstven nacin. Bududi je katekizamska, ona nadilazi filozofske i
tcologke probleme, ali svemu posveéuje duZno poStovanje. Ona,
moZda, i nadilazi obi¢ni katekizamski domet jer je plod dubinskog
premisljanja klasi¢nih moralnih kategorija koje su se razvile tijekom
crkvene tradicije.

Divljenja je vrijedan taj poku$aj premisljanja u jedan eticki sustav
prikladan za naSu kulturu i nafe vrijeme. Nije rije¢ o nekakvoj
promjeni u nauku Katoli¢ke crkve, veé¢ o velianstvenom pokusaju

24 Usp. KKC, br. 1990-1994.
25 Usp. PRIVITERA, La vocazione, str. 968-970.
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novog suglasja i izri¢aja tradicionalnog naufavanja i novih datosti
moralne znanosti. No, upravo tu ima necega $to i zbunjuje.

2.1. Izvori Katekizma

Katekizam Katoli¢ke crkve ima, bez sumnje, tipi¢no tomisticki
teolo8ki pecat §to su mu ga dali francuski teolozi, posebno iza 1989.
god, tj. poslije odgovora raznih biskupa svijeta, premda se Zeljelo kao
glavni izvor imati Sv. pismo. Sv. pismo je, dakako, veoma znaCajan
izvor (citirano je 644 puta, unutar teksta ili u biljeSkama). Kao izvor
slijede citati crkvenih sabora (Trdentinski i . vatikanski; LG 71, GS
86, CD 36, DV 24, UN 24); CIC-a (144 puta); crkvenih otaca (76
citata, od &ega su 33 Augustinova); crkvenog u&iteljstva, posébno Ivan
Pavao H (u 110 brojeva); teologa (najvise sv. Toma, ¢ak 58 puta, a sv.
Bonaventura samo u 2 broja i u viSe referenca); nekih svetaca i svetica
(sv. Franjo 2 puta). Cudno je da je &etiri puta citiran kard. Newmann, i
to tri puta u moralnom dijelu, a samo jednom sv. Alfonzo Liguori,
za§titnik ispovjednika i moralista, i to u odsjeku o molitvi.26

2.2. Opce obiljeZje

Opéa moralka Katekizma Zeli nadi¢i nesrazmjer izmedu
moraine teologije i kr§¢anskog Zivota te je usmjerena na Zivljeni moral
i to je, svakako, znatajan pokusaj. Cini se da je Zari¥na totka &itave
koncepcije teoloSka antropologija “Bozje slike” (imago Dei).
Zapravo, Covjek treba postati prava “BoZja slika”, to je njegova
moralna duZnost, a to ostvaruje s Kristom i po Kristu uz pomoc 1
vodstvo Duha Svetoga. Iz takve koncepcije proizlazi i tumadenje
Govjekove Zedi za sre¢om kroz Zivot. Covjek je stvoren za srecu, on ju
neprestano traZi i to traZenje je izjednaceno samom Zivotu, a odgovara
i Cisto egzistencijalnom pitanju smisla. Pod tim vidom Katekizam
smatra traZenje sreée spojem izmedu blaZenstava, povelje Novog

26 Usp. G. COLOMBO, La fede vissuta della Chiesa cattolica: la vita nuova in
Christo, w: AA.VV., Un dono per oggi Il Catechismo della Chiesa Cattolica,
Milano 1992, str. 223-224.
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zavjela, 1 onih blaZenstava prema kojima Covjek po svojoj naravi tezi. U
fom smisiu blaZenstva predstavljaju izraZaj ¢ovjekove teZnje za sreCom
1 ona su cilj djelovanja, ali i ostvarenje srece. Kako su blaZenstva i
vrhunska BoZja objava u Kristu, ona onda daju i puni smisao ljudskoj
wpstojnosti, a istovremeno i pokazuju put do pune srece, tj. spasenja.
No, idejom finalnosti i svrhovitosti, tipicnom za sv. Tomu, ta biblijska
koneepceija kao da trpi odredeno nasilje.

U taj kontekst blaZenstava i sree postavljena je 1 sva druga
lricanska nauka, gdje znafajno mjesto zauzima savjest koja je
shvaéena kao bitni dio Covjekova dostojanstva i njegova djelovanja.
“avjest je prikazana kao opisni, diskursivni proces moralne odluke, ali
iy nju u formiranju utjee Covjekovo podrijetlo, milost i Duh Sveti.

Antropologijom “BoZje slike” tumadi se i otvaranje Covjeka
prema drugome i prema svijetu i drustvu. To je neka vrst uzajamnosti
koja odraZava sliku trojstvenog zajedniStva Boga, Oca, Sina i Duha
svetoga, u Gemu se ponajbolje vidi ¢ovjekova moralna dimenzija u
djelovanju. Tako nas Katekizam uvodi u drustveno djelovanje Sto je
jedan od bitnih zahtjeva modernog Zivota. Jasno da Katekizam ne daje
izravna rjeSenja za sve moguée sluCajeve, ve¢ nas upozorava na
moralnost nasih drudtvenih ¢ina. Time je jasno naglaSen danaSnji stav
¢ 'rkve i Ivana Pavla II. da moralnost ne spada samo na pojedinca ili na
odredenu zajednicu, veé da spada na samu strukturu ljudske naravi i to
prema BoZjem planu. Stoga se moZe ustvrditi da je ovaj krS¢anski
moral dakako racionalni proces, ali se uvijek i svugdje mora tumaciti
tcoloski, tj. Bog mu je izvor i jedan od protagonista.

U tom smislu i socijalna pravednost je povezana uz obracenje i
milost, §to je bilo nezamislivo za tradicionalnu moralku. Katekizam
lako naglagava da drutveni i politi¢ki Zivot nikako nisu odijeljeni od
vjere i milosti. Vjera je ta koja se u druStvenom Zivotu mora pokazati
kao pravedna i odgovorna ljubav, a ljubav je najveca kricanska i
drudtvena zapovijed. Kricanski se Zivot ne moZe i ne smije odvijati
samo po strogom pravu, veé vi§e po nalelu dobrohotne ljubavi. Tako
s¢ jasno nadilazi dualizam izmedu vjere i djelovanja, vjere i Zivota, vjere
i politike.
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2.3. Neke nedorecenosti

Premda se u Katekizmu, izgleda, traZio temelj moralnosti na
biblijskoj koncepciji Covjeka kao BoZje slike, ipak Katekizam nema
Jedan zajednicki temelj moralnosti. Naime, Katekizam se usmjerava i
na etiCku racionalnost, a time je jasna aluzija na tradicionalne
kategorije o urodenoj Zelji za srecom (br. 718) i o jasnoj opstojnosti
prirodnog moralnog zakona (br. 1954). Istovremeno se govori o
dostojanstvu ljudske osobe (br. 1701-1703), o ljudskoj zajednici
(1878-1896), 1 0 milosti 1 opravdanju (1987-2005).

Katekizam ostavlja otvorenim i dalje neke probleme koji su
moralistima dobro poznati. Npr. Kako uskladiti odnos izmedu zakona,
objektivne norme moralnosti, i osobne savjesti koja odluéuje o svojim
¢inima, kao subjektivne norme? Kako uspostaviti odnos izmedu
prirodnog i boZanskog objavljenog zakona, izmedu zapovijedi
dekaloga i evandelja koje se moZe saZeti u “ljubav koja je sveza
savrSene skladnosti” (Kol 3, 14)?7 Da li je obrada posebne moralke po
dekalogu prikladnija od obrade prema evandeoskim vrednotama,
blaZenstvima npr. ili po teolofkim krepostima, kako je to ve¢ davno
ucinio sv. Toma u svojoj Teoloskoj sumi?

Gledano metodologki, Katekizam je imao namjeru da uskladi
nova dostignuéa u moralci s klasi¢no-kr§¢anskim postavkama Ta
uskladenost se Zeljela ostvariti preko dokumenata II. vat. sabora i
preko sv. Tome.2”7

I1. vat. sabor medutim nije izravno obradio opfu moralku, vec
samo neke opée probleme kao $to su bracni i drustveni moral. Pace, 1I.
vat. sabor je promovirao nova nacela za moralku: znanstvenu obradu i
biblijsko-pastoralno usmjerenje.28 Zaluduje &injenica da je ta
znanstvena obrada u Katekizmu sasvim izostala.2® Biblijsko-
personalisticko usmjerenje II. vat. sabora vidi se samo u 1. poglavlju

27 Usp. F. COMPAGNONI - T. ROSSI, La morale nel Catechismo della Chiesa
Cattolica, w. Rivista di teologia morale, (dalje RTM), 25(1993), br. 97, 48.

28 yUsp. OT, 16.

29 Usp. M. VIDAL, La morale nel Catechismo della Chiesa Cattolica, u: RTM,
25(1993) br. 98, 208-209.
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kad je rije¢ o “dostojanstvu ljudske osobe™ u 2. poglaviju kad je rijec
0 “ljudskoj zajednici.“30

Ovisnost o TeoloSkoj sumi sv. Tome je daleko veca. Ta se
vvisnost posebno uotava u postavei o Eovjekovoj posljednjoj svrsi ili o
blaZenstvima, u govoru o novom zakonu gdje se Toma nadahnuo na
SV. Au%x};stinu i u govoru o odnosu ljudske slobode i boZanske
milosti. |

Osim toga, Katekizam u cijelosti preuzima shemu Teolo$ke sume
sv. Tome §to se moZe vidjeti i iz slijedece usporedbe:

Suma Katekizam
Posljednja svrha ili blaZenstva I-1I, qq. 1-5 br. 1716-1729
[judski €ini I-1I, qq. 6-21 br. 1730-1761
Strasti I-11, qq. 22-48  br. 1762-1775
Saviest  ememeeeeeeeee- br. 1776-1802
Kreposti I-1I, qq. 55-67  br. 1803-1829
Darovi Duha Svetoga I-1I, qq. 68-70  br. 1830-1832
Mane i grijesi I-11, qq. 71-89  br. 1846-1876
Zakon (prirodni, stari, novi) I-11, qq. 90-108 br. 1949-1986
Milost i zasluga [-1], qq. 109-114 br. 1987-2029
Crkva, majka i uciteljica  ==mmmmmmmmmeee br. 2030-2051

Jasno se vidi kako svi ti traktati nemaju ni¢ega novoga u odnosu
na sv. Tomu. Jedina novina je traktat o savjesti, preuzet iz kazuistiCne
moralne teologije, i govor o Crkvi gdje se naglaSava vaZnost uiteljstva
u moralnoj teologiji, ¢emu, po meni, i nije mjesto u ovom odsjeku.

Zanimljiva je i Cinjenica da traktat o zakonu dolazi iza obrade
grijeha i kreposti, §to svjedoti o nemaloj konfuziji u Katekizmu.
Daleko bi bilo bolje da je Katekizam uzeo shemu i nalin obrade

30 Usp. CH. VON SCHONBORN, Les critéres de redaction du Catéchisme de I’
Eglise catholique, u: NRT, 115(1993), 167.
31 ysp. VIDAL, La morale, 210-211.



‘18 L. Tomasevié

moralne teologije po modernim prirudnicima koji daleko vige drze do
znanstvenosti 1 biblijsko-pastoralne usmjerenosti moralne teologije.

Neobi¢no je i to da su pitanja drustvenog Zivota i drustvene
pravednosti stavljena u opéu moralku, a ne u kontekst posebne
moralke, a na pravom mjestu nisu ni teme o opravdanju, milosti i
zasluzi jer bi one trebale i¢i u podrudje teoloske antropologije.

Zatuduje i Cinjenica da Katekizam gotovo uopée ne obraduje
temu nasljedovanja Krista, a ta tema se smatra veoma znatajnom u
pokoncilskoj moralnoj teologiji. Ima nekoliko brojeva o nasljedovanju
(520, 618, 923, 1618, 1642, 2053), ali su oni razbacani i nasljedovanje
se vidi viSe kao imitacija.

Jednako zaCuduje i nedostatak govora o Kraljevstvu BoZjem,
kao izvoru, cilju i putu kr§canske moralke, premda se sam termin
susrece nekoliko puta, ali uvijek u drugom znadenju i kontekstu.
Jednako tako modernoj moralnoj teologiji su drage i teme o
paviovskom indikativu i razlu€ivanju, ali ni one nisu zastupljene u
Katekizmu, kao ni prorocka i humanisti¢ko-mudrosna moralka SZ.

Katekizam upotrebljava samo dvije osnovne biblijske kategorije:
dekalog i caritas. Prva kateogorija je tradicionalno potridentinska i to
posebno isusovacko-alfonzijanska, a druga. je tipi¢no tomisticka. O
caritasu Katekizam govori kada oznaluje sadrZaj te kreposti (br.
1822-1829), kada tumaci Novi zakon (br. 1972) i kada u njoj saZima
sadrZaj dekaloga (br. 2083; 2196).

O dekalogu postoji kratki, ali veoma lijepi traktat u drugoj
sekeiji (br. 2052-2074). No, izgleda da se ne zna koja od te dvije
kategorije ima prednost. Gotovo bih se usudio ustvrditi da dekalog
kr§¢anskoj moralnosti daje shemu i strukturu, a caritas mu saZima
moralni sadrZaj. Pale, te dvije kategorije se kad3to i medusobno
ispreplecu, kao §to je to sluCaj za posbnu moralku: sve je organizirano
po zapovjedima dekaloga, ali istovremno se govori i o dvije zapovijedi
ljubavi.
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ZakljuCak

Ipak se u svojoj, premda \klasiénoj impostaciji, Katekizam
predstavija kao nuZni vademecum svakoga krSéanina u njegovu
svagda$njem Zivotu i nastojanju da Zivi u potpunosti i punom suzvucju
s Kristovom Crkvom ne samo svoju vjeru vec i svoj moral.

Stoga u zakljuCku treba naglasiti da je krS¢anski moral, unato¢
svim nedostacima koji su i veéi nego su izneseni, predstavljen u
ICatekizmu, najprije trinitarni, tj. moral postuha Ocu, nasljedovanja
Sina i dar Duha Svetoga. Istovremeno on je teoloSki posluh koji
proizlazi iz vjere, hrani se nadom i pokazuje u ljubavi. Kona¢no, on je
¢klezijalni moral koji se Zivi unutar zajednice vjernika u sluSanju
Rijeti, ujedinjnuje se oko znakova Zivota i vjere (sakramenti), a pod
vodstvom Ugiteljstva napreduje u dobru za dobro drudtva, svijeta i
svakog pojedinog &ovjeka na ovom svijetu jer je sve stvorio zajednicki
Otac nebeski koji sve vodi, svime ravna i upravlja za nase dobro 1 za
naSe spasenje.
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Sommario

TEOLOGIA MORALE GENERALE
NEL CATECHISMO DELIA CHIESA CATTOLICA
Luka TomaSevié

Finalmente & apparso Catechismo della Chiesa Cattolica anche
in croato (1994.), che aveva avuto un suo lungo ifer ed una vasta
collaborazione in seno della Chiesa.

Una delle novita del Catechismo & che la morale generale (de
principiis) viene per la prima volta introdotta in un catechismo (per
alcuni commentatori ¢ la pil grossa novita). Alla teologia morale viene
consacrata tutta la parte terza del Catechismo, prima la morale generale
e poi la morale speciale, sotto il titolo comune Vita in Cristo.

La teologia morale generale, che ha un titolo comune La
vocazione dell'uvomo: La vita nello Spirito comprende ben 360
numeri e cioe dal n.1691 al n.2051. Anche questa parte della teologia
morale generale ¢ stata divisa in tre parti:

1. la dignita della persona umana che & chiamata alla vita con
Dio. In questa parte, praticamente, viene presentata I' antropologia
cristiana;

2. la comunita umana nella quale si svolge la vita di ogni
singolo e nella quale le relazioni ti tutti dovrebbero essere guidate dai
principi del bene comune, della caritd e della solidarieta;

3. la salvezza di Dio: la legge e la grazia dove vengono
elaborate tutte le leggi e la grazia divina necessarie per ottenere la
salvezza eterna.

Nella parte seconda H'autere esamina le fonti del Catechismo e

constata, accanto quella biblica e patristica, una forte matrice tomista

dello stesso. Dando poi una visione e intenzione d’insieme del
Catechismo, 1’autore ne elogia alcuni pregi ed accenna ad alcuni
difetti.




