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Eticka kritika totalitarizama u papinskim
dokumentima

Ivan FUCEK

SaZetak

Eti¢ka kritika totalitarizama u papinskim dokumentima Zeli svratiti pozomost na
Dpovijesnu budnost i povijesni tijek tog problema kako je viden u prvotnim izvori-
ma crkvenog UCiteljstva, iskuljucivo u papinskim dokumentima. Iako »totalitari-
zame« kao pojam i problem u etiku ulazi istom nakon Drugog svjetskog rata
(1945), vazno je istaknuti da ga pape vide kao opasnost tamo od g 1931. Pio XI.
upozoruje na opasnost fafistickog, nacional-socijalistickog i marksisticko—lenji-
nistickog oblika totalitarizma. Drugi vatikanski sabor, Pavao VI, napose Ivan
Pavao II. nastavijaju istu crtu mi§ijenja. Klasicna u tom postaje enciklika »Cen-
tesimus annus« (1991), nakon drustveno—politicko—gospodarskog sloma sluzbe-
nog komunizma (1989), na poseban nacin razmatra o njegovim bitnim odredni-
cama: komunistiCkoj partiji kao abecedi toga sustava, negaciji objektivne istine,
negaciji dostojanstva osobe, negaciji ovjekovih prava, negaciji naravnog zakona,
negaciji moralne savjesti itd. Vazno je upozoriti da spomenuta enciklika s Drugim
vatikanskim saborom kao osnovicu opceg dobra dru$tva—drave stavija dostojan-
stvo ljudske osobe i obranu njenih prava. Napose se izdvajaju dvije eti¢ke encikli-
ke: Veritatis splendor (1993) i Evangelium vitae (1995). Ova govori o najgoroj
vrsti totalitarizma u svijetu, tj. o opce planetarnoj »kulturi smrti« (br. 18-20), koja
zahvaca te politicko-gospodarski Zeli vezati sve narode—driave. Mnogi autori jos
nisu svjesni ove kobne univerzalne Cinjenice.

Uvod

Totalitarizam, kao tipino suvremeni fenomen, ne smije biti zamijenjen ni
s idejama ni sa sustavima proslosti kao, primjerice, despotizmom, apsolu-
tizmom, tiranijom, autokratizmom. O »totalitarnoj drZavi« pocinje se go-
voriti sredinom dvadesetih godina nasega stoljeca. Tim se terminom, na-
spram »liberalne« drZave, najprije oznacivala »nacistiCka« i »faSistiCka«
drZava (Hitlerova Njemacka i Mussolinijeva Italija). Totalitarizam, pomo-
¢u jedne partije, prisvaja sebi apsolutnu vlast utemeljenu na diktatorskoj
ideologiji a u praksi zastiéenoj gustom mrezom $pijunaZe i teroristi¢kih
metoda. Na taj nacin totalitarna drZava uspijeva staviti pod svoju kontrolu
sve pojave javnog, kulturnog i privatnog Zivota, da strogim, uglavnom re-
presivnim mjerama, sprijeci svaku privatnu incijativu gradana.

Govorefi tocno, tek nakon Drugog svjetskog rata, od pedesetih godina
ovamo, uporaba izraza »totalitarizam« postaje op¢enita. Njime se obilje-
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Zavao novi oblik politickog reZima, kome su tvorni elementi upravo spo-
menuti: ideologija, jedna partija, diktarura i teror. U prvom planu se od-
nosio na marksisticko—komunisti¢ke rezime: na lenjinizam i staljinizam
Sovjetske Unije i njenih satelita, Mao-Tse-Tungove Kine i Fidel Castro-
ve Kube.! '

Moja tema glasi: »Eticka kritika totalitarizma«. S jedne strane, ovako
sroen naslov je ovdje preopsiran: obuhvaca humani i opée religiozni as-
pekt etike totalitarizma, eventualno i neke inafice u etikama velikih reli-
gija. A potom kri¢ansku etiku s razlikom naglasaka prema protestant-
skom, pravoslavnom i katolickom socio—politic(kom shvacanju. S druge
strane, nisam siguran jesu li dostatno poznati katolicki izvori za pravilnu
eticku ocjenu totalitarizama. Voden tim razmisljanjem, odlucio sam se za
ovaj drugi put i ogranicio isklju¢ivo na papinske dokumente, dodavsi mi-
sao Drugog vatikanskog sabora.

Pod tim vidom kronoloski raspored grade obuhvaca tri razdoblja: prije
enciklike Centesimus annus, Centesimus annus kao kljuéni izvor, te naj-
novije dvije eticke enciklike. Podimo redom.

U dokumentima prije »Centesimus annus«

Pape se nisu skanjivali jasno izraziti negodovanje sucelice bilo kojeg obli-
ka totalitarizma, sve tamo od Lava XIIL u Rerum novarum (1891), kad se
jo§ nije rabio taj izraz, ali jasan govor o nepravednom apsorbiranju eko-
nomije od drZave stavom socijalista, koji su huskali siromaSne na mrZnju
protiv bogatih i na pretvorbu privatnih posjeda u zajednicke, u ruci grad-
ske uprave ili drzavne vlasti.2

Prvi od papa koji se izravno sukobljuje s totalitarizmom je Pio XI. On
u tom smislu 26. travnja 1931. upravlja vlastoru¢no pismo kardinalu Schu-
steru, nadbiskupu milanskom. Uzima u zaStitu Katoli¢ku akciju od neko-
rektnih stavova Mussolinijeva faSizma. Taj se naime, prema poznatom fa-
Sistickom geslu Hegelovskog porijekla — »sve u drZavi, niSta izvan drZa-
ve« — postavljao kao jedini i iskljucivi odgojitelj talijanske mladezi. »Od-

1 Usp. H. Arendt, The Origin of Totalitarism, New York 1951.; A. Del Noce, Totalitari-
smo e filosofia della storia, Bologna 1957.; A. Messineo, Monismo sociale e persona
umana, Roma 1945.; R. Spiazzi, Lineamenti di etica politica, ESD, Bologna 1989.; G.
Mattai, Morale politica, EDB, Bologna 1971.; R. Spiazzi, Enciclopedia del pensiero
cristiano, ESD, Bologna 1992.; J. L. Brugues, »Totalitarismo«, u ID., Dizionario di
morale cattolica, ESD, Bologna 1994.; G. Taliercio, Centesimus annus: Enciclica fra
passato, presente e futuro, AVE, Roma 1994,

2 Lav (Leon) XIII, Enciklika Rerum novarum, o stanju radnika, od 15. svibnja 1891., u
Socijalni dokumenti Crkve — Sto godina katolickoga socijalnog nauka (uredio i uvod
napisao M. Valkovi€), KS, Zagreb 1991., br. 3-12.
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viSe je jasno da je totalitarnost reZima i drZave, koji pod svoju upravu Zele
staviti Cak i vrhunaravni Zivot, oditi apsurd reda i ideja, prava nakaznost.«°

Spomenuti Pio XI., iste godine 29. lipnja 1931., jo§ opSirnije i energi-
¢nije enciklikom Non abbiamo bisogno (Nemamo potrebe), brani Crkvu
od omedivanja vjerske slobode od totalitarne drzave faista, nacionalsoci-
jalista i komunista, s posebnim osvrtom na talijanske okolonosti onoga
trenutka. Brani Katoli¢ku akciju kao crkvenu organizaciju a ne politicku,
pa njena udruZenja mladlh i sveuciliStaraca, protiv monopolizacije javnog
Zivota duha i kulture.*

Neposredno prije Drugog svjetskog rata u dvjema enciklikama iste go-
dine i istog mjeseca Mit brennender Sorge, od 14. ozujka 1937., i Divini
Redemptoris, od 19. oZzujka 1937., Pio XI. nastoji braniti neke kljuéne vri-
jednosti: kao slobodu Crkve, te bitna objektivna nacela religioznog i mo-
ralnog reda. Enciklika Mit brennender Sorge (Goruéom zabrinuto§éu) go-
vori o poloZaju Katolicke crkve u Hitlerovoj Njemackoj i protiv nacizma
uzdignutog do apsolutne vrijednosti, gotovo do oboZenja, s idolatrijskim
kultom rase, nacije, drZzave i njena to¢no odredena totalitaristickog obli-
ka. Enciklika brani ¢istocu vjere u Boga, u Krista, u Crkvu, u Petrov pri-
mat. Osuduje etiCke zablude, nepriznavanje naravnog zakona i prava,
gdje ljudsko drustvo viSe ne sluzi Covjeku nego Covjek treba da robuje
ideologiji drzave i njenom iskljuéivo zemaljskom blagostanju.’

Enciklika Divini Redemptoris prorockim etosom pobija komunisti¢ko-
boljSevicki ateizam. Daje jasne odrednice o njegovoj opasnosti, ukoliko je
iznutra perverzan, pa se ni na kojem podrudju ne moZe dopustiti da s
njime paktiraju i suraduju oni koji Zele spasiti kr§¢ansku civilizaciju. Rije¢
je i o duhovnom ropstvu, koje je terorizam nametnuo milijunima ljudi.®

Drugi vatikanski sabor u konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu
Gaudium et spes, od 7. prosinca 1965., govori o suradnji svih u politickom
Zivotu. S jedne strane, zahtijeva »takve pravno—politicke strukture koje
svim gradanima sve bolje i bez ikakve diskriminacije pruZaju stvarnu mo-
guénost da slobodno i aktivno sudjeluju kako pri izradi pravnih temelja
politicke zajednice tako i pri upravljanju drZzavom, pri odredivanju djelo-
kruga i ciljeva razli¢itih ustanova i pri izboru Celnika. Neka se stoga gra-
dani sjete da imaju pravo i ujedno duZnost da se sluZe svojim pravom

3 AAS 23 (1931), 147-148. Usp. J. J. Chevalier, »Fasizam je ‘statolatrija’. U njemu pre-
poznajemo oblike potpuno rimske i sasvim zapadnjacke misli, rukovane brutalno$éu
vojskovode, a naki¢ene — uostalom vrlo povrino — hegelijanskim(...)motivimac, u Les
grandes oeuvres politiques. De Machiavel a nos jours, Paris 1949. (prema tal. pijrvodu
Le grandi opere del pensiero politico, Bologna 1968., str. 479-480).

AAS 23 (1931), 285-312.

AAS 29 (1937), 145-167.

AAS 29 (1937), 65-106.
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glasa u korist opéeg dobra«.” S druge strane, Koncil izravno pobija totali-
tarizam. Pozitivno uzima u obzir da se koriStenje recenih prava, moZe
ipak negdje »privremeno ograniciti radi opcéeg dobrax, ali »¢im se prilike
promijene, treba da se $to prije ponovno uspostavi sloboda. Nehumano je
da politicka vlast zauzima totalitarne ili diktatorske oblike koji vrijedaju
prava osobe ili drutvenih skupina«.®

Papa Pavao V1. u apostolskom pismu Octogesima adveniens, prigodom
80. obljetnice Lavova pisma Rerum novarum, spominje na jednom mjestu
totalitarizam, ali ne ide dalje od toga. VeZe ga uz marksizam, rekavsi:
»Pristupajuéi raznim ideologijama, kr$¢anin ¢e na izvorima svoje vjere i u
nauku Crkve crpsti nacela i prikladna mjerila, da ga ne bi zaveo a potom
u sebe i zatvorio neki sustav Cija e mu ograniCenja i totalitarizam, ako ih
on u korijenu ne primijeti, mozda prekasno sinuti pred o¢ima.«’

Kritika totalitarizma u »Centesimus annus«

Enciklika pape Ivana Pavla I1., Centesimus annus, prigodom stote obljet-
nice Rerum novarum, od 1. svibnja 1991., kljucni je dokument i za nasu
temu. U V. poglavlju pod naslovom »Drzava i kultura, po prv1 put jedan
papinski dokument o totalitarizmu govori opsirno i sustavno.® O kakvom
se tipu totalitarizma radi? Ne viSe o nacional-socijalizmu, ni o faSizmu,
nego o marksisticko-lenjinistickom obliku. Zasto? Nije li i taj sistem dru-
Stveno—politi¢ko—gospodarski bankrotirao 1989. godine? Da, barem »ad
tempus«. O tome citirana enciklika opSirno govori u IIL. poglavlju, ali s
mudrim osvrtom kako ni taj ni drugi totalitarizmi jo§ nisu »sasvim svlada-
ni«, Stovise kako »postoji rizik da ponovno oZive«. Stoga Papa izravno
poziva sve drave na briznu obnovu suradnje i solidarnosti.!!

Nije sluCajno Sto se Papa najviSe zaustavlja na marksisticko-lenjinisti-
¢kom obliku fotalitarizma. Znano je da mu je Lenjin tvorac i da mu je
oblikovao strukturu. Njemu valja »zahvaliti« za tvorbu prve totalitarne

7  Drugi vatikanski koncil, Pastoralna konstitucija Gaudium et spes, o Crkvi u suvreme-
nom svijetu, IV. glava: »Zivot politi¢ke zajednice, br. 75, 1, u: Drugi vatikanski koncil,
Dokumenti — Latinski i hrvatski, KS, Zagreb 1970., str. 731

8 Gaudium et spes, br. 75, 3.

9 Pavao VI, Apostolsko pismo Octogesima adveniens, uzoritom kardinalu Mauriceu
Royu, predsjedniku Vijeéa za laike i Papinske komisije »Pravda i mir«, prigodom 80.
obljetnice enciklike Rerum novarum, od 14. lipnja 1971., br. 36, hrv. prijevod u Socijal-
ni dokumenti Crkve — Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, str. 379.

10 Ivan Pavao IL., Centesimus annus, Lettera enciclica nel centesimo della Rerum nova-
rum, sluZim se tekstom i komentarom: Lettera Enciclica di S. S. Papa Giovanni Paolo
II, L’insegnamento sociale della Chiesa dalla Rerum Novarum ad oggi. 1l testo integra-
le della nuova Enciclica e della Rerum Novarum con introduzione e analisi storica di
mons. Franco Biffi, Piemme, Casale Monferrato (AL), 1991., str. 91.'sl.

11 Centesimus annus, br. 22-29, ovdje br. 29 a).
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drZzave u povijesti CovjeCanstva. A nasljedniku Staljinu za najopasniji
oblik totalitarizma na svijetu, osobito nakon objavljivanja novog Ustava
od godine 1936., nakon kojega je sli {edlla »Cistka« vi§e milijuna samo ¢la-
nova komumstlcke partije SSSR~a.”“ Ne samo ideolo§ki nego i politicki
taj tip totalitarizma, danas pod raznim socijalistickim denominacijama, os-
taje trajna rastuca prijetnja i, ¢ini se, ne samo u istoénom dijelu Europe.

Stoga enciklika jasno upozoruje da se takav totalitarizam utjelovljuje u
politickom reZzimu iz temelja protivhom »pravnoj drZavi«. I argumentira:
u pravn01 je naime drZavi »mjerodavan zakon, a ne slobodna volja lju-
di«.”® Zatim izravno dokazuje: Koncepciji pravne drzave »u moderno se
doba usprotivio fotalitarizam, koji u marksisticko-lenjinistickom obliku
smatra da su neki ljudi, snagom dubljeg poznavanja zakona drustvenog
razvitka, ili zbog toga §to uZivaju posebni klasni poloiaj, ili jer doticu du-
b]]e izvore kolektivne svijesti, izuzeti od zablude; znaci, mogu si prisvojiti
vrienje apsolutne vlasti«.™

Neki bitni elementi

Komunisticka partija. Vazno je, prije svega, istaknuti da Centesimus an-
nus vrlo dobro uocuje ulogu »komunisticke partije«. Ona je specifi¢an
Lenjinov izum. U sebi utjelovljuje »revolucionarnu svijest« radnicke kla-
se. Stoga jest i mora biti njen autentiCni Cuvar i nositelj. Radni¢ka je klasa
sama po sebi nesposobna za revolucionarnu svijest. Partija joj daje tu svi-
jest, trajno je podrZava i raspiruje. Na tome se temelji pravo »partije« da
jedina utjece na mase i da provodi »apsolutnu vlast«. Partija je uvjerena
da je ona temeljni i autentiCni nositelj marksisticke ideologije. Ona je Cu-
var pov1]est1 i, prema tome, iskljucivo i jedino posjeduje »apsolutnu isti-
nu«.> Ona jest i treba da bude Alfa i Omega svega dogadanja u marksi-
sticko—komunistiCkom sistemu. Ona »upravlja i vodi...srZ (ruski »jadromc«)
politiCkog sistema drZavnih i druStvenih organizacija«.

Negacija istine. Kriticki moZemo pitati: na ¢emu se temelji taj i takav
totalitarizam? Na istoj partiji? Da dodemo do to¢na odgovora, po sebi
nije potrebno provesti povijesnu analizu samog fenomena, kome smo veé
oznacili neke bitne aspekte. Prema enciklici Centesimus annus taj se to-

12 Sto se tide Staljinova Ustava od 1936., usp. L. Fudek, »Diritti € liberta dell’'uomo nell’a-
teismo ufficiale«, u: R. Latourelle (a cura), Vaticano II, Blancio e prospettive venticin-
que anni dopo 1962/1987, vol. 2, Cittadella, Assisi 1987., str. 1270-1299., ovdje str.
1283-1284.

13 Centesimus annus, br. 44, 1.

14 Isto, br. 44, 2.

15 Isto.

16 Usp. 1. Fudek, »Marxismo: partito comunista«, u: R. Latourelle e R. Fisichella (dir.
da), Dizionario di Teologia Fondamentale, Cittadella, Assisi 1990., str. 693-700., ovdje
697. (ovaj leksikon je preveden na: francuski, Spanjolski, engleski, portugalski).
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taltarizam rada »na negaciji istine u objektivnom smislu«. Znaci, objektiv-
na istina ne postoji. Transcendentna istina je utopija sanjara Ane postoji
li transcendentna istina (kojoj, ako je poslusan Covjek stjece svoj pum'
identitet), onda vife ne postoji nijedno sigurno nacelo koje bi jamilo is-
pravne odnose medu ljudima. Onda interes klase, skupine, kolektiva, na-
cije, neizbjeZno suprotstavlja jedne protiv drugih i uzrokuje terorizam,
revolucije, ratove. Ne priznaje li se transcendentna istina, tada trijumfira
snaga modi, pa svak do zadnjih moguénosti nastoji iskoristiti sredstva ko-
jima raspolaZe radi nametanja vlastita poimanja i vlastitih ciljeva, bez ob-
zira na temeljna prava drugih. Prema tome, ¢ovjeka se poStuje onoliko
koliko ga se moZe svesti na sredstvo da njime netko (osoba, kolektiv, su-
stav) manipulira i sebe potvrduje.17

Negacija osobe. Papa ide jo§ dalje. Ako se totalitarizam rada »na nega-
ciji istine u objektivnom smislu, postavlja se dublje pitanje: gdje potraZiti
korijen takvome stavu? Korijen je »u nagaciji transcendentnog dostojan-
stva ljudske osobe, vidljive slike nevidljivoga Boga, koja je upravo stoga,
snagom vlastite naravi, subjekt (nosilac) prava. Ta prava nitko ne moze
gaziti: ni pojedinac, ni skupina, ni klasa, ni nacija, ni drZava. To ne smije
&initi ni veéinski dio druStvenog tijela, postavivii se eventualno protiv ma-
njine, da je potisne na rub, potladi, iskoristi ili ¢ak unisti«.'

Negacija éovjekovih prava. Rijec je o urodenim neotudivim pravima ¢o-
vjeka, bilo bitnima bilo manje bitnima, koje svatko ima postivati. Ali tota-
litarna drZava to ne ¢ini. Ustvari drZava ne priznaje niSta apsolutno, osim
samu sebe: drzava je potpuno i jedino apsolutna, tako da su svi u drZavi
isklju¢ivo »za drZavu«. DrZava je vrhunsko zajedni¢ko dobro »bonum
commune absolutums«. Od nje gradam primaju sva prava utvrdena pozitiv-
nim zakonima. Dakle, {isti pravni pozitivizam, jer ne postoji nikakvo »na-
ravno pravo«. Naime, po Marxu, ¢ovjek samim rodenjem nema u sebi
nista apsolutno. Postoji samo pozmvno pravo koje gradanima da]e i priz-
naje totalitarna drzava. B Reciprocitet je u tome Sto gradam imaju za to
biti zahvalni i stoga vjerno sluZiti drZavi, ne drZava npma U tome je i
dostojanstvo gradana. Pa §to su vjerniji podanici, sto su viSe postali »dru-
S$tvo«, »kolektiv, to su odliCniji ¢lanovi drzave.” Dakako da se takav

17 Centesimus annus, br. 44, 2.

18 Isto.

19 Usp. L. Fudek, »Marxismus huius temporis in potestate constitutus de iuribus et liber-
tatibus hominume, u: Periodica de re morali, canonica, liturgica (PUG Romay), vol 72
(1983), str. 273-308.

20 Dakako da je takva ideologija iz temelja protivna katoli¢koj nauci o opem dobru.
Toma Akvinski zajedni¢ko dobro vidi kao zadnju metu zajednice, zajednic¢ku srecu u
kojoj svatko nalazi vlastito ostvarenJe kao »dio u cjelini«. Naprotiv, Marx ne moZe
g0vorm o zajedni¢kom dobru, osim u smislu identifikacije svakog dobra s tim vrhov-
nim dobrom. A &ovjek je onda podoban za zajedni¢ko dobro kad se poistovjefuje s
mentalitetom zajednice, kad se u njoj utopi, dakako, ne kao »dio u cjelini« nego uko-
liko postane »ovjek-zajednicac«; mi bismo rekli obi¢nim jezikom, kad postane neosob-
ni kota& u stroju kolektiva. (Usp. R. Spiazzi, Enciclopedia, str. 806-808.)
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nauk potpuno protivi kr§¢anskoj antropologiji koja uci da su &ovjekova
prava usadena u narav osobe. A usadio ih je Stvoritelj. Stoga su ona prije
svakog drustva, drZave i pisanog zakona. Pa ih neki i zovu »preddrustve-
nim«, »preddrzavnim« i »predzakonskim« pravima.?! Drzava, drutvo, ko-
lektiv imaju poStivati i promicati ljudska prava, ali nemaju nikakve vlasti
da ih ogranie i njima manipuliraju. Ta se prava ne mogu dokinuti, kao
§to se ne moZe dokinuti sam ¢ovjek — »animal rationale«.?

Negacija naravnog zakona. Proizlazi iz negacije istine, dostojanstva
osobe i njenih prava: »Covjek—kolektiv« ili »¢ovjek—drustvo« nema unutar
svog ljudskog bi¢a ni$ta $to bi se moglo nazvati apsolutnim. Stovise, ¢ov-
jek je sam po sebi u svojoj nutrini potpuno »prazan«, bez urodenog na-
ravnog zakona, bez urodene moralne savjesti, bez ¢ovjekovih urodenih
prava, bez iCega, prije nego mu drustvo daruje §to mu ima dati: zakon,
pravo, slobodu, norme djelovanja i sve ostale »objektive njegove osobno-
sti«, koje su, dakako, posve pozitivnog i pozitivistickog znadaja. Sve Cov-
jekovo unutarnje »bogatstvo, ako koje ima, dolazi od zajednice (partije,
kolektiva, drustva); shvaceno je kao nesto »dodatno«, dakle, ne »bitno po
prirodi, nego darovano.?

Negacija moralne savjesti. Moralna savjest (Gewissen), sli¢no ostalim
sadrZajima etiCkog reda, u totalitarizmu ima sasvim osobito znacenje. Ona
nastaje i razvija se u strogom odnosu preko kolektiva kojega je pojedinac
samo Celija. Ne mozZe biti drukcije nego da savjest bude ogledalo konkret-
nog drustvenog ambijenta, vrlo znacajan glas drustva koji se javlja ili odi-
tuje u spoznaji odgovornosti pojedinca sucelice zahtjevima drustva kojega
je dio. Savjest je »zvulnik« kroz koji se cjelina drustva javlja i govori. Ta
je cjelina normativni kriterij, eti¢ki imperativ. Ono §to je u klasi¢no filo-
zofsko-teoloskoj predaji bio »naravni zakon« u suceljenju sa savje$cu, to
je drustvo (kolektiv, drzava) u totalitarizmu.?*

Enciklika Centesimus annus u tom vidu ne obraduje druge eticke ele-
mente, nego ih pretpostavlja poznatima iz drugih dokumenata kao: mo-
ralno dobro i moralno zlo, slobodu uopée, vjersku slobodu, odgovornost,
rad i slicno. No iz re€enoga je bjelodano da totalitarizam iz korijena pro-
tuslovi kr§¢anskom poimanju Covjeka kao eticki slobodnom i odgovornom
subjektu.

21 I Fudek, »Giustizia«, u: Dizionario di Teologia Fondamentale, dir. da R. Latourelle €
R. Fisichella, Cittadella, Assisi 1990., str. 491-517., ovdje str. 506-507.

22 Usp. Pépstliche Kommission »lustitia et pax«, Die Menschenrechte. Texte von Johan-
nes Paul II. (October 1978-Dezember 1979). Dargelegt von G. Filibeck, Vatikanstadt

- 1982.

23 Usp. L. Fulek, »Dostojanstvo ljudske osobe u dana$njem ateismuc, u: U sluzbi Covje-
ka. Zbornik Nadbiskupa-metropolite Dr. Frane Franiéa, Crkva u svijetu, Split 1987.,
str. 89-121., ovdje 107.

24 Isto,str. 114,
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Globalna ocjena

Osim veé eticko-kriti¢ki reanoga, na temelju enciklike Centesimus an-
nus, treba da iznesemo jo$ neke njezine poruke. Ukoliko totalitarizam na
ljestvici vrijednosti na prvo mjesto stavlja »zemaljske apsolute«, u izravnoj
je opreci s kr$¢anstvom, tocnije, on »nijefe Crkvu«. FaSistickom totalita-
rizmu je prva vrijednost drZzava—nacija: »sve u drZavi, niSta izvan drZave«.
NacistiCkom totalitarizmu je osnovno rasno jedinstvo utemeljeno na krv-
nom srodstvu. KomunistiCki se totalitarizam zasniva na svijesti klase, utje-
lovljene u svome nositelju i protagonisti: komunisti¢koj partiji. Kriéan-
stvo, naprotiv, poznaje i priznaje jednog Apsolutnog Boga Stvoritelja i
Njegova utjelovljenog Sina Isusa Krista Spasitelja. U jedinstvu s Bogom i
u ovisnosti 0 Bogu, o njegovoj Istini i njegovom Zakonu, kr$¢anstvo pri-
znaje Covjeka kao Bozju vidljivu »sliku i priliku« na zemlji, sposobna »da
spozna i ljubi svoga Stvoritelja«.?

U vezi s tim Centesimus annus doslovce piSe: »DrZava, ili partija, koja
smatra da u povijesti moZe ostvariti apsolutno dobro pa se uzdiZe nad sve
vrijednosti ne moze podnijeti isticanje objektivnog kriterija dobra i zla
izvan volje upravljaca, ]er ta], u odredemm okolnostima, moze posluziti za
prosudbu njihova ponasanja.«*® Enciklika, dalje, ocjenjuje kulturu i prak—
su totalitarizma kao »nijekanje Crkve«, doslovce: »Sve ovo dosada re¢eno
tumaci zaSto totalitarizam nastoji srusiti Crkvu ili je barem podlofZiti i uci-
niti orudem svoga ideolo$kog aparata.«

Ali »totalitarna drZava ide i za tim da u sebi utopi naciju, drustvo, obi-
telj, vjerske zajednice i (dakako) same osobe. Brane¢i svoju slobodu, Crkva
brani osobu, koja viSe treba da se pokorava Bogu nego ljudima (usp. Dj
5,29), brani obitelj, razne druStvene organizacije i naciju, sve stvarnosti
koje uZivaju vlastito podrucje autonomije i suverenosti«.

Princip totalitarne drZave, dakle, u dijametralnoj je opreci s nacelom,
nekoliko puta izreCenim i na Drugom vatikanskom saboru, tj. da je Jjud-
ska osoba u svom dostojanstvu pocelo, sredite svega javnog dogadanja.
Ukoliko je shvaéena u obuhvatnosti svojih prava, ona je polaziste, tocka
susreta i deontoloski kriterij politickog, gospodarskog i drustvenog poret-
ka i djelovanja. »Iz drustvene Covjecje naravi je o€ito da su rast ljudske
osobe i razvoj samoga drustva ovisni jedno o drugome. Pocelo, naime,
subjekt i svrha svih druStvenih ustanova jest i mora biti ljudska osoba, jer
ona po samoj svojoj naravi u svemu ima potrebu drustvenog Zivota. Drus-
tveni, dakle, Zivot nije ¢ovjeku nesto pridodano.«*

25 Gaudium et spes, br. 12, 2.
26 Centesimus annus, br. 45, 1.
27 Isto.

28 Isto, br. 45, 2.

29 Gaudium et spes, br. 25, 1.
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Primat i srediSte ljudske osobe time relativira svaki politi¢ki sustav i
samu politiku pa snazno naglaSava njihovu funkciju sluZenja. U tom smi-
slu Crkva vidi i »opée dobro drustva«, za koje Deklaracija Dignitatis hu-
manae o vjerskoj slobodi kaze da se »sastoji u najvecoj mjeri u zastiti pra-
va i dunosti ljudske osobe«>® A Gaudium et spes zahtijeva da »druStveni
poredak i njegov razvitak moraju uvijek imati za cilj dobro osoba«. Za-
§to? Jer »red stvari treba da se podredi osobnom redu, a ne obratno«.>!

Kr$¢anin kao prototip tog sluZenja ¢ovjeku kao osobi nalazi u Isusu
Kristu. On je sebe posvjedocio kao »Sluga BoZji« (Iz 49-55), u posluino-
sti do smrti na krizu (Mk 14,24; Mt 26,28). Vjera u Krista snaZzno poziva i
potiCe krS¢anina da pridonese svojoj politickoj zadaéi uvijek s veéim na-
glaskom na znacaj darivanja i zauzimanja, solidarnosti i ljubavi, odricanja
i Zrtve. U tom smislu je ponovno jasno da ne promovira ljudsku osobu i
njeno dostojanstvo niti joj ucinkovito sluZi ona politika koja joj ne daje
dovoljno prostora slobode, koja joj suZuje podrucje prava, koja podmeée
gradanima ono $§to treba da odluce.

Cetiri subjekta prava treba da su uvijek zastlcena pojedinac, obitelj,
politicka zajednica i zajednica vjerujuéih u Krista — Crkva, ustanovljena

. ne od ljudi, nego izravno od Boga preko Isusa Krista. Prema tome Crkva
je vrhunaravna zajednica, utemeljena na vrhunaravnom cilju, a taj se po-
stize vrhunaravnim sredstvima. Analogno drZava treba da je otvorena i
prema ostalim religijama, sa stavom aktivnog promicanja dijaloga medu
njima.

Totalitarizam u etickim dokumentima stoljeéa

Necemo pogrijesiti ako dvije eti¢ke enciklike pape Ivana Pavla II. nazo-
vemo »dokumentima stoljeca«. Prva je naslovl]ena Veritatis splendor —
Sjaj istine, od 6. kolovoza 1993, Druga nosi naslov Evangelium vitae —
Evandelje ¥ivota, od 25. ofujka 1995.3° Prva hoée poloziti temel]e koncil-
ski obnovljene moralne teologije, ne samo fundamentalne nego i specijal-
ne; ne Zeli samo upozoriti na to¢na nacela nego ulazi i u Siroku primjenu
— sve do gospodarskog i politickog dogadanja. Druga enciklika sveobuh-
vatnim tumacenjem osnovnih zasada ljudskog Zivota, ne ogranicuje se tek
na pitanje pobacaja i autanazije (kako se izraZavaju neupuéeni), nego
obuhvaca cjelokupnu problamatiku bioetike, ukoliko se ova odnosi na

30 Drugi vatikanski koncil, »Deklaracija Dignitatis humanae o vjerskoj slobodi, od 7. pro-
sinca 1965., br. 6,1, u Dokumenti — Latinski i hrvatski, KS, Zagreb 1970., str.477.

31 Gaudium et spes, br. 26, 3.

32 Ivan Pavao IL., Lettera enciclica Veritatis splendor circa alcune questioni fondamentali
dell'insegnamento morale della Chiesa, Lib. ed. Vaticana, Citta del Vaticano 1993.

33 Ivan Pavao IL, Lettera enciclica Evangelium vitae sul valore e I'inviolabilita della vita
umana, Lib. ed. Vaticana, Citta del Vaticano 1995.
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ljudski Zivot od zace€a do smrti. Prva je biblijsko—filozofskog sadrZaja, pa
joj je jezik, osobito u drugom poglavlju, teZak i poprilicno nerazumljiv za
nestruénjake. Druga enciklika je znanstveno—pastoralna, a stil joj je jed-
nostavan, blizak svakome tko se zanima, bez visoko—$kolske spreme. Prva
enciklika donosi plod mnogogodi$njeg teoloSkog savjetovanja, strucnog
razmiSljanja i monografskih radova. Druga je plod redovitog Uciteljstva
citave Crkve, ukoliko su biskupi svih kontinenata zajedno s Papom o Zi-
votu Covjeka kazali svoju autenti¢nu rije¢; svakako velika novost, neuo-
biCajena za papinske enciklike.

Veritatis splendor

U tre¢em poglavlju od broja 98. do 101. govori o tome: koju ulogu treba
da ima moral u obnovi drustvenog i politickog Zivota. Ustvari se radi o
primjeni nekih temeljnih etickih nacela iz drugog poglavlja, ali i
odredenog ponavljanja brojeva 44. i 45. iz enciklike Centesimus annus.
Tako, na primjer, prenosi dugi citat o nastajanju i korijenu totalitarizma
iz broja 44.: »Totalitarizam se rada na poricanju istine u objektivhom smi-
slu: ako ne postoji transcendentna istina, sluSajuci koju ¢ovjek stjece svoj
identitet, onda ne postoji nikakvo sigurno nacelo koje bi jam¢ilo praved-
ne odnose medu ljudima (...), onda vlada sila mo€i (...). Korijen modernog
totalitarizma treba prepoznati u poricanju transcendentnog dostojanstva
tovjeka, vidljive slike nevidljivoga Boga.«>*

Tako i enciklika Veritatis splendor jasno kaze da totalitarizam nijeCe
istinu. Dapace, on nijece trostruku istinu. >

Prvo, totalitarizam nijeCe istinu u objektivnom smislu o etickom dobru i
etickom zlu, »ne odnoseci se samo na opCenite stavove, nego i na to¢no
odredena ponasanja i konkretne ¢ine koji ravnaju drustvenim, gospodar-
skim i politickim Zivotom«.

Drugo, totalitarizam nijece istinu o Bogu vrhovnom Dobru, Stvoritelju i
Otkupitelju. Vrhovno Dobro i eticko dobro susrefu se u istini Covjeka od
Boga stvorena i po Njegovu Sinu otkupljena. »Samo je na toj istini mo-

34 Veritatis splendor, br. 99, 1.

35 Usp. G. Concetti, »La morale al servizio del’uomo e del progresso della societa«, u:
Veritatis Splendor. Lettera Enciclica di Giovanni Paolo II. Testo con commenti di
AA.VV.,, acura di G. Concetti, Vivere In, Roma 1994., 151-172.; B. Fraling, »Freiheit
und Gesetz«. Gedanken zur Enzyklika »Veritatis Splendor«, u: Moraltheologie im Ab-
seits? Antwort auf die Enzyklika »Veritatis Splendor«, (Quaestiones Disputatae, 153),
Hg. D. Mieth, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1994., 129-143.; H. Hunde, »1l rinnova-
mento sociopolitico«, u: Veritatis Splendor. Testo integrale e commento filosofico~teo-
logico, a cura di R. Lucas Lucas, San Paolo, Cinisello Balsamo 1994., 375-381.; D.
Tettamanzi, »La morale e il rinnovamento della vita sociale e politica«, u: Veritatis
Splendor. Atti del Convegno dei Pontifici Atenei Romani. 29-30 ottobre 1993., Vatica-
na, Citta del Vaticano 1994., 72-96.

36 Veritatis splendor, br. 99, 2. h
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guce izgraditi obnovljeno drustvo i razrijesiti sloZene i teSke probleme §to
ga potresaju, a medu kojima prednjaci potreba da se pobijede najrazlicitiji
oblici totalitarizma, kako bi se otvorio put autenti¢noj slobodi osobe.«>”

Trece, totalitarizam nijeCe istinu o covjeku, ukoliko treba da je otvoren
prema Bogu, takoder na gospodarskom i politickom polju.

Na gospodarskom polju sluZi se nizom smicalica, ponaSanja i ¢ina koji
se kose s ljudskim dostojanstvom. Postoje mnogi »ideoloski, trgovinski ili
totalitarni razlozi koji dovode do podjarmljivanja ljudskih bic¢a, do nepriz-
navanja njihova ljudskog dostojanstva, do njihove kupnje, prodaje i raz-
mjene kao da su roba. Nasiljem svesti osobe na predmet upotrebne vri-
jednosti ili na izvor zarade grijeh je protiv njihova dostojanstva i njihovih
temeljnih prava«®

Na politi¢kim polju gazi nacela transcendentne vrijednosti ljudske oso-
be, objektivne eticke zahtjeve potrebne za normalno funkcioniranje drza-
ve. Tako »izostaje sam temelj politiCkog suZivota, Sto pomalo poljuljava,
ugroava i na rasap osuduje sav druitveni Zivot«.> Nije se, stoga, ¢uditi
ako viSe nema istinitosti u odnosima onih koji vladaju i onih nad kojima
se vlada, ako nema prozirnosti u drzavnim sluzbama, nepristranosti u slu-
Zenju javnoj stvari, ako nema postivanja prava politickih protivnika, nego
medu njima nastaje mrZnja do istrebljenja, ako se ne Stite prava optuzZe-
nih od naglih procesa i osuda, ako nestaje pravedna i poStena upotreba
drzavnog novca, ako se ne odbace dvojbena ili nedopustena sredstva da
se pod svaku cijenu osvoji, zadri i poveca viast.* ,

Postoji, dakle, golema opasnost od spoja izmedu takozvane »demokra-
cije« i »etiCkog relativizma, koji gradanskom drustvu oduzima svako si-
gurno moralno uporiste i jo§ ga temeljitije liSava prepoznavanja istine«.
Tu se Veritatis splendor i opet poziva na Centesimus annus, br 46: »Ako
ne postoji nikakva krajnja istina $to vodi i usmjeruje politicko djelovanje,
onda se ideje i uvjerenja mogu lako skrenuti na dobrobit vlasti. Kao $to
pokazuje povijest, demokracija bez vrijednosti lako se pretvori u otvoren
ili podmukao totalitarizam, kako pokazuje povijest.«*!

37 Isto, br. 99, 1.

38 Isto, br. 100.

39 Isto, br.101, 1.

40 Isto.

41 Isto. Totalitarizam je naopako okrenuta religija, sistematsko protivljenje istini ljudske
osobe, slobodi, temeljnim pravima fovjeka. S druge strane, »moral — koji se zasniva
na istini i koji se u istini otvara za autenti¢nu slobodu — na izvoran, nezamjenljiv i
izuzetno vrijedan nacin sluZi ne samo pojedina¢noj osobi i njenom rastu u dobru, nego
i dru$tvu i njegovu pravom razvoju« (Nav. dj., br. 101, 2).
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Evangelium vitae

Ta enciklika gradi na dvostrukoj dokaznoj strukturi: na snazi razuma i
snazi vjere. Otvoreno i ¢vrsto nastupa protiv kulture smrti u suvremenoj
drZavi, koja Zeli biti »pravna drZava, ali u kojoj se, na Zalost, »snaga ra-
zuma« Cesto zamijenjuje »razumom snage«.*?

Razlazuéi motive i uzroke izopadene ideje slobode,* Evangeium vitae
pokazuje mnogostruke uzroke koji uvjetuju odluku protiv Zivota. Tema o
»ljudskim pravima« postaje te§ko paradoksalna; s jedne strane ih se na
sva usta izvikuje, s druge ih se najgrublie gazi.* »U takvom poimanju
slobode, drustveni suZivot je duboko izopaden«: apsolutni relativizam u
politikim i drZavnim razmjerima dopusta poigravanje s pravom na Zivot.
Enciklika ima u vidu farizejsko »postivanje« zakona koji dopustaju po-
bacaj i eutanaziju, a izglasavaju se prema »takozvanim demokratskim pra-
vilima«.

Radi se o0 novom teSkom obliku demokratskog totalitarizma u kojemu
prevladava videnje »demokracije« nepravilno kao neki apsolutni cilj, pa
se zakoni izglasavaju i namecu snagom vecine. Vrijedi ono $to odluéuje
vecina, uklju€ivii i prvo od svih temeljnih prava, to jest »pravo na Zivot«;
doslovce: »Tada je sve podloino sporazumu, sve je podloZno pregovoru:
takoder i prvo od osnovnih prava, pravo na Zivot. To je ono $to se ustvari
upravo dogada na politickom i drZavnom podrudju: izvorno i neotudivo
pravo na zivot dovodi se u pitanje ili nije¢e na temelju nekog parlamen-
tarnog glasa ili volje jednog makar vecinskog dijela puéanstva. To je Zalo-
stan rezultat relativizma koji neosporno vlada: ’pravo’ prestaje biti tak-
vim, jer viSe nije ¢vrsto utemeljeno na nepovredivom dostojanstvu osobe,
nego se podvrgava volji jacega. Na taj na¢in demokracija, na sramotu svo-
jih pravila, kora€a putem sustinskog totalitarizma. DrZava vise nije ’zajed-
nicka kuca’ gdje svi mogu Zivjeti po nacelima sustinske jednakosti, nego
se pretvara u tiransku drZavu, koja sebi prisvaja pravo da raspolaze Zivo-
tom slabijih i onih bez obrane, od jo§ nerodenog djeteta do starca, u ime
javne koristi, koja, u stvarnosti, nije drugo doli interes nekih.«*®

Napominjemo da nacelo »veéine« u kr§¢anskoj etici nikad i ni u kak-
vom druStvu ne moZe postati pravilo za ravnanje. Eti¢ki se kriteriji ne
oblikuju veCinskim izglasavanjem, nego se temelje na naravi dostojanstva
ljudske osobe, postujui je od prvog do zadnjeg trena njezina zemaljskog
Zivota. Sapienti sat.

42 SluZim se hrvatskim prijevodom: Ivan Pavao I1., Evangelium vitae — Evandelje Zivota,
enciklika o vrijednosti i nepovredivosti ljudskog Zivota, KS, Zagreb 1995., br. 19, 1.

43 Evangelium vitae, br. 18-20.

44 Isto, br. 19, 4. Medu inim: »Sloboda nijede samu sebe, sama se uniitava i sprema se na
uniStenje drugoga kad ne priznaje i viSe ne potuje svoju sastavnu vezu s istinom.«

45 Isto, br. 20, 1-2.
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Zakljucak

EtiCka kritika totalitarizama u papinskim dokumentima je s pravom neu-
moljiva. Ti nas dokumenti postupno vode u kreSendo totalitarizama: od
faSizma, nacional-socijalizma, marksisma-lenjinizma, do ovog najnovijeg,
¢ini se, i najopasnijeg, o kome govori enciklika Evangelium vitae, a koji,
vierujem, mnogi jo§ nisu ni opazili. Cini se kao da sve »demokracije,
sada jo§ pothranjivane demografskim problemom sa konferencije u Kairu
g- 1994., pa u Pekingu g. 1995., boluju od toga virusa. S takvim svjetona-
zorima zaista »drZava viSe nije "zajedniCka kuca’ gdje svi mogu Zivjeti po
nacelima suStinske jednakosti, nego se pretvara u tiransku drzavu, koja
sebi prisvaja pravo da raspolaZe Zivotom slabijih i onih bez obrane, od jo§
nerodenog djeteta do starca, u ime javne koristi, koja, u stvarnosti, nije
drugo doli interes nekih«.

Svaki od totalitarizama rusi temeljne vrijednosti ljudske osobe i nor-
malno slobodnog ljudskog Zivota, zapravo rusi zajednicko dobro. A ovaj
posljednji, poprima svesvjetske dimenzije, propagiran svim komunikacij-
skim medijima i potpomognut, dapace, forsiran gigantskim financijskim
sredstvima, pa onoj drZavi koja ne ude u taj sotonski »anti life mentality«,
u koncert »kulture smrti, bit ¢e uskracena financijska i druge pomo¢i.
Takva zemlja ¢e se naci osamljena, izolirana.

Kr$c¢anin je usaden u pashalni misterij. Spreman je s Kristom podnasati
i nepravdu u ograni¢enju i gaZenju svojih najosnovnijih prava. Ali on zna
da autoritet vlasti, koji u skrajnjoj liniji dolazi od Boga, nije apsolutan:
ogranicen je etickim obvezama. On zna da izopaceni autoritet vlasti sam
sebe izrucuje Bozjem sudu koji ¢e ga neminovno oboriti u za to odredeni
dan (Dn 7,11). On zna da ¢e vlast, koja se udruzila s mo¢ima opacine, s
njima zajedno propasti.
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ETHICAL CRITICISM OF TOTALITARIANISM IN
PAPAL DOCUMETS

Ivan Fucek

Summary

The etical criticism of totalitarianism in papal documents wishes to draw
attention to the historical alertness and the historical course of this issue as
it is seen in the primary sources of Church learnings, exclusively in papal
documents. Although »totalitarianism« as a concept and a problem appea-
red in ethics only after World War II (1945), it must be stressed that the
popes had considered it a danger as early as in 1931. Pius XI pointed out
the dangers of totalitarisms of the Fascist, Nazist, and MarxianLeninist
types. The Second Vatican Council, Paul VI, and especially John Paul II
continued along the same lines. A classical document in this respect is the
encyclic »Centesimus annus« (1991) which was issued after the collapse of
official Communism (1989) and deals with its essential elements: the Com-
munist party as the alphabet of this system, negation of objective truths,
negation of personal dignity, nagation of human rights, negation of the na-
tural law, negation of moral conscience, etc. It is important to mention that
this encyclic, as well as the Second Vatican Council, considers human dig-
nity and defense of human rights as the foundation of common good of
society and state. Two other encyclics should also be pointed out too: »Ve-
ritatis splendor« (1993) and »Evangelium vitae« (1995). The subjects of the
latter is the most evil totalitarianism of all, i. e. the ubiquitous »culture of
death« (No. 1820) which involves all nations and states binding them
together in a political and economic manner. Many authors are not yet
awere of this fatal global fact.
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