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oled SHVACANJE SMRTI DANAS

Smrt je Sovieku uvijek izazoy i uvijek mu se namede kao veliko pitanje

na dos- : Je usko povezano uz sami smisao Zivota i opstojnosti. A svakako je isti-

nasesd 11 i to da postoji uski odnos izmedu Covjekova stava pred smréu i njegove

-!,?- pred- {justi 0 sebi, 1. o stupniju svijesti vlastitog bitka i vlastite osobnos(i, kako

Je CYI’J,‘}} plasava E. Morin. O tom shvadanju samoga sebe i smrti dakako da veoma
su bi

liku ulogu igraju religija, viera i ideologija, kao i sama osobna kultura i

ok oo :
tkretrog llura sredine.

0. b * Ako bacimo samo i brz pogled na danas$nju kulturu, onda se lako
favaju dva suprotna stava pred smrcu: centralnost smrii u filozo{skoj mis-
{ju Covieka definira kao "bice za umiranje” s jedne stranc, a s druge post-
Ji praktiCna climinacija smrti iz Zivota, §o se najbolje uodava u 1zv.

prikaz
ene ni

. fierickom nadinu umiranja® (american way of dying).
smirenjf |

gla svof

ase nee . Smrt u suvremenoj misli

Moderna filozofska misao postavila je smrt u samo Zariste svoga raz-
Hiljanja o Covjeku. Gotovo bi se moglo reci da ta misao Zeli smrt potpuno
rponalizirati i udiniti je Hudskijom. Jo¥ 1951. P.L. Landsberg tvrdi:
wijet smrti ide ukorak s ljudskom individualizacijom kao i s ostvarivanjem
djedinih osobnosti“.! Pade, on smrt usko povezuje uz rast same Jjudske
ihnosti: "Proces individualizacije i mortualizacije idu zajedno.?

P.L. LANDSBERG, Essai sur I' experience de la mort, Paris 1951, str. 2.
Usp. Isto, str. 31.
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Tako se rada svijest da smrt nije jednostavni 1 nesebicni problem ve
jedan Zivotni misterij koji se tice svakog i Citavog ¢ovjeka 1 koji obuhvady
&itav njegov bitak tako da za veliki broj filozofa “smit postaje unutrasnji
zahtjev, tolko osobna nuZnost tako da se s njom moZe mjeriti jedino sub
jekt 3 :

Ved na podetku ovoga stoljeda R.M. Rilke je u curopsku misao uveo
tematiku smiti kao nedega egzistencijalnoga Sto posvuda i stalno napada na
ljudski Zivot: "Smirt je posvuda oko nas u viastitoj kuci i gleda nas kroz pu
kotine stvari.? Bududi da je tako dozivljava kao sastavni dio Zivota, on o
smrli govori na vide natina: kad§to je to "mala smrt* koja dolazi 1zvana, i
kadito “strana smri koja dolazi iznenada i zahvaca neosobnog Covjcka,
Covjeka banalne egzistencije koji Zivi opstojnost mase. Takav Covjek zapr
vO ne umire ved se prepusta smrii: “Sada se umire na 559 kreveta. To je se
rijski rad prirode. U tako ogromnoj proizvodnji pojedinacna smirt nije do
voljno nagladena... Tko bi danas jo§ neSto i dao za dobro pripremljen
smrt? Nitko! Cak i bogata$i koji bi mogli sebi priudtiti dostojanstveno uni
ranje podinju biti nemarni i indiferentni. Zelja da se posjeduje viastita smil,
postaje sve rjeda“.> Takvoj stranoj smrii* Rilke suprostavlja “veliku smit”,
{j. onu koju Covijek usvaja u scbe kao vlastitu smrt uvodedi je u svoj Zivol
kao dio viastite cgzistencije, te je onda u svom osvijeScenom Zivotu u pol
punosti personalizira. Prema Rilke-u u takvoj se smrti upravo i sastoji pur
na ljudskog Zivota. kako on to izraZava u svojoj molitvi: "Gospodine, sva
kome udijeli vlastitu smrt: smrt koja proizlazi iz takvog Zivota u kojeni
svatko nalazi jjubav i smisao*. U njegovom shvadanju vlastita Smrt je samo
ona §to jc ljudi sa sobom nose kroz svoj Zivot kao nesto vlastitoga, egrs
tencijalnoga.

Rilkeove pjesnicke intuicije o smrti najvise su utjecale na M. Heidey,
oera koji je razradio Citavu “antropologiju smrti* na filozofskom planu,’
Smrt tako postaje Zarifna to¢ka njegove filozofije i “hermeneuticki klju¢

0

. R.W. GLEASON, The world to come, New York 1958, str. 58.

. Cit. prema M. BORDONI, Dimensioni antropologiche della morte, Roma
1969, str. 15.

Isto.

. Isto.

. Isto, sir. 19,
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tjrppove misli. Osim Rilkea na Heideggera je znadajno utjecao i S. Kierker-
panrd sa svojim pesimizmom, tako da kritidar MLF. Sciacca podrugljivo
ilfe: "Suvremeni je egzistencijalizam do%ao na svijet onoga maglovitog dana
i one crne noci kada se mladi njemacki profesor Martin Heidegger, pun do-
e 1 lode volje, namjerio na gotovo zaboravliene knjige tuZnoga danskeg
loga Kierkegaarda, pesimiiste i humaniste. Procitao ih je, proistio od
itova® o Adamu i Evi, o davlu i Bogu, o ﬁnjehu 1 milosti, 1 tako sekula-
trirane jo§ jednom dobro promislio®.
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No, kako bilo da bilo, Heidegger problematiku smrti razraduje s meto-
Iblokkom to&no¥cu i preciznogcu fenomenologije. On smatra da je u
pvijcku (Dasein) njegov najori ginalniji nacin Zivota sama njegova opstojnost

viek zapra f xistenz) kroz koju se njegovo bice ostvaruje i odreduje kroz trajno nadi-
a. To je s¢ i7enje postojecih stanja i odabira mogucénosti. U tom procesu veoma veliku
nrt nije do ifopu igra njegova savijest (Gewissen) koja Covjeka opominje, a on Zivi u
ipremljenu _i*ii;(;,tu ( in-der-Welt-sein) zaokupljen svojom brigom (Sorge), da je on za-
stveno umi ravo nista, a konacni vjesnik te nidtetnosti jest smrt. Tako glas savjesti

pyjcka opominje da od anonimne, banalne i svagdas$nje cgzistencije postane
‘\fj{:sno ‘bice za smrt** (sein-zum-Tode), ¢ime se sama egzistencija u svom
utenti¢nom obliku ne miri i to odbacuje. No, to je ipak pravi nadin da se
fc do egzistencijalnog temelja zaborava smrti. Heidegger s gnufanjem od-
ficuje ostvarenje vlastite smrti (samoubojstvo) i nastoji shvatiti nemo-
litnost egzistencije kao takve bududi da je oznacena nidtavilom, 4. smrcu,

lastita smil,
eliku smrt”
0 SVOj Zivol:
ivolu u pol
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mrt je samo.
(loga, egris-

On smatra da treba nadici taj stav banalnog ovjeka koji, da bi umanjio
irah, odgada smut za kraj viemenitog Zivota, i to kao &isto biologki feno-
1en. Covlckova smrt nije jednostavna bioloSka ¢injenica u redu naravnih
vri. Ako bi bila samo kraj Zivog bi¢a, zadto je se onda i bojati? Tada bi je-
fini ispravni stav bio onaj §to ga je ve¢ proklamirao Epikur: Dok smo mi
ja smrtt, a kad bude smrti, nece biti nas*.

M. Heidcg- |
com planu.”
aticki kljud

A ljudska smrt ima, naprotiv posebni i uski odnos sa samom ljudskom
ipstonoScu. Smrt u sebi ne postoji, veé postoji Coviek kao bice za smrt.9

norte, Romi

8. M.EF. SCIACCA, La filosofia nel suo sviluppo storico, vol. ITl, Roma 1970,
str. 260.
9. Usp. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, str. 52.

93




Smirt stoga nije jednostavni prestanak naega bica, vec je ona naprotiv
nacin opstojnosti i prisutna je u svakom trenutku Zivota, i to kao njegova
grani¢na mogucnost. Sama ideja grani¢ne mogudnosti, koju je preuzeo o
Jaspersa, oznacava odlucujucu i novu priliku koja je navezana na ljudskii
narav kao takvu 1 koja je Covjeku utisnuta u njegov svrseni bitak. Shvadem
tako na egzistencijalisticki na¢in, smit onda treba biti ukljucena u Zivol 1 (o
kao prisutnost koja otkriva najdublji smisao egzistencije. U tom smislu on
tada daje jedinstvenost i neponovljivost. Stoga prihvatiti ¢injenicu da smio
"bica za smrt* znaci 1 ostvariti autentiCnu egzistenciju. U takvom shvadaniu
onda 1 sadasnjost zadobiva karakier apsolutne punine 1 ljudski Zivot postaje
osoban 1 neponovijiv. Tako se Heideggerov egzistencijalizam kroz svoju vi
ziju smrti predstavlja kao ¢ista ljudska imanentost i nista vide. -

Heidegger je silno utjecao na suvremenu filozofsku misao. J.P. Sarire
Jje preuzeo njegovu misao o humanizaciji i personalizaciji smrti, razradio jr,
ali 1 odbacio kao neSto apsurdno jer smit nikako ne moze uci u samu defini
ciju Covjeka kao "bica za smrt™. To je napresto neprihvatjivo.

Sartre smatra da smrt nikako ne moZe biti svojstvena Zivotu iz tog v
loga Sto je Zivot polet 118Cekivanje, dok je smrt nenadani i neprotumacivi
nestanak. Ona stoga i jest apsurdna. Smrt je kao takva uvijek ncodekivana,
jer kad b1 je se moglo olekivaii, moralo bi se i imati iskustvo smrii. A (o s
kustvo nitko nema; ono ne postoji. Smrt je stoga jednako kao 1 radanje neo
sobni 1 neodekivani dogadaj; to je vijedni ulazak nepredvidivog unutar mojih
planova i ona nikada nije moja mogucnost. Ona je, zapravo, negacija svih
mogucnost 1 unistenje svih mojih planova. Stoga Sartre i tvrdi: "Svatko tko
postoji, rada se bez razloga, Zivi u slabosti i umire sludajno*.19

Iz toga slijedi da je i ludo pripremati se za smrt. Ona ne samo da nidli
sve moje mogucnosti, ve¢ me i kao robu izrucuje drugima. Sve dok j¢
Covjek Ziv, on je sudac svojega Zivota i svojih odluka i ¢ina, a poslije smrii
10 postaju drugi, a on nema niti mogucnosti da se brani.l!

Takva filozofsko-cgzistencijalisticka razmiSljanja o smrti izazvala su i
neke teologe na ponovno razmidljanje o smru. Tako se 1 rodila modema (¢

10. Cit. prema M. BORDONI, n. dj. str. 29.
11. Usp. M. BORDONI, n. dj. str. 29-35,
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Hpija smrti Ciji su zadetnici K. Rahner, L. Boros, R.W. Gleason.12 Hei-
legperova ideja Covjeka kao “bica za smit” navela je teologe da razmisle o
it kao o kona¢nom “ispunjenju; na &asu smrd ¢ovjek daje konacnu sliku
FECDT i $vojoj opstojnost. U tom smighy Smrt postaje pristup u konacnu
reonalizaciju i vodi k ispunjenju ljudske Opstojnosti u njezinim bitmim
inia spoznaje i volje da se konacno i nepovratno opredijeli.
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Tako sc rada ideja o Coviekovoj prigodi i sposobniosti da na ¢asu smrti
fini osobno slobodni &in u kojem moZe ostvariti sveukupnost svoga bica i
ill kona¢no odredenje svoje prave Opstojnosti za Boga. To je hipoteza o
V. "konadnom opredjeljenju® o kojem bi ovisila, u konaénici, sudbina

JZ SVOJu Vi vjckova vietnog Zivota. Ipak se to ne ostvaruje samo tako jednostavno i
0ili bi upravo zbog toga "konacnog opredjeljenja“ trebali ozbiljno poceti

J.P. Sartre siisliati o ozbiljnost Fivota i smri. Smrt se u tom smislu shvaca kao kry-
razradio je, Hkvih egzistencijalnih opredjeljenja. Nije rije¢, dakle, o zauzimanju poseb-

amu defini-  stava prema smiti veé prema Fivotu koji se treba ostvarit u vjecnosti,

Takva teolotka razmig Janja dovela su i do historizacije kr¥¢anske esh-
é{iiulngije koja je postala veoma aktvalna u nade doba jer “odatle dolaze oni
IFapani koji potresaju i plode itavo podrucje nade teologije®, kako se izrazio
Von Balthasar, 13

11Z tog razs
rotumadivi
oCekivana,
. A 1o is-
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gacija svih’
‘Svatko tko

Nadasve je akutan problem pastoralne teologije i pitanje viednog spa-
lja velikog broja ljudi koji umiru iznenada i veoma Cesto bez vlastite kri-
ite. A danas se doista umire brzo, lako i nenadano. Za mnoge je sablazan
b da vjedni Zivot ovisi isklju¢ivo o stanju milosti ili greSnosti prije same
i, a ovjek nije imao nikakve moegucnosti da se konaéno opredijeli za ili
fwotiv Boga. On se nalazio u stanju Covjeka putnika i nije moguce da je (o
linje konacno u ¢asu nenadane smrti. Kad bi take bilo, onda bi Bog
ovjcka u slu¢aju nagle smrti zauvijek stavio u stanje nepokajanja, a da
£ovickovo odbijanje zapravo i nije bila njegova konacdna odluka. Daje li onda
Bop u tom sluCaju svim ljudima dovoljno milosti za spasenje?

mo da nisi -
Sve dok je
oslije smirli -

razvala su
10dema (¢

12. K.'RAHNER, Zur Theologie des Todes, Freiburg 1958; L. BOROS, Mysteri-

um mortis, Freiburg 1962: R.W. GLEASON, The World to come, New York
1958,

13. HU. von BALTHASAR, Eshato!ogié, u Fragen der Theologie heute, Einsie-
deln 1960.
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Time danainja eshatologija nije vige traktat de rebus novissimis” i
kopima se na posljednje ¢ovjekove stvarnosti gleda samo u perspektivi po
lije Zivota. Danadnja teologija otkriva eshatolofku dimenziju cijeloy
kr¥canstva. Kr§canstvo je cshatologija od pocetka do kraja: ono je bitno
proZeto nadom 1 uvijek je usmjerenc prema naprijed. Ono je stoga uvijck
nanovo revolucija 1 preoblikovanje sadasnjost, a njegova cshatologija se
shvaca kao iskustvo vlastitog vremena u povijesti pred Bogom. kao takvi
ona onda nije samo govor o0 “'posljednjim stvarima* koje nadilaze ljudski
ovozemaljski Zivot, ved je puno vife od toga: ona govori 0 "prvim Stvarima’
Z1vola, 1. kako s¢ Bog odnosi prema [judima 1 kako im se¢ objavljuje. ‘T
eshatoloSka struja odbacuje zatvoreni horizont egzistencijalistiCko
sekulanzirane filozofije 1 poziva ¢ovjeka da se ne odrice svojih duznosti v
sada¥njem svijetu i povijesti ve€ ga poziva na potpunu odgovomost “ovdje |
sada”™ pred Zivotom 1 smircu.

2. Uklanjanje smrii iz danasnjeg Zivota

Zanimljiva je ¢injenica: knjiZevnost, filozofija 1 teologija nikada nisu
prestale govoriti o smrii,!4 a povijest, psihologija i sociologija su 0 1njoj
savrseno Sutjele. Tek je otprije nekoliko godina tabu prekinut 1 pojavila se
bogata literatura 0 ponadanjima 1 obi¢ajima ljudi prigodom smrti.1?

Zapravo, veliki fenomen modemog razdoblia je nestanak smrt s ob
zorja Zivota. O njoj mnogi ne Zele ni misliti niti govoriti. Na pitanje da i se
boji smirti, poznat talijanski pisac A. Moravia, ovako odgovara: O njoj ni-
kada ne mislim. Smrt ne postoji. Po Einsteinu nema Kkraja 1 nema pocetka,
Netko umire: 0 je kraj svega, jer umire najprje za scbe, a malo poslije
umire i za druge 1 ono malo §to ostaje poslije njega. Smrt je transformacija
odredenih oblika Zivota,. 16

Danadnjem Covjeku kao da je oduzeta njegova smit, a njegovoi svoili
mogucnost da 1zraze svoju Zalost. NaSe druStvo je 1zbacilo smirt 1z sebe, 12u
zev8l smrt drizavnika 1 uglednika. U danadnjim gradovima se sve vi§e move

14. Usp. E. MORIN, L. Homme e la mort devant I' histoire, Paris 1951.
15. Ph. ARIES, L' womo e la morte dal Medioevo a oggt, Bari 1985,
16. AA. VYV, Morire si, ma quando?, Milano 1977, str. 22.
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ifjeti 1 doZivijeti izuzevdi pogrebne povorke, jer na ulicama nema vise spro-
Mla niti mrtvackih kolica. Kad netko i umre, drugtveni #ivot se niti za tren-
filitk ne zaustavlja, a zajednicu smrt njezina &lana vise uopce ne pogada. U
inaSnjim gradovima se Zivi kao da vige nitko ne umire. Smirt je u nafem vi-
ikotchniciziranom svijetu naprosto zabranjena, a ta je zabrana sli¢na onoj
Ho ju je kroz povijest imala seksualnost: ona je tu i svatko za nju zna, ali se
{1 1joj ne smije govorit,

-
—
—

u cijelop
) je bitno
ga uvijek
ologija s¢
kao takva
ze Ljudsk
stvarima’
vijuje. T
alistiCko
juznosti |
st ovdje

I sam umiruci danas je, uglavnom, ligen svoje smrti jer je odveden
edu Cetiri gola bolni¢ka zida, okruZen svim mogucim medicinskim aparati-
i, Tako umire sam i potpuno izoliran od svega. A nekada je Covjek bio
piotagonist viastite smrti. Najprije su se zatvarali prozor na sobi umirucega,
lile su se svijece i donosila se sveta voda uz tihu molitvu ukudana 22 1Spo-
)i pokojnikove dude. Na samu vijest 0 umiranju nagrmuli bi susjedi, rodaci
| Jrijatetji vz otuZno Saputanje. Svi su bili ozbiljni jer smrt je bila tu medu
ma. Od Zupne crkve se upucivala mala procesi ja sa zvoncem jer je dolazio
uiipnik umirucem donosio “posljednju popudbinu‘. Iza same smrd dolazili
il Vi, Citavo miesto, da bi rodbini umrloga iskazali sucut, a umrlome posl-
inju poast. Do crkve bi se formirao sprovod, a u samoj crkvi su bili svi
gdinjeni u molitvama za pokojnika, a zatim ga ispratili do groba. Ni tu nije
v raviSavalo: kroz dugi period Zalosti redovito se posjecivao pokojnikov
0b. Odredena dru$tvena zajednica smrcu svoga Clana je bila pogodena,
upno je reagirala oplakujudi ga, podevsi od najuze obitelji pa sve do
Jiireg kruga drudtva, Ne samo da je svatko javno umirao poput Luja XIV.
(£ je 1 svacija smrt bila drudtveni i javni dogadaj koji sc ticao svih i koji je
illnstio sve. Nije to bio samo pojedinac koji je nestao iz Zivota, veé je &itavo
Niftvo bilo njegovom smréu ranjeno, a rana Je morala zacijeliti.

edalis
"0 njoj ni
a pocetky
alo poslij
sformacij To je bila "lijepa smrt*“ i za takvu smrt su se kr¥éani molili i utjecali se
sebno sv. Josipu zadtitniku "lijepe smrti®, Ona se smatrala BoZjim blagos-
vom i bila je shvacana gotovo kao pravo svakog pojedinca. I u sludaju da

ki bolesnik nije osje¢ao blizinu svoga zemaljskog kraja, bila je duZnost
kiréana da ga obavijeste. U srednjem vijeku je &ak svako mjesto1malo svo-
i "navjestitelja smrti (nuntius mortis). Nekada se javno radalo i javno
iniralo..Takav nacin umiranja i proZivljavanja tude smrti sli¢io je na neki
bred u kojem je umirudi imao glavnu ulogu.

OVOj svOj |
r sebe, iz

51 Premda po nafim selima ima jo§ uvijek takvih “lijepih smrti*, ipak se

bielo odvoziti bolesnike u bolnidku izolaciju da tamo umru. Uz to, i na
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nadim selima se pojavio novi oblik: nastojanje da teSki bolesnik ne sazna di
mu se bliZi zadnji Cas. Pade, danas se smatra duznodcu lijecnika 1 ukucang |
da od bolesnika sakriju pravu istinu. To se smatra eti¢kim nacelom kako hi
~smrt dola, a da umirudi 1o niti ne osjeli. Zbog toga se teki bolesnici Cesto |
tretiraju kao maloljetnici, ispunjavaju im se sve Zelje te 1 sami zakljuce da
nije s njima sve kako vaja.

To vmiranje u bolesniékoj osami danas se naziva novim “stilom uni
ranja“.17 Uzrok takve tihe smrti je nekakvo modemo dostojanstvo: smrt ne
smije smetati onima koji i dalje Zive. Ideal mnogih jest: nestati sasvim tiho|
nikome ne smetati. To je tzv. "slatka smrt” modernog Covjeka-mase.

Uz tu vrstu “slatke smrti u kojoj se ne Zeli smetati Zivima, pojavio st
novi fenomen: ne treba se Zalostiti zbog smrti drugoga, niti mrive trehi
oplakivati. Tako je postala zabranjena, tisuéljctna potreba Zalosti za pokojni
kom, pa bila ona spontana ili nametnuta obi¢ajima.!® Dana$nje druStvo ne
kako odekuje da pokojnikova rodbina ima kontrolu nad svojim osjecajima,
da ne place, jadikuje i da se ne poviadi u korotu. Tako se traZi 1510 ono dox
tojansivo kao 1 od umirucih: ne smetati Zivima.

Kao reakcija na takav stav i nacin umiranja, u Americi su sc pojavili
novi stavovi prema smri i prema umiruéima.'® Amerika se poccla zanimal
za umiruce. Inicijativa je dodla od lije¢nika, a pod pritiskom psihologa, so
cicloga, a neto kasnije i od psihijatara. Umiruci su odjednom poceli Jjudi
ma buditi samilost. Najprijc je H. Feifel objavio svoju knjigu razgovora &
umiruéima 1959, godine,2Y a deset godina kasnije lijecnica Elisabeth Ku
bler-Ross svojom knjigom o smirli i umiranju, prodanom vise od milijun
primjeraka, upravo do temclja potresla Ameriku.?! Javno mnijenje se naglo
zainteresiralo za umirude u Zelji da im povrati-oteto dostojanstvo. Kubler
Ross pripovijeda o iskustvu ¢etvorice studenata teologije koji su njegovali
tedke bolesnike i promatrali njihove reakcije kada im je bilo reCeno da im sc
bliZi kraj Zivota. Jedino se djcca nisu nita bojala jer 1 nisu shvacaja Sto u

17. Usp. B.G . GLASER - A.L. STRAUSS. Awareness of dying, Chicago 1965.
18. Usp. G. GORER, Death, grief and mourning, New-York 1965.

19. Usp. I. MITFORD, The American way of death, New York 1963.

20. H. FEIFEL, The Meaning of Death, New-York 1959.

21. E. KUBLER-ROSS, On Death and Dying, New-York 1969.
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szna di
kudani
cako b

i, dok su svi iznad deset godina i te kako bili uzdrmani. I najte7i boles-
el su odlugne iskljudivali mogucnost smrti, pa radilo se i 0 najte¥im boles-
Jimai ma koliko se osjecali slabo. Kad im se njihovo tedko stanje predodilo,

1 desta jilavnom su prolazili kroz ti faze:
juce di o . . X
u P 1) odbijanje - 10 sc mene ne ti¢e; nikako ja;
o 2) srdzba - pa, za&to bas ja; zar moram ba¢ sve ostaviti;
0 uint-
S N 3) zamjena - ba¥ ja, a moZda ste se prevarili.
m tiho | Iz svega toga sc vidi Zelja bolesnika da s njima suosje¢amo u tim
' Fkim trenucima i da ih ne ostavljamo same.
javio se. U Americi se tako razvila nova znanost, tzv. ranatologija ili “znanost o
e U'Q“ﬂ' wii". Ta znanost nastoji upozoriti umirucega i sve one koji ga okruzuju,
yokojni-, ponajvise medicinsko osoblje, da i u smrii treba saduvati dostojanstvo
VO 1

VL iobe, koje, unato¢ svemu, mora biti svakome priznato, i to ne samo kao
cajima,. Iijenicno stanje ved i kao bitni dogadaj Zivota koji nitko ne moZe izbjedi.
mo dose : ) L : . L
Jedan od glavnih uvjcta priznavanja tog dostojansiva jest da umiruéi

bude toéno informiran o svome stanju. To svi americki i engleski lijednici

Poj HV-‘H Linc za razliku od europskih.

ranim:l e o L

ga. SO Zanimijiv je i film "Umiranje (Dying) 8to ga je prikazala americka tel-
-liolj’ud': izija 29. travnja 1976, a koji je imao ogroman odjek u americkom
;OVOI_,I g-' druStvu, ReZiser M, Roemer, je godinama promatrao i snimao oboljele od
ém K faka, njihovo ponaganje i ponasanje njihovih obitelji, te je film, u neku

milijun ku, dokument rjecitiji od bilo koje knjige. On je donio Cetiri sludaja i na ta
se nagly
Kubler

iegovall ihitelj bili to¢no upoznati o tefkom i nesretnom oboljenju 1 0 brzom kraju
oy Y e
da im s¢ vola
la o 1o U prvom slucaju gledamo i slu§amo pricu mlade ene koja prica o bo-

£sti 1 smrti svoga muZa. Oboje su dobro znali kako stvari stoje. Zanimljivo
In ih saznanje o skorom svrietku nije blokiralo niti traumatiziralo, ved nap-
Dliv, omogudilo im je da osna¥e svoju uzajamnu Jjubav. Vrhunac price je
hda mladaZena veli da su joj posljednji dani uz umiruceg muza bili najsret-
iji i najljepsi u Zivotu,

o 1965.

Zanimljiv je i Cetvrti sludaj. Rijed je o crnackom pastoru od kojih
crzdeset godina. On Zivi u maloj kuéi, okruZen brojnom obitelju: ¥ena koja
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se ponasa sasvim naravno 1 jednostavno, brojna djeca i unuci. Pastor je os-
Jetio nekakve cudne i pomukle bolove i odlazi k lije¢niku. Lije¢nik ustanov!
juje rak na jetri i on to saopcava njemu i njegovoj Zeni: opaka bolest je i
nikakve nade u ozdravljenje nema. Njih oboje su silno iznenadeni, postaju
Zalosni, a onda se pomiruju s cinjenicom, predaju se iskreno u volju BoZju i
iskazuju medusobnu njeZnost. Sin ga zatim vodi na jug, na mjesto njegovi
djetinjstva i na grob njegovih roditelja. Iza toga se vraca kuci i slijedi samo
umiranje. On leZi u krevetu u svojoj sobi, oko njega je okupljena &itava ohi-
telj, brojni prijatelji i rodbina. Jedan po jedan ga Hube sinovi i tako se od
njega opradtaju. On trpi silne bolove §o mu se vidi na licu, ali ostaje
evandeoski miran i predan u ruke BoZje. Konacno se vidi zavrini sprovodni
obred u njegovoj crkvi: on je poloZen na odar, a ispred odra platudi prolaz: -
njegovi Zupljani i prijatelji. Nema sumnje, tu je rije¢ o pripitomljenoj, obi-
teljskoj 1 javnoj smrti.

Zakljucak:

Moderna egzistencijalisticka misao smrt najprije predstvalja kao
mogucnost Dasein-a, i time smrt postaje dio ontologije. No, samo onto.
losko znacenje te stvamosti koja sc zove smrt ipak je usko povezano s njezi
nom “ontickom* &injenicom, ¢ime se pocela baviti i medicina, ali ogri
nicujuci se samo na fenomenolodko opisivanje umiranja. Tu razliku nu
teoloskom planu veoma dobro uodava K. Rahner te smrii daje formuh
“podjele duse od tijela*. Heideggerov egzistencijalizam iskljucuje 1 samu
mogucnost onostranosti, te kao takav ostaje na polju ontologkog, dok tco-
losko razmiSljanje to ukljuduje, (e prelazi stoga u onticko, i time sasvim zad
ovoljava kr$¢ansko-biblijskoj nauci o smrti,

Ideji Covjeka kao “bica za smri Zestoko se opire }.P. Sartre, Smrt ni-
kako ne moZe biti Covjekova ontologka struktura jer smrt uniStava ljudsku
egzistenciju i svaku drugu mogucénost hica, Smrt je za Sartrea fatalnost, ona
Je stranac, ona je apsurd.

Logi¢no tomu smrt onda treba izbaciti iz Yivota druStva da ne smela
Zivima. Stoga je dana¥nji dovjek spreman prihvatiti tudu smrt, ali nikako ;
svoju vlastitu. Velike nade su postavijene u modernu medicinsku znanos,
ali su time i veda razoCarenja jer smrt i dalje postoji.
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rje o8 Smrt dragih osoba i dalje pogada ljude i oni zbog toga Zaluju, ali su,
L?HOVII“ iphivnom, prinudeni da "usmrte mrtvoga u sebi* svaki put kad vide 1e§ prij-
Je tul ilelja, brata, roditelja. To je teski, frustrirajuéi napor, pogotovo ako biva za-
dOstaju injeno da ga Zali ili oplakuje. !
BoZju i N . . L
jegova Nq:-scm danasnjem 60\-/Jek1_1 je ;i.data nc%iakva luda padg da ¢e zla iz nje-
i S"am o va svijeta pomalo nestati. Ali uvijek ostaje stradno pitanje: ako nema zla,
wva obi- AL ()_nda smrF? Na 0 pitarfje danadnje drustvo dodaje dva odgovora: jedan
o ¢ o gnaln, a drugl aristokratski.
1 ostajc Prvi je, zapravo, priznanje nemodi pred smréu, ali tako da nikako ne
rovodn felnl priznati sablazan nemodi pred onim §to se nije moglo sprijediti. Stoga
prolazc leba sve udiniti kao da smrt ne posioji i tako prisiliti jude da o njoj Sute.
10j, Obi- i s ta Sutnja prekine kao u Americi, ona i opet sluZi tome da se smrt
yede na obicni svakodnevni dogadaj. Dakle, Zivimo u vremenu kada ni po-
filinac nj zajednica nemaju odvaznosti priznati postojanje smrti i umiranja.
- Takav nojevski stav nije uniftio smrt niti je umanjio strah od smrti.
e, stari divlji strahovi su trijumfirali pod maskom tehnicke modi medi-
alja ka e, Smrt u bolnici, medu gola Cetiri zida 1 onim medicinskim aparatima,
10 ONHO inis je, zapravo, najstradnija slika smrii koja gore pladi od le$a ili kostura.
) 8 njezls. Drugi odgovor je antropoloSkog smjera i on dobro osjeca kontradikciju
ali ogra- 4 prvog odgovora. U ovom odgovoru se stoga 1 smrt Zeli manje izbaciti iz
izhiku n vota, & §to vise je humanizirati, Stoga se i govori o nuZnosti smrti, o njezi-
formulu. i prihvacanju i svijesti da umrijeti nije nikakva sramota. To je nastojanje,
¢ 1 sanii. fipravo, da se pomiti smirt s osjecajem srece ¢ime je modemi Sovijek opsjed-
dok teo- it Stoga se smirt treba pretvoriti u miran 1 dostojanstven odlazak zauvijek.

svim zad- Jruftvo 1 opet ne bi trebalo biti potreseno zbog toga naravnog biologkog

ocesa, a ponajmanje mu trebaju plad, Zalost 1 strah.

To su konadno stavovi sekulariziranog Sovjeka koji je iz svoga svijeta
sljerao Boga te ni u pitanju smrti ne Zeli prihvatiti njegovu milosnu ruku da
Jilt preko smrti uvede v Zivot vjedni.

. Smrt ni-
a lLjudsku
Inost, ona

‘ne smeiti
inikako i
g Znanost,
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