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Pravni vidici vjerske slobode u totalitarnim
reZimima 1945-1989.

Marc GJIDARA

Sazetak

U komunistickim totalitarnim reZimima vjerska sloboda ovisi o ideoloSkim staja-
liftima, jer ona narucuju »pravne« tekstove kojima se te drzave opskrbljuju: po-
stulat »znanstvenog« karaktera marksizma i ateizma;; prijelaz od filozofskog ateiz-
ma u militantnu ateizaciju; nova pravdanja politicke kontrole Ceste su pojave
preplitanja razlititosti vjere i narodnosti.
Osim tih »pravnih« tekstova treba istraZivati kakva je bila svagdasnja praksa vjer-
ske slobode. Promjenljivi pravni modaliteti za »modus vivendi« Cesto su po admi-
nistrativnoj samoviji postajali »modus moriendi« vjerske slobode.

to se ti¢e perspektive post-totalitarizma, unato¢ nastalih promjena, Cini se da
jos ne postoji jasan i sveobuhvatan odgovor na pitanje, koje e odgovarajuce
mjesto zauzimati vjera u postkomunizmu i u dezorijentiranim drustvima.

Uvod

DrZava i njezine slobode ideje su koje onoliko vrijede koliko vrijede umo-
vi u kojima su se one rodile. To, dakako, vrijedi i za vjersku slobodu,
majku svih sloboda. U totalitarnom reZimu obiljeZenom ateizmom, stav je
vlasti napredovao; nakon nasilja dosla je obi¢na prijetnja, zatim se pribje-
glo oportunisti¢koj metodi, nudenju suradnje.

No ono po &emu se uvijek razlikuje totalitarna vlast od obi¢ne diktatu-
re jest §to ona prva predstavlja politicku mo¢ koja obuhvaca cijelog Cov-
jeka i ¢itavo drustvo u svim njihovim dimenzijama. Bilo je neizbjeZivo da
se od prvih godina svoga pontifikata Ivan Pavao II., papa rodom iz dijela
Europe podvrgnutog totalitarnom reZimu, trudio da izbavi neke zemlje i
njihove vjernike iz izolacije i nametnute Sutnje — i to ne jedino zbog to-
talitarnih vlasti. :

U totalitarnom rezimu je vjerska sloboda, kao i sve slobode, ovisna o
ideoloskim ¢imbenicima koji sami naru€uju »pravne« tekstove kojima se
te drzave opremaju. Stoga, osim tekstova, valja istraZiti kakva je bila sva-
kida3$nja praksa vjerske slobode.!

1 Temeliitiji pristup i potpuniji pregled dokumentarnih izvora, osobito $to se odnosi na
Jugoslaviju, nalazi se u naSoj studiji »Le statut des religions dans les Etat socialistes
d’Europe Centrale 1945-1989« izasloj u zajednitkoj knjizi: La liberté religieuse dans le
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1. Sveukupni jedinstveni pristup pojavi religije
u komunistickom totalitarizmu

Nemamo namjeru ponovno otvarati filozofske spise marksisti¢kog atei-
zma, vec je jedino rije¢ o tome da se prisjetimo jednog vidika ideolo$kog
temelja, odnosno »metajuridi¢kog« konteksta pravnih akata koji se mogu
op¢enito primjenjivati na vjeru.

U ime marksistiCkog ucenja Covjek je pozvan da samoga sebe daruje
CovjeCanstvu, koje mu je nadredeno, a ne nekome drugome (pogotovu ne
Bogu). Covijek je samo druftveno bice i nista drugo (njegova se duhovna
dimenzija tako presucuje). To ¢e bice samo utoliko biti slobodno, koliko
se uklopi u sveop¢a dogadanja, podredujudi se historijskom materijalizmu
o kojemu sve ovisi (nacija, obitelj, vjera i pravo). Covjek je otudeno bice
u onoj mjeri koliko je podreden laznim vrijednostima. Vjera bi bila jedna
od tih laznih vrijednosti, jedna od najstetnijih, koje se ¢ovjeku nude kao
nadomjestak njegovim frustracijama.

e

1.1. Pocetno tumacenje osnovnog nazadovanja vjerske slobode

a) Postulat »znanstvenog« karaktera marksizma i popratnog ateizma

Totalitarni sustav pretpostavlja da je vjera u vjernika znanstveno nad-
malena. Pravno-politicki je sloboda vjeroispovijesti obiljeZena je, prema
tome, tom znanstvenom pretenzijom totalitarizma. Znanstvena racional-
nost, apsolutna i sveopca vrijednost komunisticke ideologije, namecudéi se
svima, dopustit ¢e tome totalitarizmu da bude nasilan i prisilan. Proces
oslobodenja, uklju€uje odbacivanje laZnih sloboda kako bi se proglasile i
provele one prave.

Takvo je poimanje slobode samo logi¢na posljedica pocetne tvrdnje o
znanstvenom karakteru marksistiCkih temelja totalitarne ideologije.

Stoga je prosve prirodno da vjere moraju priznati da ih »po svojoj soci-
jalnoj i humanisti¢koj biti marksizam nadilazi«.2 U tom ¢e smislu »&ovjek,
postupno se oslobadajuéi, u sebi potiskivati traZenje boga«.? To su dvije
tipi¢ne formule na snazi u komunizmu, preuzete od jugoslavenskoga tota-
litarnog modela za koji mnogi, osobito na Zapadu, smatraju da je najman-
je dogmatican, najprihvatljiviji, navodno s ljudskim likom. Vidi se do koje
je mjere ateizam nuzdan konstitutivni element, na neki nacin »tvrda je-

mond — Analyse doctrinale et politique, Actes du Colloque international des 21-22
avril 1989 & Aix-en—Provence, Editions Universitaires, Paris, 1991., str. 171-223.

2 A. Fira, »Les relations entre I'Etat et I'Eglise en RSFY«, u: Questions actuelles du
socialisme, 9/1982, str. 45.

3 ,T. Kurtovi¢, »Le politique de [a Ligue des communistes de Yougoslavie et les commu-
nautés«, u: Questions actuelles du socialisme, 7-8/1977, str. 37.
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zgra, sistema na vlasti u realnome socijalizmu, ¢ak i u onom njegovu
obliku koji se smatra neuobi¢ajenim.

Prema tome, svi odnosi izmedu drZave—partije, ili druStva—partije s je-
dne strane, i vjera s druge strane, prikazuju se kao borba, te ih vlast shva-
¢a u terminima suceljavanja. Partiji, oboruZanoj svojom znanstvenom ide-
ologijom, stalo je vladati religijom, drZavi je stalo pobijediti Crkve, a dru-
Stvu je stalo kontrolirati savjesti. No valja imati na umu da su drzava i
drustvo tek druga imena jedine partije.

To se stvarno izrazava prakticnom provedbom.

— Tako u Albaniji 1967. godine tvrde da Zele stvoriti prvu ateistiCku
drzavu na svijetu. Dakle, vjera je stavljena izvan zakona.

— U Jugoslaviji — koja je mnogima predstavljala »liberalni« model soci-
jalizma, za razliku od staljinistickoga modela u Tirani — razvija se u medi-
jima teza prema kojoj vjerodostojnost Kristova nije potvrdena (emisija
Radio Zagreb, 8-9. veljace 1987). Vjerska opredjeljenja mogu biti, prema
tome, samo izraz najnatraznijeg mracnjastva i praznovjerja. Tako akade-
mik M. Kostrenci¢ tvrdi da je tajna utjelovljenja i rodenja Kristova »nedo-
stojna Covjeka i njegove racionalne naravi« (Vjesnik, 9. studenoga 1952).
Vjera biva u cjelini integrirana u intelektualno nazadnja$tvo. Savez ko-
munista Jugoslavije usvaja Lenjinovu ideju po kojoj valja »boriti se protiv
magle stvorene vjerom... protiv svega $to bi moglo... pridonositi zagluplji-
vanju radnika« (T. Kurtovi€). Ve¢ spomenuti akademik isto je tako pisao.
da je »marksisticko shvacanje svijeta ubilo Boga i sve bogove.«

— U Poljskoj, ministar Kazimir Kakol u svojim uputama za novinare,
militantne partijce i funkcionare 1976. godine priznaje da se »stidi kada
mu strani gosti estitaju na napredovanju vjere u njegovoj zemlji. Potvr-
duje volju za »iskorjenjivanjem vjere iz ljudske savjesti i misli«.

To je tek nekoliko primjera za prijedloge, koji izviru iz »znanstvenog«
poimanja kojim se hvali marksistiCko—lenjinisticka ideologija.

b) Prijelaz od filozofskog ateizma u militantnu ateizaciju

U totalitarnim je sustavima i komunizmu indoktriniranje obvezno, jer
vjernici predstavljaju druStveno zlo, kolektivnu nesrecu koju valja djelo-
tvorno suzbijati. Od znanstvenoga marksizma, temelja ateizma, prelazimo
na sliku svijeta koja obuhvaca problemati¢nost vjere, i to s dva gledista:
znanstvenoga i ateistiCkoga. :

Teologe se, §to je normalno, optuZuje za obranu mracnjaStva dok piSu
o uskrsnucu i dok pokazuju kako za neke pojave znanstvena tumacenja
ne postoje. Skolska izdanja povijesti ne propustaju poistovjeéivanje pra-
kticiranja vjere i Carobnjastva.

4  Izvije$taj Casopisa La Croix od 19. kolovoza 1976., citirano u: Documentation Catoli-
que, 1-15. kolovoz 1976.
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U svakodnevici se to o€ituje stvarnim mjerama. Albanski zakon iz
1975. 1 1988. godine prvo ne preporuca, a zatim izrijekom zabranjuje ro-
diteljima davanje djeci vjerskih imena. U Cekoslovackoj je jedan mladié
bio zatvoren u psihijatrijsku bolnicu jer se obratio na katolicku vjeru. U
Jugoslaviji je desetak mladih bilo osudeno na isto toliko dana zatvora jer
su u nekoj pjesmi zamijenili Titovo ime iz sluZbene verzije s Kristovim.
Isto tako, spominjanje Bozjega imena dopusteno je samo u kletvama, s
time da te kletve ne bi smjele biti uvredljive za vjernike. 1z stranih se
filmova izostavljaju mjesta s vjerskim aluzijama i radnjom, nadomjesta-
vanjem i titlovanjem izbjegavaju se pozitivne konotacije u vezi s vjerom,
no zadrZavaju se antireligiozni napadaji. Ateizacija, osobito u sredstvima
javnog priop€ivanja, sastoji se u osudivanju »zlorabe vjerske slobode,
»sektaStva«, »klerofaSizma«, »fanatizma«, »reakcije«. EzoteriCke vjezbe i
azijske religije poStedene su, islam se uglavnom podnosi, ali kr§¢anske su
vjere na udaru reZima. Rimokatolicizam je najdraZa meta, osobito u mul-
tikonfesionalnim zemljama.

Nastavni programi proZeti su sluzbenom ideologijom. Ceski ustav (&L.
16-1) odreduje da se »ukupnost kulturne politike... odgoj, obrazovanje...
ostvaruju u duhu marksisticko-lenjinisticke znanstvene ideologije« pri
¢emu je »ateizam bitni element«. U Bugarskoj, €. 38-3 ustava ne obvezu-
je viSe drZavu, vec roditelje da djecu odgajaju u komunistickom duhu. ClL
46-1 dodaje da se »znanstvena, umjetnicka i kulturna dostignu¢a moraju
razvijati u komunistickom duhu«. U Njemackoj Demokratskoj Republici
mladi su se morali sveCano zaklinjati na znanstveni ateizam i marksizam-
—lenjinizam ako su Zeljeli napredovati u skoli, sveuciliStu, ili stru¢nom na-
predovanju. Program IX. kongresa partije 1976. godine nalaZe da se
»mladi odgajaju kako bi marksistiCko-lenjinisticko shvaanje svijeta pro-
Zelo njihova uvjerenja i njihovo ponaSanje«. Obvezna predvojni¢ka izo-
brazba obuhvaca ¢ak i nasilno uCenje ateizma.

U Jugoslaviji je, nakon prekida s Moskvom, ministar u Republici Hr-
vatskoj, izjavio da »onaj tko u ime slobode savjesti zajamCene ustavom
Zeli uvoditi odgoj i obrazovanje suprotno marksizmu, ne ispunjava svoju
nastavniCku duznost. To je kao da netko naucava da su dva i dva sedam<’.
U toj zemlji, prema T. Kurtoviéu, duZnosniku specijaliziranome za odno-
se s vjerskim zajednicama, »drZava mora pomagati, osobito mladima, da
se odupiru vjerskom odgoju u obitelji«. UdZbenici za vojnu naobrazbu
objavljeni u Beogradu poistovjecuju vjeru, nacionalizam i malogradan-
stvo.

5 M. Zanko, u: Vjesnik, 20. kolovoza 1952.
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c) Cvrsta volja za marginalizacijom vjerske ideje g

S ciljem onemoguéavanja vjere da naSkodi drZzavnoj misiji ateizacije, po-
krenuta je administrativna vlast, tisak. Cas se radi o spretavanju podiza-
nja vjerskih objekata, odnosno trazi se njihovo rusenje, jer kler i vjernici
sudjeluju u neprijateljskoj djelatnosti, ponekad ¢e se vjernicima onemo-
gucavati zapoSljavanje, i to ne samo u druStvenom sektoru. Neke se javne
funkcije ni ne mogu obavljati bez ¢lanstva u partiji, prema tome i bez
ateistiCkog zauzimanja.

Vijerska hijerarhija koja ne priznaje reZim i djelatno ga ne podupire
postaje ciljem napada. Nijedan socijalisticki rezim ne priznaje da je du-
znost Crkve da $titi individualna ili kolektivna prava (prava na miSljenje,
savjest, te gospodarska, socijalna, kulturna i jeziCna prava). Crkva ¢ini dio
protu—vlasti, pa se njezino djelovanje smatra protuzakonitim.

d) Znakovi popustanja ideoloSke krutosti

Propadanje gospodarstva, srozavanje morala uz porazne popratne ucinke
dovelo je u odredenom trenutku neke totalitarne vlasti do neke vrsti
preokreta, naime, do zametka neke pripravnosti za dijalog. U Poljskoj ili
Madarskoj vlast je pocela uvidati da bi religiozni elementi mogli pruZiti
priliku za neki kolektivni, spasonosni preporod u tim intelektualno bole-
snim i gospodarski osiromasenim zemljama. Osobito se u Madarskoj malo
pomalo uvidalo da se vjernici mogu ukljucivati u drustvo jer nije rije¢ toli-
ko o uvjerenjima koliko o ponaSanju.

U Jugoslaviji je Vladimir Bakari¢ prekinuo sa svojom ranijom politi-
kom uniStavanja Katolicke crkve zahtijevajuéi reviziju odnosa izmedu ko-
munista i ateizma, tvrdeci da potonji nije sastavni dio marksizma i da je to
ostatak iz 19. stoljeca.

Siri se ideja da antireligijska kampanja predstavlja iskrivljavanje mar-
ksizma. U Madarskoj, Crkva i Akademija znanosti zajednicki pripremaju
proslavu 950. obljetnice smrti kralja—utemeljitelja madarske drzave. Tom
prilikom izjavio je jedan Clan centralnoga komiteta: »Ne borimo se protiv
vjere, nego za marksizam, nadalje »ne moze se... razumjeti jedna zemlja
ako se ne poznaje njezina vjerska povijest... nemoguce je pospremiti vieru
u ladice povijesti.«

Dialog izmedu krS¢ana i marksista propao je Sezdesetih godina, ali se
1988. obnovio oko nekih manje vaznih pitanja. U tom vremenu promije-
nio se i odnos snaga. U Jugoslaviji se pitanje vjerskih sloboda u nacelu
postavlja, ali uvijek nastojeci usput uspostaviti uvjete za njezin nestanak.
Tekstovi su nepromijenjeni, samo je metoda napredovala, ali s istim ci-
ljem: uklanjanjem vjere.

6  Citirano u: Le Monde, 19. kolovoza 1988.
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Ali mimo ideoloskih opravdanja i nakon njih, pojavila su se druga tu-
macenja sa svrhom podredivanja vjere, temeljena na nacionalnim impli-
kacijama religijske pojave. Pravni status quo prema vjeri nije viSe vezan
uz filozofska razmiSljanja, ve¢ uz nacionalna.

1.2. Nova opravdanja drZavne politicke kontrole: vjerske Cinjenice u
nacionalmim vidicima

Enciklika Slavorum apostoli, toliko vazna za ova nasa razmatranja, naime,
proZimanje kulturnoga, nacionalnoga i vjerskoga, bila je u stanovitoj mje-
ri zanemarivana ili podcijenjena u zapadnim sredstvima javnog priop€iva-
nja. U zemljama realnoga socijalizma propaganda se pokrenula s ciljem
razbijanja te povlastene veze izmedu slobode naroda i njihove slobode
vjeroispovjesti. Ulog je bio vrijedan, jer ono §to Cini srZ enciklike jest po-
ziv na jedinstvo dvaju dijelova Europe, na kontinentu $to ga je umjetno
podijelilo ideologijsko suceljavanje u postupnom odumiranju.

U svim zemljama srednje i isto¢ne Europe proZimanje vjerske opre-
dijeljenosti i nacionalne pripadnosti nezaobilazno je. Nije samo vjera ona
od koje se zahtijeva da utone u vladajuéu ideologiju, ve¢ se i narodi mo-
raju utopiti u pojam klase koja postaje apsolutna referenca koja opravda-
va sve homogenizacije, umjesto 1dent1f1kacqsk1h referenci. Provodi se
maksimalna manipulacija vjerskim i nacionalnim kategorijama, a tamo
gdje postoje viSenacionalnost i visekonfesionalnost, bivaju suceljeni s di-
skriminatornim ili selektivnim postupcima.

a) UCestala pojava superpozicije razlicite vjere i razli¢ite narodnosti

U totalitarizmu Europe izmedu 1945. i 1990. godine, politicke borbe —
desto selektivne — protiv religije gotovo uvijek popracene su isto tako
selektivnim nacionalnim kaznenim mjerama. U tome pogledu Jugoslavija
je predstavljala sasvim osebujnu konfiguraciju koja je neminovno morala
krenuti lo§im putom nakon izlaska iz komunizma; u toj je zemlji, u vecoj
mjeri nego drugdje, reZim ostvarivao vlast na temelju izvanideologijskih
elemenata, a ta Je vlast, iako komunistiCka, bila opterecena presudnlm
teretom povqestx i nacionalnih podjela.

Bili mjesni uvjeti jednostavni (kao u Poljskoj) ili sloZeni (kao u Jugo-
slaviji), Crkve su bile ¢uvari odredenih ugroZenih kolektivnih vrijednosti
— kulturnih, obiteljskih, nacionalnih, identifikacijskih, lingvisti¢kih, povi-
jesnih, pa ¢ak i politickih (u plemenitom znacenju te rijei odredenim
etimoloskim znadenjima rijeci »polis«). Totalitarni reZimi Zeljeli su svim
tim raspolagati na svoj nacin. Na tome putu neizbjeZno su se susretali s
vjerama, njihovim obredima, njihovim sveéenstvom, koji utjelovljuju te
vrijednosti ili su njima proZeti.
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® Jednostavan primjer konfuzije nacionalnoga i vjerskoga: Poljska

U toj nacionalno i vjerski homogenoj zemlji Crkva je — (tisucljetna)
mnogo vise i bolje nego drzava (povremena, i u stalnoj opasnosti), kao i
zahtjev za slobodom vjeroispovijesti (pa i krhki), viSe nego provodenje
politi¢ke slobode (nepostojece) — pokazala kontinuitet i utjelovljavala le-
gitimnost naroda, i u &injeni¢nom i u duhovnom pogledu. Komunisticka
vlast nije nikada uspjela izbaciti Crkvu iz poljskoga drustva i kolektivnoga
Zivota. Ona je ¢ak postala partnerom u razgovorima s politickom vla$¢u.
Tom se ulogom pokazala ¢uvarom poljskoga identiteta i jamac, odnosno
¢imbenik, vracanja veza sa zapadnom Europom. Neuspjeh komunizma
pokazuje da se Crkva pojavila kao pojas za spasavanje oCuvanja ugrozene
drZave. Svojom funkcijom u stabilizaciji druStvenoga poretka, oCuvanja
javnoga mira i jedinstva, Crkva je dala svoj prilog njegujuci osjecaj soli-
darnosti, omogucujuéi pojavu gradanskoga drustva (dotada apsorbiranog
od jedine partije). Ona se pojavila kao posrednik izmedu drustva i vlasti,
u nedostatku neke druge organizirane snage kadre da progovori uime to-
ga drustva uniStenog potlacivanjem i materijalistiCkim individualizmom.

® Primjer uzajamnog pribliZavanja i suCeljavanja nacionalnih i vjerskih
razlika: Rumunjska

U toj zemlji Rumunji su pravoslavne vjere (i obrnuto), a katolici su
ne-Rumunji (i obrnuto), tj. Madari, Nijemci, Moldavci — pri ¢emu su
Madari preteZito kalvinisti, pucanstvo njemackog govora su ve¢inom lute-
ranci, a oni koji govore turski ili tatarski su muslimani.

Rumunjske vlasti provodile su politiku nacionalne asimilacije (prema
tome i vjerske) od 1919. godine, kao i nakon 1945. u obnovljenom ideo-
logijskom kontekstu. Politika sustavnog iskorjenjivanja katolicizma bila je
popraéeno nacionalnim diskriminacijama. Dok su katolicki samostani vrlo
rano bili unisteni i redovi raspusteni, pravoslavni manastiri su se tolerirali.
PoloZaj bizantskih katolika bio je utoliko teZi §to se rumunjske katolike
latinskoga obreda zamjenjuje s Madarima.

® Jugoslavenske posebnosti: promjenljiva protuvjerskog djelovanja —
uz trajni antikatolicizam — na pozadini nacionalne sloZenosti.

PoloZaj katolicizma, odnosno pravoslavlja, poznat je. Takoder je poz-
nata smije$na i $tetna manipulacija islamom koja je izvor intelektualne,
drustvene i politi¢ke zbrke, jer je vjerska pripadnost uzeta kao kriterij
nacionalne pripadnosti. Problem se temelji na tvrdnji da je jugoslavenska
politi¢ka vlast uvijek smatrala da »drZava i partija ne mogu voditi racuna
o boljem ili gorem raspoloZenju ove ili one hijerarhije, ove ili one crkve«.”
To je katkada i§lo u prilog instrumentaliziranome islamu, a ¢eS¢e u prilog
pravoslavlja koje je znalo naplatiti svoje usluge. No reZim je uvijek bio
ljut $to je Katoli¢ka crkva odbijala status mjesne Crkve. A istodobno su je

7  T. Kurtovié, nav. dj., str. 50.
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napadali da je preblizu ili suviSe poistovjecena infrafederalnoj nacional-
noj pripadnosti, ¢ak i tada kada nije postojala jedinstvena i obvezna fede-
ralna nacionalna pripadnost u nedostatku jedinstvenog jugoslavenskog
naroda, $to je prvi odbacio srediSnji, najbrojniji narod, odbivsi da se utopi
u zajednicki nacionalni identitet; to su, kao svoj stav, prihvatili i svi ostali
rubni konstitutivni narodi u federaciji. Osim toga, Katoli¢koj se crkvi pri-
govaralo, s jedne strane njezina odbojnost prema federalizmu i odbijanje
prelaienja nacionalnih okvira, a s druge strane njezina vezanost uz sve-
op¢u dimenziju i tvrdoglavo zadrZavanje svoga 1znadnacnonalnog znacaja,
prelazedi preko svih nacionalnih razlika.

Osim tih proturje¢nih prigovora i nagomilavanja nesuvislosti od strane
neprijatelja Katolicke crkve, ono §to ih je smetalo u njezinu slucaju, bila
je potpuno nemoguca politicka kontrola; dok se jedan dio islama pone-
kad pokazivao prilagodljivim, pravoslavlje je bilo vicno uskim vezama s
vla$¢u u bilo kakvoj drzavi Jugoslaviji, kao i na niZoj razini u nekim fede-
ralnim jedinicama.

U takvom politickom ozracju u Jugoslaviji, a pogotovo u Hrvatskoj i u
Bosni i Hercegovini, KatoliCka je crkva bila suzbijana, progonjena, stalno
blac¢ena i sramocena, sustavno ozloglasavana u zemlji i izvan nje, ukljucu-
juéi tu i jugoslavensku diplomatsku sluzbu i razne prijenosnike ideologij-
skih utjecaja, povijesno ili politicki srodnih beogradskome reZimu. Napadi
i polemike temeljili su se na stvarnim, izdvojenim ¢injenicama, ali osobito
na laZima, pamfletima, jednostranim tvrdnjama, dogadajima koji se nika-
da nisu nepristrano (i korektno) razmatrali, §to se osobito odnosi na oso-
bu i ulogu kardinala Stepinca. Otrovna, bestidna kampanja protiv njega
nikada nije prestala, dapace, nakon 1980. godine ponovno je pokrenuta,
kao i u vrijeme napadackog i osvajackog rata protiv Hrvatske i Bosne i
Hercegovine. Rije¢ je o jednoj te istoj propagandi iz istih izvora i temelje-
noj na istim politickim i povijesnim manipulacijama.

U stvari postojala su dva (Cesto ujedinjena) izvora antikatolicizma u
Jugoslaviji: prvi je politicka tradicija i socioloSka tromost svojstvena jugo-
slavenskoj drzavi kakva god bila, zatim ideologijska struja koja je pokre-
tala sve one koji su bili voljni postati njezini saveznici u napadima na ka-
tolicizam. Osim toga, komunisticka vlast bila je od predraca naslijedila
sklonost uplitanja u vjerska pitanja, sve do instrumentalizacije broj¢ano
vladajuce vjere u nacionalnoj politici (islam u Bosni, pravoslavlje u Srbiji
i izvan Srbije), kao i nacionalnosti u vjerskoj politici (neki srpski elementi
izvan Srbije protiv islama ili katolicizma). Ne samo §to je jugoslavenski
komunizam ¢inio usluge srediSnjoj naciji, pa i na vjerskome planu, veé je
stvorio nacionalnu i vjersku kroatofobiju koja nikada nije opovrgnuta,
kao i prikrivenu odbojnost protiv islama (u Bosni i Hercegovini i na Ko-
sovu).

Neki meksi stavovi prema katolicizmu prvo su se poceli nazirati u Slo-
veniji, mnogo izraZenije nego u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini, te prema
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pravoslavlju, poglavito u Srbiji, no poloZaj katolika ostao je nepovoljan
tamo gdje ih je najviSe (u Hrvatskoj) ili tamo gdje su izloZeni dvostruko-
me pritisku, vjerskom i nacionalnom (u Bosni i Hercegovini i u Vojvodi-
ni). :
Ta vrlo posebna trostruka situacija — politicka, nacionalna i vjerska —
bila je razlogom §to je nekoliko puta bio zamoljen i najavljivan papin po-
sjet, no nikada se nije ostvario, kao $to se prije 1939. godine nije mogao
ratificirati konkordat s Vatikanom. Pod ovim okolnostima, totalitarizam u
Jugoslaviji nastavak je tradicionalne kulture vladanja, a i produZenje poli-
tike koja podupire jugoslavenstvo u bilo kojem drugom obliku, kako stoji
u memorandumu nadbiskupa Bauera iz stare Jugoslavije.

2. Promjenjivi pravni modaliteti za »modus vivendi« izmedu
politicke moéi i slobode vjere u totalitarizmu

Komunisticki reZimi ¢as potpuno odbacuju slobodu vjere, Cas je Zele za
sebe iskoristiti kao i sve druge slobode, jer u totalitarizmu moraju sve
slobode potjecati od drZzave, prema tome nijedna nema moguénost dici
glas protiv vlasti. Ostavimo li po strani potpunu zabranu, volja za poli-
tickom kontrolom vjerske slobode izrazava se, dodu$e sasvim osebujnim,
separatiskiCkim pravnim statusom, ili interventnim pravnim statusom.

Sloboda savjesti i pravo odrZavanja obreda obi¢no se jamce ustavom i
zakonima. Ali drzavna kontrola intervenira pri primjeni ideologijskih po-
stulata. Stupanj podnosljivosti i oblici uplitanja razlikuju se od zemlje do
zemlje, prema snazi i taktiCkom izboru vlasti.

2.1. Ustavni status
a) opca i apsolutna zabrana: albanski slucaj

UniStenje svefenstva i vjere je potpuno; to je albanska verzija krajnjega
rjeSenja u smislu prisilne ateizacije. Albanski rezim i vlada, ispocetka pod
beogradskom kontrolom i ustrojeni po jugoslavenskom uzoru i provedbi,
pokusali su 1945. godine stvoriti nacionalnu Katoli¢ku crkvu, odijeljenu
od Rima. Nakon raskola izmedu Moskve i Beograda (i Beograda i Tira-
ne) 1950. godine ustanovljena je autokefalna Pravoslavna crkva. Drugi
dekret odnosi se na albansku Katoli¢ku crkvu, a muslimani su dobili po-
sebni status.

Godine 1967, kad je Albanija prekinula s Moskvom, vjersko proganja-
nje raste. Nastavnici i daci se pozivaju na napadanje vjerskih objekata i
2000 ih biva zatvoreno, razoreno ili obe$¢as¢eno, medu njima i 327 kato-
liCkih crkava. Enver HodZa Zeli iS¢upati svaki trag »vjerskoga praznovjer-
ja«. Ako nisu razorene, vjerske ustanove postaju kinematografske dvora-
ne, sportske ili plesne dvorane, trgovine, pa ¢ak i javni nuZnici.
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Ustav izjednacuje vjerska djelovanja sa zlo€inom i veleizdajom (€. 55).
Proganjanje se pojacava nakon $to su albanski katolici ponovno potvrdili
- vjernost Rimu. Prekid s Vatikanom je doista conditio sine qua non u re-
guliranju poloZaja katoliCanstva na Istoku. Dolaskom Ramiza Alije doSlo
je do odredenog popustanja u progonima.

b) Kohabitacijski status

® Intervencionisticke forme kohabitacije

U Bugarskoj i Ceskoslovackoj vlast izravno zahvaéa u organizaciji i dje-
lovanju crkvenih ustanova (Prag) ili pak gradi crkvu za nacionalnu vjeru
(Soﬁacz:.e
U Ceskoslovadkoj nema ni odcjepljivanja ni ugovora. Clanak 32-1
ustava zadovoljava se jamstvom slobode savjesti i dopusta crkvene obrede
ukoliko se ne kose sa zakonom. Ali nema slobodnoga organiziranja vjer-
nika i njihovih svecenika. Sluzbeni crkveni pokret »Pacem in terris« ve-
zan je uz partiju i ovisan je o vlasti. Dioba crkve i drzave glavni je zahtjev
slovackih katolika.

U Bugarskoj ¢l. 53-1 ustava iz 1971. godine odreduje da gradani »mo-
gu prakticirati svoju vjeru ili pak se posvetiti antireligijskoj propagandi«.
Tom dvostrukom »slobodom« stvorena je ravnoteza izmedu slobode vje-
roispovjesti (teorijski) i ateizma (aktivnog i potpomognutog). Zakon od
26. veljaCe 1949., medutim, predvida da »vjeroispovijest bugarskoga naro-
da jest tradicionalna bugarska Pravoslavna crkva. Ona je povezana s povi-
jeséu i to je razlogom $to moZe... biti narodna demokratska crkva.«

® Scparatisticka rjeSenja u kohabitaciji

Madarski ustav iz 1949. godine svojim ¢l. 61 jam¢i ravnopravnost sviju,
nitko ne smije biti optuZen radi svoje viere. Cl. 63 proglasava slobodu
savjesti i vjeroispovijesti, diobu Crkve i drzave.

U Poljskoj €l. 82 ustava iz 1952. godine jamci vjersku slobodu. Nitko
viSe ne moZe biti sprijeen — niti prisiljen — sudjelovati u vjerskim aktiv-
nostima. »Crkva je odijeljena od drZave.« Godine 1950. sklopljen je ugo-
vor izmedu kardinala Wyszynskoga i drzave, ali ubrzo nakon toga kardi-
nal je bio uhi€en. Partijski proglas objavljuje da $to se njega tice, dok je
rije¢ o poljskim interesima, ne moZe se praviti nikakva razlika izmedu
komunista i drugih, vjernika i onih koji to nisu.

Ustav DDR iz 1968. godine dopusta (¢l. 39-1) svakom gradaninu »is-
povijedanje i prakticiranje vjere«. Crkva ureduje svoje poslove i djeluje u
skladu s ustavom. Cl. 20—1 priznaje svakom gradaninu DDR jednaka pra-
va i duZnosti.

U Rumunjskoj, gdje je 8 od 10 stanovnika pravoslavne vjere, pravosla-
vlje je priznato od drZave, koja za uzvrat oekuje usku suradnju. Ustav iz
1965. godine jamci slobodu savjesti i slobodno obavljanje vjerskih obreda.
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U Jugoslaviji, unato¢ ustavne nestabilnosti, jedinstvene u Europi (Sest
ustavnih reformi u 30 godina), status vjerske slobode malo je napredovao.
Nakon krvavog proganjanja i nasilja sve do nakon 1950. godine, praksa se
malo »smek3ala, u razli€itoj mjeri u pojedinim krajevima i pojedinim vje-
rama. Osnovni zakon iz 1953. godine regulirao je status tridesetak vjer-
skih zajednica odobrenih od drzave. Cl. 154 ustava iz 1974. godine obja-
vljuje opcu jednakost bez ikakve razlike, u ¢l. 74 u kojemu stoji da je
»manifestacija vjere slobodna«, dodaje da ona mora ostati »osobna stvar
vjernika«. Zloporaba vjere (nigdje jasno odredena) protuustavna je uko-
liko se koristi u politi¢ke svrhe (procjena ovisi o politickoj dobroj volji i o
bilo kojem mjesnom rukovodiocu). Ustav Republike Hrvatske precizira
(pogl. V) da se svi gradani moraju drZati marksistickih shvacanja.

c¢) Uobicajena praksa dvostrukog morala u vjerskim pitanjima u
otalitarnome komunistickom sustavu

Osim Albanije, sve su komunisticke zemlje potpisale Helsinske ugovore i
dopune dodane na konferencijama u Beogradu, Madridu i Becu.

Konacni akt iz Helsinkija iz 1975. godine predvidio je da se zemlje pot-
pisnice obvezuju na »postivanje ljudskih prava i temeljnih sloboda, uklju-
¢ivsi i slobodu vjere« (€l. 18). ,

I prije i poslije Helsinkija, te zemlje, ponaosob Jugoslavija, nastavile su
tvrditi da su najslobodnije na svijetu, osobito glede vjere. Ali ¢ak i njiho-
vim minimalistickim pristajanjem na slobodu vjere i ogranicavajuéim poi-
manjima, sve su se te zemlje sluZile dvostrukim moralom: nakon $to su u
cjelini prihvatile sve slobode, ti totalitarni reZimi su ih u pojedinostima
poniStavali, Cesto selektivno, najéesce se okomljavajuéi na katolicizam.

2.2. Administrativni postupak sa slobodom vjere u svakodnevici

Samovolja protiv svecenika i vjernika oCitovala se ponajprije protureli-
gioznim nasiljem, zatim diskriminacijom svake vrste.

a) Kratki povjesni prikaz katolickog muceniStva

Gruba sila vladala je opcenito, ali je ona osobito i najveom Zestinom i
postojanoS¢u upucivana katolicizmu. To je osobito bio slucaj u dva rezi-
ma, u Tirani i Beogradu; prvi se esto sustavno demonizirao, a drugi su-
stavno uljepSavao, i to iz razloga visoke politike u vezi s odnosima Istoka
1 Zapada, te mutnih diplomatskih razloga koji su svi propali u ¢asu pada
totalitarizma, i zbog jadnog nacina na koji je slobodni svijet vodio zemlje
istoéne Europe iz komunizma — pa i katastrofalnim vodenjem jugosla-
venskih poslova — i to u medijskom i diplomatskom pogledu.
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To je dokaz da uskladivanje s Moskvom nije imalo veze s bezobzirnos-
¢u tih reZima i njihovim proganjanjima. ReZimi u Albaniji i Jugoslaviji ak
su i pretekli Moskvu u strahotama i krvolo¢nosti. Valja takoder pripome-
nuti da je titoizam taj koji je krojio albanski komunizam, pa je prvi uzor
Envera HodZe bio Beograd. Iako je Tito prekinuo sa Staljinom 1948. go-
dine, okrutno je proganjanje trajalo najmanje do 1951. Iako je Enver Ho-
dza prekinuo s Moskvom 1956., progoni su se pojacali mnogo kasnije.

U oba ova slucaja bilo bi smijeSno povezivati vjerske progone s utjeca-
jima iz Moskve, pripisivati Staljinu zlo¢inacko ponaSanje mjesnih mocni-
ka, ili pak uljepSavati titoizam i njegov oblik totalitarizma pod izlikom da
je bio antistaljinisticki i da je objektivno Cinio usluge Zapadu, dok je nje-
gova praksa ustvari bila jednako staljinistiCka.

To je dokaz da su dvije najvaznije nacionalne i europske varijante real-
noga socijalizma — jedna navodno radikalna i dogmati¢na, a druga privid-
no s ljudskim likom — vrlo blize jedna drugoj §to se ti¢e antireligijske,
pogotovu antikatoli¢ke okrutnosti (Sto im se najlakSe oprastalo).

Iz Albanije su podaci i svjedoCanstva rijetka. Od 2 biskupa, 2 nadbisku-
pa, 41 katolickog autohtonog sveéenika, 32 laika, 73 albanske redovnice
koji su postojali 1939. godine preostao je jedan jedini biskup, 5 franjevaca
i nekoliko starih sveéenika u internaciji. Mgr Thaci je pogubljen 1946.,
msgr Gjini strijeljan, msgr Prenduski umro je pod mukama, 30 franjevaca,
13 isusovaca, 60 svecenika i 10 sjemeniStaraca bilo je muceno. Godine
1959. dva svecenika su ubijena. Godine 1972. jedan je 71-godiSnji svece-
nik smaknut. God. 1979. msgr Coba je zatucen. Godine 1980. osuden je
jedan isusovac na smrt.

U Jugoslaviji su krvavi zlocini bili jo§ brojniji, a broj Zrtava svoje privr-
Zenosti vjeri osobito je bio znacajan medu katolicima i njihovim sveceni-
cima. Te su ¢injenice na Zapadu nepoznate ili vrlo malo poznate, ¢ak se
ne spominju ni u katolickom tisku, a bivaju namjerno skrivane ili iskrivlja-
vane zbog snazne nepodnosljivosti prema katolicizmu, zbog kroatofobije
podrzavane legendama i usadene u zapadnjacki mentalitet pod utjecajem
trajne, postojane i spretne propagande, laZzne doduSe, nikada provjerava-
ne niti stavljane pod znak pitanja, provodene putem utjecajnih protuvjer-
skih agenata, ali i nekih vjerskih krugova, ukljuCujuci i katolicke.

b) Administrativna samovolja kao »modus moriendi« slobode vjere

Mnogo je razli¢itih metoda kojima se Zeljelo iskorijeniti vjerske osjecaje i
organizaciju Crkava, te sluZzbeno proglasene slobode liiti njihova sadr-
Zaja. 4

® Sustavni karakter napada na slobode i potpuno nepostojanje istinske
pravne drzave

U totalitarnim zemljama se utoliko lakse Zrtvuje sloboda koliko teorij-
sko proglasavanje sloboda opéenito poprima samo formalni karakter.
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To ne-pravo oznacava aktualni javni Zivot i politicku kulturu, a sam
pojam nekog prava ne postoji. Papa Ivan Pavao II. opisao je stvarnu sliku
slobode vjeroispovijesti u svojoj Meditaciji o tajni proganjanja vjernika iz-
recenoj u Lourdesu 14. kolovoza 1983.

Citav niz diskriminacijskih mjera za Ce$koslovacku obuhvaden je doku-
mentom sa 16 tocaka $to ga je vladi uputio msgr Tomasek.

® Lepeza liberticidnih mjera protiv vjernika
tnute od drzave. U proljeée 1982. biskupi su na svojoj konferenciji u Za-
grebu sazeli sve zapreke koje guse slobodu vjeroispovijesti.

- Redovne zapreke u ostvarivanju slobode vjere

Krecu se od prokazivanja, kuénih premetacina, preko pljenidbe knjiga,
zastraSivanja i ucjene, do proganjanja, gubitka stana ili sluzbe. Praktici-
ranje sakramenata je kazZnjivo (osobito krStenje, Zenidba, vjerski pokop).
U socijalnom sektoru su roditelji mladih sjemeniStaraca liSeni socijalnih
prava, dok su oni koji odbijaju crkvene usluge nagradivani premijama.

— Antireligijska zloporaba sredstava javnog priopcavanja i njihova
ograni¢ena pristupa¢nost.

To ukljucuje uporabu sredstava javnog priop€ivanja u svrhu antireligij-
ske propagande u obliku klevete, rugla, laznih obavijesti. U Poljskoj se to
pocelo popravljati nakon 1988. godine. U Jugoslaviji je, kao i uvijek, po-
loZaj suptilan, a status pravoslavlja u Beogradu i katolicizma u Ljubljani i
Zagrebu vrlo se razlikuje.

— Zabrane u odgoju, ideolosko vladanje nastavom

U Bugarskoj se od 1980., godine, po ¢l. 20 Zakona o vjerskim zajedni-
cama zabranjuje vjerski odgoj mladih ispod 16 godina.

U Madzarskoj su roditelji duzni poslodavca obavijestiti ako su upisali
djecu u vjeronauk, koji je dozvoljen od 7 do 14 godina, osim za djecu
nastavnika, ¢lanova partije, pripadnike vojske i policije.

U Poljskoj je vjeronauk dozvoljen 1950. godine, pa zabranjen 1960.
Popustanje je primije¢eno 1980, ali zabrane za nastavnike i duZnosnike
ostaju.

U Rumunjskoj je vjeronauk dozvoljen samo u vjerskim ustanovama, ali
je pravljenje biljeZaka zabranjeno.

U Ceskoslovackoj je vieronauk dozvoljen, ali gotovo onemoguéen. Re-
ligiozni stav odlu¢uje o upisu na sveuciliste ili u vojsku: kritenje i krizma
se registriraju (prema tome kontroliraju se i osvecuju).

U Jugoslaviji pravo na vjeronauk postoji ali se provodenje oteZava, na-
stavnicima je duZnost blacenje vjere, najrevniji medu njima nisu u kato-
li¢koj sredini autohtoni, nego su iz drugih krajeva kojima je upravo obve-
za da se priklanjaju, manje ili viSe otvoreno, manipulacijama vlasti u vjer-
skom, a osobito u nacionalnom pogledu. Zagrebacki nadbiskup je 1972.
godine prosvjedovao protiv prijetnji upucenih vjernicima, nastavnicima,
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roditeljima i dacima. Cak se u Splitu naao neki sudac koji je zastupao
miSljenje da bi se Cinjenica Sto je netko vjernik morala uzeti kao otegotna
okolnost, a za onoga tko nije posjecivao vjeronauk to bi bila olak§avajuca
okolnost.

— Pravila u vezi s kultnim mjestima, poboZnim predmetima, materijal-
nom potporom svecenstvu, tradicionalnim proslavama i procesijama

U Rumunjskoj je ruSenje vjerskih objekata bila uobicajena i poznata
praksa. Mnogo je manje poznato, medutim, da se to provodilo i u Jugo-
slaviji. Zapreka za gradevinske dozvole takoder je prosirena metoda. Pro-
slave 1 procesije rastjerivane su ili spreCavane, zabranjivane ili oteZavane
na ovaj ili onaj nacin.

— Medunarodne reperkusije administrativne samovolje

Ako se usporeduju, primjerice, Poljska i Jugoslavija, koje imaju znacaj-
ne dijaspore diljem svijeta, nameée se nekoliko ¢injenica. Zelja za poli-
tickom i policijskom kontrolom poljskih vjernika u inozemstvu nikada ni-
je postala goruci problem, jer je poloZaj katolicizma snaZan, jer je Poljska
uvijek bila pod reflektorima javnosti, i jer strane vlade ne bi bile dopustile
nikakvu praksu koja bi stavljala u pitanje suverenost zemlje—domacina.
Sto se ti¢e Jugoslavije, polozaj je bitno drukéiji. Prema vjernicima (osobi-
to katolicima) iz te zemlje nije se na Zapadu iskazivalo jednako postiva-
nje prava iseljenika, a povrh toga je Crkva zemlje~domadina (osobito u
Francuskoj) pokazivala, u najboljem slucaju, ravnodusje, a u nekim sluca-
jevima i ozlojedenost i razdraZljivost, pa ¢ak i otvoreno neprijateljstvo,
sve pod utjecajem karikaturalnih prikaza i prosirenih obrazaca koji su do-
pirali i do Crkve, pokatkada i kanalima sluZbene propagande.

Stvarno je totalitarna vlast provodila politicku i policijsku kontrolu ¢ak
iizvan svojih granica, ovaj puta u proturje¢nosti s medunarodnim pravom,
pravilima dobroga ponaSanja medu drzavama, i s pravom zemalje—doma-
¢ina tih dijaspora. Niti vlade, niti katolicke hijerarhije tih drZava nisu se
mnogo uzbudivale zbog krSenja nacionalnih, kulturnih, jezi¢nih i politi-
¢kih prava na sigurnost, fizicki integritet, privatni Zivot i slobodu vjero-
ispovijesti.

Pod kapom i kontrolom diplomatskih i konzularnih sluzbi dolazili su,
zajedno s osobljem, neki postupci i metode na snazi u komunizmu. Vjer-
nici se »odgovaraju« od posjecivanja katolickih misija u prvome redu, ili
se »nagovaraju« da povjere svoju djecu sluzbenim nastavnicima koji pu-
tem dopunskih tecajeva provode nastavu s ideologijskom etiketom, §to je
u potpunom protuslovlju s pravnim standardima, politickim nacelima, eti-
¢kim i moralnim zasadama zapadnih demokracija, zemalja-domacina. Mi-
sije se nadziru, prokazivanje cvate, Cesti su pozivi na policiju prilikom tu-
ristiCkih ili obiteljskih posjeta, ucjene i prijetnje oduzimanjem putnih is-
prava su na dnevnome redu.
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® Dislokacija crkvene administracije s ciljem politicke kontrole vjere

— Zapreke protiv nadnacionalnog znacaja i samo—administracije crkava

Uzevsi u obzir da su nacionalne Crkve uvijek prije ili kasnije nale neki
modus kompromisa s komunistickim reZimom, poloZaj katolika bio je
mnogo teZi uslijed njihove vlastite nadnacionalne organizacije i veza sa
Svetom Stolicom i papom.

Sto se tite Rumunjske, ona je strogo regulirala susrete s inozemstvom
opcenito. U Bugarskoj su katolici prvi potpali pod zabrane (&l. 22 zakona
o vjerskim zajednicama). Sveta Stolica je, doduSe, s MadZarskom sklopila
ugovor 1964. godine, ali pastirska pisma ne mogu pro¢i bez drZzavne kon-
trole. U Jugoslaviji jedan je sve¢enik optuZen za verbalni delikt jer je citi-
rao jednu encikliku za koju je sudac, uostalom, odbio da bude ukljuéena
u sudski spis.

— Ograni¢avanje organizacijske slobode Crkava od strane vlasti

Sloboda vjeroispovijesti ima svoj organizacijski ekvivalent: svoju vlasti-
tu administraciju. U tom pogledu postoje razlike u pojedinim zemljama.

U MadZarskoj, nakon nestanka kardinala Mindszentya, ¢lanovi pokre-
ta svecenika za mir posveceni su za biskupe. Crkvene stvari reguliraju se
putem tajniStva za vjerske poslove. Kandidatima za sveéenike nametnut
je numerus clausus (35 redenja godisnje dopusteno od 1984.). Kandidati
za studij teologije nisu oslobodeni od vojne obveze. U svakoj su regiji
svecenici stavljeni pod izravnu kontrolu sluZbi sigurnosti. Oni su drZavni
sluZbenici s funkcijom generalnoga vikara u biskupijama, tako da su bi-
skupi é::eod stalnom kontrolom vlasti.

U Ceskoslovackoj dekret od 25. listopada 1949. uspostavlja opéi sustav
nadzora. U vjerskim pitanjima vlada nacelo dopustenja; tkogod bez odo-
brenja ucini vjerski ¢in potpada pod ¢l. 178 kaznenoga zakona. SluZbeni
pokret sveéenika za mir nestao je 1968., a zamijenilo ga je 1971. godine
udruZenje »Pacem in terris«, koje potpada pod rezim. Godine 1986., 70%
katoliCkih sveéenika jo§ je uvijek pod zabranom i zatvoreno, a od 4336
Zupa, 1131 nemaju svog titularnog svecenika. Od 13 biskupija 10 ih je
ispraZznjeno 1986. godine. Zajednicke konferencije ¢eskih i slovackih bi-
skupa zabranjene su. Za objavljivanje pontifikalnih poruka potrebno je
odobrenje. Nesto se svjetla pojavilo tek 1988., kada je vlast prihvatila
imenovanje trojice biskupa od strane Vatikana s kojim su kontakti ponov-
no uspostavljeni 1989. godine.

U Bugarskoj su tek 1972. godine dvije rimokatolicke biskupije ponov-
no popunjene, kao i jedan egzarhat za katolike isto¢noga obreda. Valjalo
je Cekati do 1982. da bude dvojici sveéenika dopusteno da odu u Rim na
studij. Godine 1988. je 38—godiSnji biskup postavljen od pape na &elo bi-
skupije u Sofiji, nakon vakancije od pet godina, ali bez sluzbenog odo-
‘brenja vlade.
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U Rumunjskoj je isto tako prisutno javno uplitanje vlasti. Pastor T6-
kes, kaZnjen je 1986. radi svojega stava prema sluzbenoj upravi reformira-
ne crkve. ,

U Poljskoj je vlast pokusSala privuéi svecenstvo u skupine protivne hije-
rarhiji. Pokret Pax usmjerava se prema partiji, dok se kasnije neki duzno-
snici distanciraju. NajpodlozZniji vlasti je socijalni krS¢anski pokret, a gru-
pa Znak je najreprezentativnija za vjerodostojni katolicki laikat.

U Jugoslaviji pokusaji raskola medu svecenstvom nisu imali osobita
uspjeha. Ako su islam u manjoj mjeri, i pravoslavlje u vecoj, imali vode
koji su imali smisla za srediSnju ili mjesnu vlast u odredenom trenutku,
katolicizam se odvojio od reZima i nikada nije uZivao nikakve potpore.

— Polozaj vjerskih zajednica i popratno djelovanje

U nacdelu sve vjerske zajednice ili svecenicke skupine zabranjene su i
bilo im je onemoguéeno slobodno djelovanje.

U Bugarskoj, ¢l. 23 zakona o vjerama zabranjuje osnivanje redova i
misija sa sjediStem u inozemstvu, ¢ak ako im je djelovanje karitativno.

U Madzarskoj vjerske zajednice su ispoCetka bile zabranjene, kasnije
su dozvoljeni franjevci i benediktinci. Godine 1981. Katoli¢ka crkva smje-
la je otvoriti staracki dom za laike. Godine 1987. postojalo je 70 karitativ-
nih ustanova. Krajem 1986. neke Zenske kongregacije s aktivno$¢u na po-
dru¢ju zdravstva ponovno su dozvoljene. NajduZe je trajalo rjeSavanje pi- -
tanja isusovaca.

U DDR je, zatudo, bilo dozvoljeno da Crkve, pa i katolicka, imaju
svoje bolnice, staratke domove, djecje vrtice, oporavilista.

U Cetkoslovackoj je zabrana vjerskih redova ukinuta 1950. godine, a
da u isto vrijeme vjerske zajednice nisu postale legalne, pa ni primanje
novih ¢lanova nije odobreno. Zapravo je nastalo stanje u kojem su se
vjerske zajednice mogle potajno formirati. Kardinal Tomasek je 1989. go-
dine prvi put mogao skupiti 20 predstavnika raznih redova.

Zakljucak

Neosporno je potrebno sastaviti »zavr$ni raun« realnog socijalizma i to-
talitarnog sustava, pogotovu u Jugoslaviji; ne samo glede vjerskih slobo-
da, veé i svih drugih vidika kolektivnoga Zivota, sa stajaliSta komunisticke
ideologije i jugoslavenstva. Zasto i s kojim ciljem? Nije rije¢ o tome da bi
se podupirao duh osvete niti da se kome presuduje. Kri¢anin e viSe nego
itko drugi shvatiti potrebu pojedinacnog i kolektivnog oprosta. Ono o ce-
mu je rije¢ pri ovakvoj bilanci pola stoljeca totalitarizma jest zadaca: sje-
¢anje za sutrasnjicu, zahtjev istine u danasnjici.

Bududi da se nismo jucer brinuli o istini i buduéi da smo zanemarili
povijesno sjecanje, upali smo u potpunu politicku i mentalnu zbrku u ca-
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su raspada komunizma. Rat se vratio jer nije bilo brige o utvrdivanju isti-
ne i jer nije bilo sjecanja na dogadaje izmedu 1941. i 1945. pa ¢ak i nakon
1919. Taj je rat potrajao i postoji opasnost da se nece zavrSiti u glavama i
srcima ako svijet ne bude razumio te dogadaje i ako bude nastavio s ne-
toCnim analizama tih zbivanja i onoga §to ih je omoguéilo. To nerazumi-
jevanje, te netofne analize, produZuju se i odrazavaju u sada$njim po-
kusajima regulacije (protupravne i amoralne) ratnih posljedica. Taj, na
brzinu sklepani nacrt mira, suprotan je medunarodnome pravu i moralu
nacijé, favorizirajuéi diplomatske kompromise i politicke manipulacije ko-
je se kose s pravom.

Nema pravoga mira, tj. pravednoga i trajnoga mira, bez istine i bez
sjeanja. Stoga su potrebni »zavr$ni raCunic; valja odlucujuéim ljudima
pruziti ¢vrste polazne toCke i javno ukazivati na njihove nedostatke, a
katkada i na posljedice njihove glupostl

Svrha bilance totalitarizma i njegove propasti je poticanje razmlsljan]a
— nikada dovrSenoga — o problemima koji se postavljaju pred covjecan-
stvo, drzavu, drustvo, o institucijama koje valja osnivati, o politici koju
valja provoditi.

'U toj bilanci totalitarizma valja takoder, dakako, istaknuti dio odgovor-
nosti voda slobodnoga svijeta i njihovih sredstava javnog priopéivanja. Od
bitne je vaZnosti ukazati u ¢emu su velike demokracije zatajile, kome su
pravile usluge, koje su bile objektivne krivnje i namjerna izostavljanja u
sredstvima javnog priopcavanja; oni su uslijed pomanjkanja profesionali-
zma, izdajom deontologije bilo na politicki nalog, bilo zbog razloga »viso-
ke diplomacije« (koji su se ponekad spustili i na razinu »niske policije«)
prikrivali strahote imanentne komunistickoj ideologiji i velikim ili malim
imperijalizmima koji su cvali u isto¢noj i srednjoj Europi i na Balkanu.

Kao §to smo pokuSali pokazati, pravni se i administrativni krajolik u
totalitarizmu znatno razlikuje. Ali, opéenito se moZe reéi: u realnome so-
cijalizmu nije samo pravni status i sloboda vjere bila neodgovarajuéa, ne-
g0 nije postojala pravna drZava jer je zakon sam po sebi (po shvadanju i
sadrZaju) bio ideoloski potkupljen i skrenut s pravoga puta.

Totalitarizam se, prema tome, javlja kao sistem u kojem je politicka i
socijalna dimenzija monopolizirana, a misao je monopolitna. U podrudju
vjere — mnogo jace i mnogo prije nego u podrudju gospodarstva — poja-
vile su se laZne i smijeSne pravne proklamacije. »Pravo na vjeru« je utvr-
deno, ali »nametnuto« od drZave, kao i sva druga prava. Ne slazemo se s
tezom prema kojoj nema ni prava ni slobode, nego samo u onoj mjeri
koliko ih drzava nameée. To je nijekanje same ideje prava i slobode.
Ostvarivanje prava u totalitarizmu — kako smo vidjeli — manje je stvar
pravnih tekstova, ve¢ viSe ideoloskih uvjerenja, kulture vladavine i admi-
nistrativne volje. Prema tome, u postkomunizmu ne treba samo djelovati
na tekstove, nego i na kulturu drZavne vlade i duhovno stanje odgovornih
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politiGara i administrativnih sluzbenika. Uz novi kontekst, novi mentali-
tet; inate ée samo polovica puta biti prevaljena, jer e i nadalje rasti pre-
zir prema pravdi i birokratska samovolja. Promjena zahtijeva i kolektivnu
pedagogiju nacije i drZzave u postkomunizmu; postavlja se pitanje pedago-
ga i njihovih etickih i filozofskih kvaliteta.

Godine 1989. — sudbonosne godine — navrsila se upravo dvijestota
obljetnica francuske Deklaracije o pravima covjeka i Francuske revoluci-
je, bila je godina europskih izbora, godina propasti totalitarnoga sustava
na Istoku. Koncentracija tih dogadaja potice jedno temeljno pitanje koje
lebdi u zraku: moze li se vijerodostojna Europa svesti na njezinu gospo-
darsku i novéarsku dimenziju? Gdje ¢e biti mjesto onih naroda koji su
trpjeli od ¢eZnje za Europom, ali i od Europe i odsutnosti Europe, i to ne
samo radi komunizma, jer je Europa ve¢ bila u Versaillesu 1919., nesto
manje na Jalti 1954.; ali 1989. godine bila je pobjednica.

Ali, jo§ dandanas, unato¢ prividnome izlasku iz komunizma, uglavnom
na miran nacin, a u slucaju Jugoslavije vrlo krvavo, Europa nije bila, i jo§
uvijek nije, na visini svoje civilizacijske uloge. Ona se ¢ak nije ponijela
kao pravna zajednica (kojom se smatra) prema napadackom i osvajackom
ratu na nasem kontinentu, ratu koji je zapravo bio navjestaj rata svim
europskim i demokratskim vrijednostima, ¢itavom medunarodnom pravu,
bezobziran napad na sve §to Europa predstavlja i na sve §to predstavlja
Europu u ovom dijelu kontinenta:

Suéeljena s odbijanjem totalitarizma da napusti europsku pozornicu,
takozvana liberalna Europa nije bila kadra, ili nije Zeljela, identificirati i
prokazati taj totalitarizam na djelu, u ratu koji je trajao pet godina; sluZila
se svim moguéim isprikama, sasvim fantasti¢nima i posve krivima, samo da
ne bi priznala da je rije¢ o borbi totalitarne zalaznice koja je uspjela svo-
jom zadnjom prevarom prikazati taj rat gradanskim ratom, dok je to
ustvari rat protiv civila. Prikazalo je vulgarni imperijalizam, grabezljivi na-
cionalizam, ekstremisticki i zlocinacki ekspanzionizam nekim jamcem re-
da na Balkanu.

Osim zanemarivanja Sutljive Crkve (Sutljive ne stoga $to nije govorila,
ved stoga $to je se nije Zeljelo slusati pa joj se oduzela rijec), pokazuje se
potpuni prezir prema cijelim narodima, sve u ime udobnosti i bogatstva.
To neznanje i ta drskost nastavlja se u toj karakteristi¢noj razdraZljivosti
(jo§ uvijek Zivahnoj) usmjerenoj prema nacinu kako ti narodi Zive svoju
vjeru i svoj identitet, pa ¢ak i u slucaju katolicizma koji je zajednicki cije-
loj Europi.

Sto se tide perspektive post—totalitarizma, ne &ini se — unatoé nastalih
promjena — da postoji jednoznacni i obuhvatni odgovor, bilo od voda
novih demokracija, bilo od gradanskoga drustva u nastajanju (mucnome i
polaganome), a moZda ni od samih Crkvi, na pitanje koje ¢e mjesto zau-
zimati vjera u postkomunizmu i u dezorijentiranim drustvima.
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Nude se nove mogucnosti za oblikovanje, obrazovanje, izgradnju no-
vih, solidarnijih odnosa. Djelo koje valja ostvariti (prvo intelektualna a
onda materijalna obnova) veliko je, s obzirom na dezorijentirane duhove,
izopacenu politicku praksu, javni Zivot ¢esto bez sadrZaja i opterecen na-
metnicima pomamnim za osobnim promaknudem, a manje zainteresira-
nim za opée dobro. Velika je napast krenuti utabanim stazama zapadne
Europe. Tu valja stati i razmisliti, pokazati maStu i smjelost kako bi se
izbjegle iste zamke, bez kompleksa ali njegujuci krepost duhovne skrom-
nosti, smisao za solidarnost u naporima, duh odricanja, vrijednost indivi-
dualnog i kolektivnog rada. Pitanje je, hoce li se prolazni metez pokazati
kreativnim, ili ¢e se prikloniti — po uzoru na visokorazvijena drustva —
nekoj logici entropijskoga tipa. To je ono §to prijeti narodima koji ned-
vojbeno nose tragove pola stoljeca totalitarizma. Ne smatra se samo na
Zapadu da je totalitarizam, sve u svemu, bio udoban i siguran; na Istoku
su takoder toga miSljenja oni koji su od toga totalitarizma nekoé¢ imali
koristi. Ono $to zabrinjuje jest §to oni koji su bili Zrtve, mogu biti pod
dojmom da, iako su se neki ¢elnici izmijenili, nasli su se spretni i lukavi da
iskoriste tu promjenu, nastavljajuci s odredenim razmisljanjima i nekim
postupcima za koje se smatralo da su zauvijek ostali za nama.
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ASPECTS JURIDIQUES DE LA LIBERTE RELIGIEUSE DANS LES
SYSTEMES COMMUNISTES TOTLITAIRES 1945-1989.

Marc Gjidara

Résumé

Dans les systemes communistes totalitaires la liberté religieuse dépend des
positions. idéologiques, qui commandent les textes »juridiques« dont les
Etats se sont dotés: le postulat du caractere »scientifique« du marxisme et de
lathéisme; le passage de U'athéisme philosophique a l'athéisation militante;
les nouvelles justifications du controle politique sont les superpositions
fréquente de la diversité religieuse et de la diversité nationale.

Audela des textes »juridiques«, il faut s’interroger sur ce que fut la praxis
de liberté religieuse au quotidien. Les modalités juridiques variables du
»modus vivendi«, selon larbitraire administratif devenaient »modus mo-
riendi« de la liberté religieuse.

Quant aux perspectives pour l'aprestotlitarisme, malgré les changements
intervenus, il ne semble pas qu’il y ait une réponse claire et globale a la
question, quelle sera la juste place de la religion dans le postcommunisme
et dans des societés déboussolées. '
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