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EGZISTENCIJALI U ANDRICEVO)J
PROKLETOJ AVLUI

Sazetak

Roman Prokleta avlija nije samo literarni ostvaraj iznimne knjizevnoumjetnicke
vrijednosti nego je i filozoficna prica s mnostvom egzistencijalistickih tema, sto ne
iznenaduje jer je Andric bio upucen u suvremenu mu filozofiju, osobito onu s eg-
zistencijalistickim predznakom, iz koje je obilato crpio gradu za refleksije o Zivotu
te psiholosku karakterizaciju svojih likova. U pervertiranoj stvarnosti dvadeseto-
ga stoljeca, u gotovo posve opustoSenu misaonu krajobrazu spoznaja svijeta kao
pakla i katastroficnosti nametala se sama od sebe. Tu dramu Andric¢ znalacki
prikazuje u svome djelu smjestajuci radnju u zloglasni turski zatvor koji je zapra-
vo paradigma posvemasnjega rascovjecenja i razvlastenja ljudskoga duha sto se
dogodilo u visokociviliziranome i tehnicki mocnome dvadesetom stoljecu. O istim
su pojavcima pisali i filozofi egzistencije pa se, dakako, daju povuci odredene us-
porednice izmedu Andrica i primjerice Jaspersa, Sartrea i Heideggera. Tako se
susrecu zajednicki im motivi kao Sto su bacenost u svijet, paradoks, napustenost,
ugroZenost, borba, krivica, rezignacija, tjeskoba, ocaj, smrt, nistavilo. Rijec je o
tzv. egzistencijalima, odnosno osnovnim fenomenima ljudskoga postojanja koji su
u srediste zanimanja dosli osobito u doba katastrofa svake vrste.

Kljucne rijeci: tubitak, egzistencija, komunikacija, bacenost u svijet, krivica,
mucnina, smrt, onostranost
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Kao i svaki drugi ¢ovjek, i Andri¢ je dijete svoga doba. Drustveno-
politicke i ine okolnosti zacijelo su presudno utjecale na njegovu zao-
kupljenost i nezamjenjiv su okvir u kojemu izrasta njegova umjetnicka
misao. Vrijeme pak u kojemu je ovaj umnik zZivio obiljezile su velike re-
volucije, svjetski ratovi, masovna ubojstva, strasna razaranja, iznasasce
nuklearne bombe, vladavina sumanutih diktatora koji se u ime ideolo-
gija nisu libili ubiti desetke milijuna ljudi. Primjerice samo je Staljin, po
mnogima najvedi satrap u povijesti Covjecanstva, dao pobiti oko dvade-
set milijuna osoba, a barem je jo§ dvostruko zavio u crno. Njegova je i
ona zastrasujuca izjava kako je smrt jednoga covjeka tragedija, a milijun
smrti — statistika. Po najstrozim procjenama u ime rezima i ideologija
u dvadesetom je stolje¢u ubijeno vise od dvjesto Sezdeset milijuna lju-
di. Dostatno je sjetiti se Verduna i Staljingrada, Auschwitza i gulaga,
Dresdena i Hirosime... Unato¢ svim civilizacijskim i tehnoloskim po-
stignu¢ima te ostvarenu blagostanju stoljece je to dvojbene uljudbe,
raskida s tradicijom, prevrjednovanja svih vrijednosti i posvemasnjega
rascovjecenja.

Spomenute su negativnosti nesumnjivo snazno utjecale na svijest
suvremenoga Covjeka te su se odrazile i u njegovu stvaralastvu. Tu je
¢injenicu u nekoliko poteza izvrsno ocrtao Danilo Pejovi¢ u svojoj knjizi
Suvremena filozofija Zapada:

Nemoc¢ pred rusilackim snagama vlastitoga vremena, iskustvo povijesne
krize gradanskoga svijeta kada sve postaje upitno a pojedinac se nalazi
napusten usred svemira suocen sa svim mogudim katastrofama i stavljen
pred golo nistavilo, izaziva u evropskom ¢ovjeku ¢uvstvo tjeskobe, rezi-
gnacije i uzaludnosti. Takva se situacija reflektira u epohalnoj svijesti o
propasti, a ugrozenost duha od sveopceg besmisla nalazi svoj filozofski
izraz u pitanju o smislu ljudskoga opstanka...!

Duhu vremena nisu odoljele ni znanost, filozofija i umjetnost.
Stovise, znanost je dozivjela najdublju krizu u svojoj povijesti izgubivsi

1 DaNILoO PEjOVIC, Suvremena filozofija Zapada: I odabrani tekstovi (Filozofska hrestomatija
IX), Zagreb, Nakladni zavod Matice hrvatske, 41983, str. 95.
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perspektivu cjeline te zapavsi u znanstveno praznovjerje.> Naime novi
je poredak instrumentalnomu, ,racunaju¢em” umu, odnosno kartezi-
janskoj logici neizmjerno prosirio podrucje djelovanja i podario neo-
grani¢eno povjerenje, dok je druge covjekove dimenzije i duhovne spo-
sobnosti stavio pod stotinu okulara. Posljedica je toga ,bijeg bogova,
razaranje zemlje, pomasovljenje Covjeka, sumnja puna mrznje prema
svemu stvaralackomu i slobodnomu®. To je pak pridonijelo plosnosti i
uskodi ¢ovjekova zivota te gubitku odjeka, dubine i bogatstva zbiljnosti
oko njega.*

Filozofija pak, koja je stolje¢cima nastojala oko stjecanja uvida u ono
Sto istinski jest, postala je tehnika, pogon analiticko-pozitivistickoga,
na empirizmu utemeljenoga objasnjavanja, izlaganja i racunanja bica
da bi se njime ovladalo.® Time je otpoceo proces ,odcaravanja“ svijeta
koji vodi u diskreditiranje svakoga poretka koji se ne zasniva na nace-
lu uspjeha, odnosno maksimalne ucinkovitosti.° Osim toga od polovine
devetnaestoga stoljeca filozofija je postala ekskluzivnim ,poslom sveu-
cilista® odvojivsi se tako od svoga izvora i izgubivsi dodir s povijesnom
zbiljom i kvalitetan dijalog sa znanosti i umjetnosti.”

U doba tehnike na cijeni je umjetnost koja ima izrazite tehnicke kon-
ture. Tako depoetizirana i liSena meditativne matrice umjetnost ,sud-
bonosno unakazuje poiesis“ te zakazuje u vecini slucajeva gdje bi se
trebala ocitovati gorostasnost artistickoga genija koji u ljepoti, $to nije
nista drugo doli ljubav koja shva¢a samu sebe, uocava jedinstvo u mnos-
tvu pojava unutar univerzuma.

2 Znanstveno se praznovjerje ponajvise ocituje u scijentistickome svjetonazoru koji tvrdi da
znanost kao cjelina pokriva sva podrucja prirode, svijesti i drustva i da znanstvena metoda
moze odgovoriti na svako smisleno pitanje. Bududi da su metafizicka pitanja pseudopitanja,
odnosno besmislena, znanost se na njih ni ne osvrce.

3  MARTIN HEIDEGGER, Einfithrung in die Metaphysik, Niemeyer, Tiibingen, *1966., str. 29.
Usp. CHARLES TAYLOR, Etika autenticnosti, Verbum, Split, 2009., str. 12.

5 Usp. IvaN Korbi¢, Misaono putovanje s Martinom Heideggerom, Naklada Jurci¢ d.o.o.,
Zagreb, 2010., str. 250.

6 Usp. CHARLES TAYLOR, 7. dj., str. 9. — 10.

7 Usp. KARL JASPERS, Duhovna situacija vremena, prevela Vera Cic¢in-Sain, Matica hrvatska,
Zagreb, 1998., str. 144. — 145.

8 M. HEDEGGER, ,Die Frage nach der Technik®, u: M. HEDEGGER, Vortrdge und Aufsdtze,
Stuttgart, #1997., str. 34.
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Rije¢ju, duhovna se razvlastenost ocituje na svakome koraku. Nema
viSe cjeline. Nju zamjenjuje isprekidanost, rascjepkanost, slomljenost,
izoliranost. Covjek se u svijetu vise ne osjeéa sigurno, udomacdeno, zasti-
¢eno, smireno. Naprotiv, svijet mu se pokazuje kao nesto, strano, puno
suprotnosti, nesklada, zagonetnosti. Zbog osjecaja izlozenosti i nezasti-
¢enosti u nesklonu mu ambijentu povlacenje u anonimnost i egzistenci-
jalnu usamljenost ¢ini se jedinim valjanim rjeSenjem. Ne treba se stoga
cuditi Sto mnogi mislitelji romane Prokleta avlija Ive Andri¢a, zatim
Mucnina Jeana Paula Sartrea, Proces Franza Kafke te Majstor i Marga-
rita Mihaila Bulgakova drze paradigmatskim za ovo doba.

Uzroke takvu stanju valja traziti u procesu dugotrajne dehumaniza-
cije na svim podrucjima kulture i drustvenoga zZivota.® Drustvo se naime
pretvorilo u golem stroj kojim upravlja nedodirljivi voda, a covjek — koji
je neko¢ bio supstancija i vrijedio za smisao cjelokupnosti — postao je
sredstvom ili pukom sirovinom koju treba sto uspjesnije iskoristiti.
Taj novi drustveni poredak pojedinca uvlaci u anonimnost lisavajuci ga
osobnosti.”

Ljudsko iskonsko dostojanstvo ozbiljno je dovedeno u pitanje i ra-
znim antropoloskim teorijama, posebice onima S$to se zasnivaju na
bioloskim postavkama Charlesa Darwina, koje, pojednostavljene, fra-
gmentirane i ideoloski usmjerene, ljudsku vrstu u bitnim svojstvima
izjednacuju sa zivotinjskim,” te Sigmunda Freuda, koji u pojedincevu

9 Usp. NIKOLAJ BERDJAJEV, Sudbina covjeka u suvremenom svijetu: Za razumijevanje nase
epohe, prev. dr. Nikola Thaller, Verbum, Split, 2007., str. 18.

10 O zastrasuju¢im posljedicama industrijsko-tehnoloskoga drustva vec¢ je pisao Arthur
Schopenhauer: ,Kako covjek postupa s covjekom pokazuje primjerice trgovina crnim
robljem ¢ija je krajnja svrha Secer i kava. No nije potrebno i¢i tako daleko: u dobi od pet
godina udi u predionicu pletiva ili neku drugu tvornicu i od tada raditi deset, pa dvanaest
te naposljetku Cetrnaest sati dnevno i obavljati jednolican mehanicki rad znaci radost
udisanja zraka platiti visokom cijenom. Ali to je sudbina milijuna, a mnogi drugi milijuni
zive analognim zZivotom.” ARTHUR SCHOPENHAUER, Die Welt als Wille und Vorstellung, 11.,
Wissensch. Buchg., Darmstadt, 1961., str. 740.

11 Usp. K. JASPERS, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, R. Piper & Co. Verlag, Miinchen,
1950., str. 158. — 164.

12 U zivotinjskome svijetu vlada pravo jacega $to je socijaldarvinizam primijenio i na ljudsko
drustvo. Po tome ucenju u covjekovoj je prirodi sukob i borba. Kao tuzan rezultat toga
svjetonazora jesu barbarstvo, ratovi i ubijanja koja su opravdanje nalazila u vulgarnome
darvinizmu, umotanome u tzv. znanstveni ogrtac, pa je dvadeseto stoljece postalo vrijeme

srpnja 2012. 291



Ivica Music¢

libidu vidi najveéu snagu i osnovno mu pokretalo. Covjek se tako od
remekdjela, kako ga nazva Shakespeare, ili gordoga bica, rijecima Mak-
sima Gorkoga, pretvorio u Sartreovu beskorisnu teznju. Odjednom se,
kako netko rece, nasao na rubu svemira gdje poput Ciganina svira tuznu
melodiju vise¢i nad ponorom.

Tankocutnosti Andri¢eva duha i oStrini njegova spekulativnoga ge-
nija nisu mogle promaknuti ove pojavnosti koje su njegovi suvremenici
filozofi egzistencijalistiCkoga usmjerenja oznacili pojmovima: bacenost
u svijet, paradoks, napustenost, ugrozenost, borba, krivica, rezignacija,
tjieskoba, ocaj, smrt, nistavilo.” lako ovi problemi covjeka prate od nje-
gova postanka, zasigurno se ni u jednoj povijesnoj epohi nisu tako dra-
matic¢no ocitovali kao u doba svakovrsne izopacenosti i moralne i$case-
nosti. Sve je to nesumnjivo naslo odjeka i u Andri¢evim djelima, pa tako
i u njegovu romanu Prokleta avlija. Iako je radnja ovoga djela smjesSte-
na u relativhu daleku proslost, kroz rijeci i svjetonazore glavnih likova
nesumnjivo progovara Andri¢ suocen sa strahotama svoga vremena te
prisiljen na egzistencijalno-duhovno traganje za krajnjim smislom.

Bududi da filozofske i umjetnicke vrijednosti uglavnom korespondi-
raju (oslikovljen izraz i stroga pojmovna razludzba samo su naizgled
u neskladu), nije tesko povuci usporednicu izmedu Andriceva ilustra-
tivnoga prikaza zloglasnoga turskog zatvora i svijeta kako ga dozivljuju
filozofi egzistencije. Prokleta se avlija lako moze shvatiti kao metafora
za svijet dvadesetoga stoljeca. Kao §to je sam polozaj Proklete avlije bio
cudan i kao ,sracunat na mucenje i vece stradanje zatvorenika® pa je
covjek u njoj imao osjecaj da je negdje na davolskome otoku,** tako je
i ¢itava zemaljska kugla postala sveopca ludnica i svratiste svih neda-

neizmjerne patnje i nemilosrdnosti. Vidi: HARUN YAHYA, The Disasters Darwinism Brought
To Humanity, Al-Attique Publishers Inc. Canada, Toronto, 2001.

13 Andric je 1913. godine u Becu slusao predavanja iz knjizevnosti, filozofije i povijesti, sto daje
pravo zakljuciti kako je bio upuéen u suvremene mu filozofske struje, a takoder je poznato
da je rado citao djela Serena Kierkegaarda ciji se utjecaj osje¢a ponajvise u njegovoj prvoj
stvaralackoj fazi (Ex Ponto, Nemiri).

14 Ivo ANDRIC, Prokleta avlija, Matica srpska, Novi Sad, 21986., str. 19.

292 HUM 8



EGZISTENCIJALI U ANDRICEVOJ PROKLETOJ AVLIJI

¢a. Mogla bi se prispodobiti kockarskomu stolu za kojim samozvane
mesije odlu¢uju o sudbinama milijuna, i to na temelju trenutacne inspi-
racije.”s Ljudi su postali zrnca u golemoj djecjoj Cegrtaljci kojom se bez
ikakva pravila poigrava gigantska ruka.”® Tu ruku Andri¢ poosobljuje u
liku zatvorskoga upravitelja — Karadozu. Tako ¢itamo: , Niceg od teskog
dostojanstva osmanlijskog visokog ¢inovnika nije bilo na Karadozu ni
u njegovom govoru i kretanju. U svakom pojedinom slucaju, sa svakim
osumnjicenim licem on je igrao narocitu igru, bez stida i obzira, bez
postovanja drugog coveka i sebe sama:“” Nitko nije mogao biti siguran
da ¢e upravo on izbjec¢i ovo gnjusno mjesto ,jer, carigradska policija se
drzi osvesStenog nacela da je lakse nevina ¢oveka pustiti iz Proklete avlije
nego za krivcem tragati po carigradskim budzacima.

Andric¢evim literarnim opisom omrazenoga zatvora provlaci se neko-
liko bitnih egzistencijalistickih ideja. Ponajprije tu je misao o bacenosti
u svijet. ,Zapalost” u svijet zatecena je Cinjeni¢nost koju covjek nikako
ne moze promijeniti niti na nju bilo kako utjecati. Stovie, ambijent u
kojemu se tubitak pojavljuje na njega djeluje ,neodredeno, bezimeno i
tude””, Sto rada osjecajem straha i uzaludnosti. Odatle se nuzno namece
i ideja o nesvrhovitosti svega $to jest pa ¢e Sartre reci kako u svijetu vla-
da ,savrSena bezrazloznost“* Uvid u tu spoznaju uzrokuje mu¢ninu®
koju slijede osjecaji napustenosti, tjeskobe, ocaja,** pa ¢ak i odvratnosti

15 Bududi da je iznimno privlacna, gotovo neodoljiva, mesijanska je uloga zaslijepila mnoge
koji su sebi, svjesni svoga ,izabranja“, dopustali ono $to je inace zabranjeno te su tako
uzrokovali silna zla. ,Kadija“, zapravo Andri¢, iz iskustva je znao ,kako $tetni, i po drustvo i
pojedinca opasni mogu biti ljudi koji zbog svoje ogranicenosti neograni¢eno veruju u svoju
pamet i pronicljivost i u tacnost svakog suda i zakljucka®. Isto, str. 65.

16 Usp. isto, str. 21.

17 Isto, str. 28.

18 Isto, str. 11.

19 Usp. isto, str. 19.

20 Ovu Sartreovu misao Andri¢ gotovo doslovno prenosi u drugome svom djelu: ,Tu smo,
dakle. Na dnu ambisa: ne moze se znati zasto postoji zlo na svetu, jer sve $to postoji nema
smisla ni razloga“ I. ANDRIC, Istorija i legenda, Svjetlost — Sarajevo, Mladost — Zagreb,
Prosveta — Beograd, Drzavna zalozba Slovenije — Ljubljana, Misla — Skopje, 1976., str.143.

21 Usp. JEAN PAUL SARTRE, Mucnina, prev. Zlatko Crnkovié, Konzor, Zagreb, 1997.

22 Usp. J. P. SARTRE, Egzistencijalizam je humanizam, s pogovorom Vanje Sutlica, ,Veselin
Maslesa“, Sarajevo, 1964., str. 23.
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prema zivotu (taedium vitae*). Kierkegaard ce to pesimisti¢no stanje na
sebi svojstven nacin docarati sljede¢im tekstom:

Svrha zivota je u tome da se dode do najveéeg gadenja nad zivotom. [...]
Nastao sam prijestupom; nastao sam protiv Bozje volje. Krivica, koja na
jedan nacin i nije moja, iako me u Bozjim ocima cini zlocincem, jest:
dati zivot. Kazna odgovara krivici; nemati nikakve zivotne radosti, biti
doveden do najviSeg stupnja gadenja nad Zivotom.*

Kierkegaardovu ideju o sveopc¢oj krivici Andri¢ gotovo doslovno
stavlja Latifagi u usta:

Neka mi samo niko ne kaze za nekog: nevin je. Samo to ne. Jer ovde
nema nevinih. Niko ovde nije slucajno. Je li presao prag ove Avlije, nije
on nevin. Skrivio je nesto, pa ma to bilo u snu. Ako nista drugo, majka
mu je, kad ga je nosila, pomislila nesto rdavo. [...] Ja ljude znam krivi su
svi, samo nije svakom pisano da ovde hleb jede.

Na istom je misaonome tragu i Karl Jaspers za koga je ¢ovjek jedno-
stavno kriv, bez obzira $to i kako ¢inio.?® Naime osjecaj krivice javlja se
ne samo zbog zla $to ga osoba ¢ini sama nego i zbog zla $to se dogada
u svijetu a ta se osoba ne zalaze da ga sprijeci.” K tomu, osim moral-
ne, postoji i dublja, metafizicka krivica — krivica samoga ljudskog bitka.
Naime za Jaspersa je najveca covjekova krivica u tome $to je roden? i
Sto je takav kakav jest.® A takav je da se nikada ne moze ostvariti u svo-
joj iskonskoj biti; nikakvim angazmanom ne moze do¢i do potpunoga i
savrSenoga ostvarenja vlastite mu osobnosti. Odatle osjecaj krivice. Ov-
dje Jaspers (uostalom i Kierkegaard i Andri¢) kao da evocira katolicko
ucenje o istocnome grijehu (lat. peccatum originale originatum) koji je

23 Ovaj latinski izraz rabi i Andri¢ u Prokletoj avliji (str. 117.).

24 SOREN KIERKEGAARD, Papirer, sv. XI, Gyldendal, Kebenhavn, *1968. — 1978., br. 439;
citirano prema: OZREN ZUNEC, Suvremena filozofija, sv. 1 (Hrestomatija filozofije, sv. 7),
Skolska knjiga, Zagreb, 1996., str. 139.

25 . ANDRIC, Prokleta avlija, str. 30.

26 Usp. K. JASPERS, Chiffren der Transzendenz, R. Piper & Co. Verlag, Miinchen, 1970., str. 26.

27 Usp. K. JASPERS, Philosophische Logik. Erster Band: Von der Wahrheit, R. Piper & Co.
Verlag, Miinchen, 1947., str. 536.

28 Usp. K. JASPERS, Philosophische Logik..., str. 932.

29 Usp. isto, str. 530. — 531.
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trajna popudbina svekolikoga ¢ovjecanstva $to su mu ga u bastinu na-
mrli prvi ljudi pocinivsi grijeh po kojemu je zlo ,,zarazilo” ljudsku narav.
To je grijeh $to ¢e se prenositi razmnozavanjem, odnosno prenosenjem
ljudske naravi liSene izvorne svetosti i pravednosti. U tom se surjecju
moze razumjeti i Jaspersov zakljucak da je egzistencija stalno pod ne-
savladivim teretom krivnje koja ju drzi u trajnoj napetosti. Zbog toga je
covjek u neprestanoj tjeskobi i borbi sa samim sobom.

Tjeskoba se dakle javlja pred jezivom cinjenicom patnickoga grizo-
dusja, nemodi, konacnosti, ogranicenosti, neodredivosti, neautentic-
nosti vlastitoga bitka te upozorava ¢ovjeka da je zapravo samomu sebi
najveca zagonetka. U ovaj se misaoni okvir uklapa i Andric¢eva refleksija
o jastvu:

Ja! — Teska rec, koja u o¢ima onih pred kojima je kazana odreduje nase
mesto, kobno i nepromenljivo, ¢esto daleko ispred ili iza onog §to mi o
sebi znamo, izvan nase volje i iznad nasih snaga. Strasna re¢ koja nas,
jednom izgovorena, zauvek vezuje i poistovecuje sa svim onim $to smo
zamislili i rekli i sa ¢im nikad nismo ni pomisljali da se poistovetimo, a u
stvari smo, u sebi, ve¢ odavno jedno.*

Covjekov je tubitak dakle odreden stvarima, okruzjem i javnim mi-
$ljenjem, a ne svojim autenti¢nim jastvom. Posljedak je toga rezignacija
i patolosko prihvacanje zadanih oblika postojanja. Taj zacudni ucinak
poistovjecivanja s onim §to se zapravo mrzi manirom izvrsna psihoana-
liticara Andri¢ detektira na stanovnicima Proklete avlije:

Svi su oni navikli na Karadoza, srodili se na svoj nacin sa njim. Grde ga,
ali kao $to se grdi voljeni zivot i kleta sudbina. On je deo njihovog pro-
kletstva. U stalnoj strepnji i mrznji, oni su postali jedno s njim i tesko im
je bilo zamisliti Zivot bez njega. I kad ve¢ mora da postoji Prokleta avlija
i u njoj upravnik, onda je jos najbolji ovaj i ovakav.*

O nuznosti prihvacanja i identificiranja s vlastitom sudbinom govo-
ri i Jaspers. Po njemu srecu i nesrecu ne treba shvatiti kao nesto tude,
nes$to §to nam samo izvana i akcidentalno pridolazi, nego kao nesto sto

30 L. ANDRIC, Prokleta avlija, str. 94.
31 Isto, str. 34.
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bitno pripada dubini nasega bi¢a. Treba stoga reci ,,da“ svojoj opstojno-
sti onakvoj kakva jest. Tako primamo sudbinu ne samo kao nesto izvanj-
sko nego kao nasu. Ljubimo ju (amor fati) kao $to sami sebe ljubimo jer
samo u njoj postajemo egzistencijalno svjesni samih sebe.>

Sli¢no rezonira i Jean Paul Sartre koji drzi da pojedinceva sudbina
ne bi bila druk¢ija ni kada bi postojao svemoc¢ni Bog. Stoga je zadacéa
egzistencijalizma uvijeriti covjeka , da ga ni$ta ne moze od njega samoga
spasti“®. Gotovo istu misao nalazimo i u Andrica: ,Ne mogu ja — kaze
— dobri Covjece, ozdraviti, jer ja i nisam bolestan, nego sam ovakav, a od
sebe se ne moze ozdraviti.**

Tek u toj svijesti moguce je nadvladati ocaj zbog stanja u kojemu se
tubitak nalazi. A njegovo je mjesto zapravo na razmedu dvaju nepo-
mirljivih svjetova koja neprestano ukrizavaju svoje maceve i njihovoj se
borbi ne nazire kraja:

...postoje dva sveta, izmedu kojih nema i ne moze biti ni pravog dodira
ni moguc¢nosti sporazuma, dva strasna sveta osudena na veciti rat u hi-
ljadu oblika. A izmedu njih postoji jedan ¢ovek koji je, na svoj nacin, u
ratu sa oba ta zarac¢ena sveta.*

Ova je Andri¢eva misao gotovo doslovno literarizirana sredi$nja
ideja zoroastrickoga nauka o dvama pocelima — Ahuri Mazdi (tvorcu
svega dobroga) i Ahrimanu (zloduhu, koji je uzrok smrti i svakoga zla)
i njihovu tisu¢godisnjem dvoboju u koji je uvucen i ljudi rod.>* O ¢ovje-
kovoj umijesanosti u ovaj sukob takoder govore (dakako, na svoj nacin)
i filozofi egzistencije prebacuju¢i konflikt na podruc¢je morala. Covjek
naime, kako piSe Sartre, ,nije od pocetka gotov, on sebe Cini izabirudi
svoj moral, i pritisak prilika jest takav da on ne moze a da ne izabere

32 Usp. K. JASPERS, Philosophische Logik..., str. 855.

33 J. P. SARTRE, Egzistencijalizam je humanizam, str. 43. — 44.

34 1. ANDRIC, Prokleta avlija, str. 117.

35 Isto, str. 90.

36 U nesto preinacenu obliku ovaj se nauk susrece i u maniheizmu. Tvorac svega dobroga i
duhovnoga jest Bog ¢iji je simbol svjetlost, dok je tvorac svega materijalnoga i zavodljivoga
Sotona ¢iji je simbol tama. Po nekima nauk Crkve bosanske bio je vrlo blizak Manijevu
ucenju, no takvo misljenje novije studije pobijaju. Andri¢ je medutim bosanske krstjane

smatrao nasljedovateljima spomenutoga dualistickoga svjetonazora.
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jedan moral“¥. Sli¢nog je misljenja i Jaspers za koga ¢ovjek nije zavr§ena
zbiljnost nego se istom treba ostvariti,*® i to ponajviSe opredjeljujuci se
za dobro ili zlo. Dobro je pak ono §to je bezuvjetno, a to je ljubav i zelja
da ono $to se voli postane zbiljsko. Zlo je, naprotiv, izrazeno u zelji za
razaranjem, u nagonu za unistavanjem, u nihilistickoj zelji da se upro-
pasti sve $to jest i $to ima vrijednost. Covjek moze htjeti samo jedno
ili drugo. On slijedi ili sklonost ili duznost; djeluje potaknut dobrim ili
zlim motivima; zivi u ljubavi ili u mrznji. Ljubav tezi k bi¢u, mrznja k
nebic¢u. Ljubav raste iz odnosa prema transcendenciji, mrznja se srozava
do egoizma.*

Osim na moralnome ,bojnom polju®, ¢ovjek iskon svoje vlastitosti
trazi i u egzistencijalnoj komunikaciji. ,Da bih do$lo do bilo kakve istine
o sebi, potrebno je da prodem kroz drugog“*, re¢i ¢e Sartre dodajudi da
covjek nije zatvoren u sebe samoga nego je ,svagda prisutan u nekom
ljudskom svemiru“# koji je ambijent njegove samospoznaje i ostvarenja.

O subitku govori i Jaspers za koga nema izolirane egzistencije jer se
ona moze ostvariti samo u odnosu na drugoga. Naime ve¢ kao empirij-
ski bitak covjek postoji posredstvom drugoga tubitka. Izolirano ljudsko
bice moze postojati samo kao predodzba, a nikako stvarno. No egzi-
stencijalna komunikacija nije bilo kakva zajednica ljudi; odlucujuca je
ideja cjelovitosti: u nju je nuzno uloziti ¢itavo svoje bice. Istom tada ona
postaje intimni dodir dviju egzistencija koje nastoje ostvariti svoje pra-
vo ja.*> Stoga je nuzno odustati od toga da se polazeci od sebe jedinoga
dode do smisla zivota. Covjek je u nemoguénosti stajati-jedino-na-sebi:
ne moze naci smisao zivota kao ,jedini“; ne moze naci ono §to je istinito

37 J. P. SARTRE, Egzistencijalizam je humanizam, str. 36.

38 U tom Ce surjecju Jaspers reci da biti Covjek znaci postajati Covjek. Usp. K. JASPERS, Filozofija
egzistencije — Uvod u filozofiju, prev. Miodrag Cekic¢ i Ivan Ivanji, Prosveta, Beograd, 1967.,
str. 183.

39 Usp. isto, str. 171. — 173.

40 ]. P. SARTRE, Egzistencijalizam je humanizam, str. 30.

41 Isto, str. 43.

42 Usp. K. JASPERS, Filozofija: Filozofska orijentacija u svetu, Rasvetljavanje egzistencije,
Metafizika, prev. Olga Kostresevi¢, Izdavacka knjizarnica Zorana Stojanovica, Sremski
Karlovci, 1989., str. 295.
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jer je istinito ono §to nije samo njemu istinito; ne moze voljeti sebe ako
se ne voli tako $to ¢e voljeti drugoga.®

Za uspjesnu komunikaciju ponajprije je vazno da egzistencije koje u
nju stupaju budu u potpuno ravnopravnu polozaju jer ¢ovjek ne moze
postati on sam ako i drugi ne postaje on sam, ne moze postati slobodan
ako i drugi ne postane slobodan. To je pak mogucée samo u komunikaciji
koja prerasta u ,ljubavnu borbu”. Ljubavna pak borba nije borba dviju
egzistencija jedna protiv druge, nego je zajednicka borba pojedinaca za
vlastitu i drugu egzistenciju ujedno. Borba je to koja ne razdvaja nego
spaja, u njoj su dobitak i gubitak zajednicki i nikad se ne ide za nadmoc¢i
i pobjedom. U komunikaciji, koja je ljubavna borba, svatko stavlja sve
onomu drugomu na raspolaganje i zato je ona put istinskoga poveziva-
nja egzistencija.*

O vaznosti komunikacije govori i Andri¢ na viSe mjesta u Prokletoj
avliji. Unato¢ svoj bijedi $to ih je snasla fra Petar i Camil otkrivaju ko-
madic¢ak zadovoljstva u medusobnim susretima i razgovorima, ma kako
oni neznacajni bili: ,Pa i takvi kakvi su, ti razgovori su, izgleda, bili obo-
jici zatvorenika prijatni i dragi kao neocekivani darovi neceg $to ovde
najvise nedostaje... s

Fra Petar zna da ¢ovjek samo po drugome dolazi do jasnoce o samo-
me sebi i da sam nije nista. Zato u sebi govori: ,,...ja sam pomalo na mog
amidzu, pokojnoj fra-Rafu, koji je svakog mogao da slusa i podnese i u
sali je uvijek govorio: ‘Ja bih bez hljeba jos i nekako mogao, ali bez raz-
govora, beli, ne mogu.®

Na Camilovu patnju egzistencijalno osvijesteni fra Petar ne moze
ostati imun pa ne samo $to suosjec¢a nego i supati s nesretnim mladi-
¢em. Stovise, na sve mu nacine nastoji pomodi: ,I uveravao ga je da co-
vek u nevolji treba vise da jede i da bude snazniji i vedriji nego kad je u
dobru*+¢ A kada doznaje da su mladi¢a nakon saslu$anja koje je izmaklo
kontroli iznijeli pod okriljem nod¢i iz zatvora, osjeca golemu sucut i silnu
prazninu, kao kad se izgubi vrlo bliska osoba:

43 Usp. isto, str. 299.

44 Usp. isto, str. 304. — 305.

45 1. ANDRIC, Prokleta avlija, str. 46.
46 Isto, str. 47.
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Fra Petar je stezao zube od nekog gorkog gneva na svoju sudbinu, na sve
oko sebe, pa ¢ak i na ovog nevinog Haima i njegovu vecitu potrebu da
sve saznaje, prenosi i raspreda do u tancine. Stajao je jednako u mestu i
brisao ostudeneo znoj sa Cela.”’

Pomisao da je Camil mrtav izaziva nepodnosljivu jezu kakva se samo
dozivljuje u susretu sa smrti drage osobe. Granic¢na je to situacija, kako
bi rekao Jaspers, pred kojom covjek upoznaje svu svoju slabost i nemoc.
Odatle medutim i pitanje o onome $to slijedi nakon toga fatalnog doga-
daja. U Andric¢a nalazimo nedvosmislen odgovor: nakon smrti ¢eka nas
kraj, nistavilo, grob medu nevidljivim grobovima te jednostavna ,,¢inje-
nica da se umire i odlazi pod zemlju“®. Nema tu mjesta za onostranost
u smislu odvojenosti nekoga transcendentnog svijeta od ovoga empirij-
skoga, koja bi jam¢ila nastavak ¢ovjekova zivota. Cak se ne moze nadi
ni naznaka tzv. subjektivnoj besmrtnosti u Comteovu smislu. Nigdje se
naime ne govori o nastavku zivota barem u sje¢anju onih koji ostaju po-
slije preminulih, pa ¢ak i ako su si podigli ,monumentum aere perenni-
us“ (Horacije).* Upravo suprotno, ,ljudi koji popisuju zaostavstinu iza
pokojnika koji je jo§ pre dva dana bio tu, ziv kao $to su i oni sada“ pred-
stavnici su ,pobednickog zivota koji ide svojim putem, za svojim potre-
bama“ i vise izgledaju kao otimaci onoga sto je nakon mrtvaca ostalo

47 Isto, str. 107.

48 Isto, str. 124.

49 Govor o takvoj vrsti besmrtnosti susre¢emo primjerice u ,Pjesmi mrtvog pjesnika“ Dobrise
Cesarica: Moj prijatelju, mene vise nema. / Al nisam samo zemlja, samo trava. / Jer knjiga
ta, Sto drzis je u ruci, / Samo je dio mene, koji spava. / I ko je Cita — u Zivot me budi. / Probudi
me, i bit ¢u tvoja java. // Ja nemam vise proljeca i ljeta, / Jeseni svojih nemam, niti zima. /
Siroti mrtvac ja sam, koji u se / Nista od svijeta ne moze da prima. / I sto od svijetlog osta mi
zivota, / U zagrljaju ostalo je rima. // Pred smrcu ja se skrih (koliko mogoh) / U stihove. U
zaru sam ih kovo. / Al zatvoris li za njih svoje srce, / Oni su samo sjen i mrtvo slovo. / Otvori
ga, i ja ¢u u te prijeci / Ko bujna rijeka u korito novo. / Jos koji ¢asak htio bih da zivim / U
grudima ti. Sve svoje ljepote / Ja Cu ti dati. Sve misli, sve snove, / Sve Sto mi vrijeme nemilosno
ote, / Sve zanose, sve ljubavi, sve nade, / Sve uspomene — o mrtvi zivote! // Povrati me u moje
stare dane! / Ja hocu svjetla! Sunca, koji zlati / Sve Ceg se takne. Ja topline hocu / I obzorja,
moj druze nepoznati. / I zanosa! I zvijezda, kojih nema / U mojoj noci. Njih mi, dragi, vrati.
// Ko oko svjetla leptirice nocne / Oko Zivota tuZaljke mi kruze. / Pomozi mi da dignem svoje
vjede, / Da ruke mi se u ceznucu pruze. / Ja hocu biti mlad, ja hocu ljubit, / I biti ljubljen,
moj neznani druze! // Sav Zivot moj u tvojoj sad je ruci. / Probudi me! ProZivjet cemo oba /
Sve moje stihom zadrZane sate, / Sve sacuvane sne iz davnog doba. / Pred vratima Zivota ja
sam prosjak. / Cuj moje kucanje! / Moj glas iz groba!
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negoli kao njegovi istinski postovatelji. Stoga ,kad ih covek tako gleda i
slusa, sve se u njemu i nehotice okrece od zivota ka smrti, od onih koji
broje i prisvajaju ka onom koji je sve izgubio i kome viSe nista i ne treba,
jer i njega nema“°. Bududi da je i Karadoz svjestan te Cinjenice, u nje-
govu glasu, ,ispod sve grubosti i velikog gnusanja prema svemu, jedva
cujno trepti nesto kao suzan grc i zaljenje Sto je sve to tako™.

Sto se odnosa prema onostranosti ti¢e, Andri¢ je u Prokletoj avliji
najblizi Sartreu koji je izriciti ateist i nihilist (u smislu nijekanja svake
vrste besmrtnosti).>> Heidegger je viSe agnostik; o postojanju Boga i za-
grobnoga zivota on se uglavnom ne odlucuje ni za ni protiv.?® Jaspers
je pak otvoren za transcendenciju, odnosno za sveobuhvatni bitak, no
odbacuje bilo kakvu pomisao o prekogrobnome zivotu. Covjek bi se, po
njemu, jednostavno trebao zadovoljiti spoznajom da postoji vje¢ni Bog
koji je neizmjerno razlicit od svega kontingentnoga i u toj se spoznaji
mirno i vedro osloboditi svake iluzije o besmrtnosti.>
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