Elena Balzano
PONOVNQO RADANJE SVETOGA U RUSLJI ? *

"I mi imamo svoje obljetnice, svoje svece, svoje mudenike,
svoje relikvije ..., svoj obrednik i §iroki aparat osjetnih scenografi-
ja s kojima se dogma ofituje i 8ri. No, naa dogma umjesto da
ljude skrece s puta prema zami§ljenom neby, ljude vraca k Zivucoj
domovini a putem na3ih ceremonija i nafe dogme gradanstvo je
ono §to mi propovijedamo.*

(Hipolit Taine, Porijeklo suvremene Francuske )

1. Da li profano moZe poroditi sveto?

” ... Sveto i profano tvore dva modaliteta bitka u svijetu ...“, pi¥e pov-
jesnik religije M. Eliade.! Iako su ta dva pojma suprotna, nisu nuZno nes-
pojiva: ne samo da ono $to je za jednoga “'sveto* , za drugog je “profano* ,
veC takoder ono 3to je u datom ¢asu “sveto“, moZe u drugim prilikama post-
ati "profano*, i obratno. Razlog je taj §to je sveto ¥10 ga obi¢no zamisljamo
u njegovoj nominalnoj formi, u stvari, vi¥e jedan ulomak, elemenat irokog
sustava odnosd koji obuhvaca citavi svemir onako kako ga doZivljava
¢ovjek, homo religiosus. Po njemu se sveto/profano odituje na svim razina-
ma, dira u sva podrudja njegove egzistencije. Brodolom (ili ukinuce) znako-
va svetih odnosa ravno je svrSetku svijeta: sloboda koja otuda proizlazi
neizbjeZno se osjeca kao nelagoda koja sa svoje strane rada potrebu da se
§to je moguce prije obnovi sustav koordinata koji omogucuje dostojanstve-
nu egzistenciju u odredenom i uredenom svijetu.

Vjeno po svojoj naravi, sveto se ofituje u odredenim povijesnim
oblicima koje nazivamo “religijama“. Ono isto tako moZe uzeti razne vidove
u susljednim fazama jedne iste religije: desakralizacija stanovitih elemenata

* ELENA BALZANO, Rinascita del sacro in Russia?, Humanitas XLVII/
1992,515-535. Clanak je izvorno napisan na francuskom jeziku. - 8§ tal. pre-
veo: O. Franjo Carev.

1. M. ELIADE, Le Sacré et le profane. Galimard, Paris 1965, 20.
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ide u korak s progresivnom sakralizacijom drugih, tako da se fenomen nala-
zi uvijek u stanju nestalnog ekvilibrija. Uz te spore preobrazbe, postoje i
“krize*: kad neka religija zuzme mjesto druge. Te su preobrazbe od nekog
doba privukle paZnju povjesni¢ara religija i redovito su dobro poznate. Ono
§to je manje poznato jest stvaranje novog svetog u slu¢aju u kojem je neki
postojedi sustav ukinut u korist neke nove religije, u ime vizije desakralizir-
anog svijeta.

Sto se tada dogada? "U kojoj mjeri —profano‘ moZe u samom sebi
postati —sveto*; u kojoj mjeri jedna radikalno sekularizirana egzistencija, bez
Boga i bogova, moZe tvoriti polaznu tocku novoga tipa religije?*?, pitao se
M. Eliade 1964. godine. On se sustezao dati odgovor na pitanje, napomin-
juéi “'da je proces jo§ u pofetnom stadiju.“? Bez pretenzije da ¢emo dati
opdenito vaZe¢i odgovor, kanimo ispitati pod tim vidom drustvo u kojem je
projekt desakralizacije bio medu najradikalnijima, i gdje trajanje iskustva
dopusta otkriti stanovitu evoluciju i da prema tome skiciramo jedan dijakro-
nicki studij.

MoZe se a priori pretpostaviti da bilo koje ukinuto sveto teZi k preporo-
du, u jednom ili drugom obliku. Zna¢ajno je, da u stvorenim utopijama tok-
om stoljecd, novi svijet biva uvijek obdaren nekom svetom komponentom,
bila to religija samog autora, neka imaginarna religija ili neki racionalizirani
oblik odnosa sveto/profano. Francuska revolucija pruZa opipljiv dokaz
¢injenice da su u toj todci autori utopija pravilno vidjeli. Ukidanje kr§Canstva
i8lo je usporedo s obnovom kulta Vrhovnog Bi€a, i drZalo se da neke nove
svete prozorske kapke mogu zamijeniti one stare. Pokus je trajao veoma
malo vremena da bi se moglo dati sud u njegovu uspjehu. Naprotiv, moZe
se reci da je kr§¢anstvo iz toga izaflo jako oslabljeno: ipak nekoliko godina
poslije Restauracije nitko se viSe nije sje¢ao Vrhovnog Bica, ni drugih jako-
binskih novotarija.

U Rusiji je iskustvo trajalo dugo i razvijalo se u razliCitim etapama.
Ono je ostvareno jo§ prije jednog nara$taja, i to mu osigurava stanoviti ne-
povrat i dopu$ta nam da ga promatramo - barem djelomi¢no - kao iskustvo
dovedeno do kraja. Koje su, dakle, etape toga hoda i kamo je poSao naci
svoju zavrSnicu?

2. Nav. dj. 12.
3. Ondje
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Prije revolucije 1917. g. zadtitu i prijenos svetih vrednota jamcilo je u
prvom redu sluZbeno pravoslavno kr¥¢anstvo. Vizija svijeta koju je on pre-
porucivao vjemnicima, medu ostalim, sobom je nosila hijerarhizaciju prosto-
ra: "Sveta Rusija* bijafe najsvetija zemlja svijeta $to je stajao oko nje.
Moskva sa svojim “sancta sanctorum* Kremljem, nalazila se¢ u duhovnom
srediStu zemlje. Glavni grad nije ipak monopolizirao sveto; ono je bilo po-
razdijeljeno po ¢itavoj zemlji zahvaledi svetim mjestima, manastirima; napo-
kon, svaka je zajednica posjedovala, kao obvezatnu, vlastitu jezgru sastavl-
jenu od mjesne crkve. Unutar svake kude, “crveni kut*” primao je obiteljske
ikone ... I vrijeme se takoder pokoravalo pravilima svetog: blagdani su bili
ontolo8ki razliciti od ostalih dana isto onako kao $to je bila osjetljiva razlika
izmedu nacionalnih i obiteljskih blagdana. Socijalni poredak kao i svaka
ljudska aktivnost nalazila je svoje opravdanje kona¢no u Sirokom sustavu
koji je ravnao egzistencijom nacije i svakoga pojedinog od njezinih ¢lanova.
Ipak, religiozni se osjeéaj nije iscrpio u sluZbenim obredima, njegovi su
korijeni i8li dublje u pogansku pro$lost, koja u svim evropskim druftvima
tvori humus vi$e manje povoljan kr§¢anstvu. Bilo da se pucka vjerovanja
usprotiviSe pravoslavnim dogmama ili su im pogodovala, ona su neumomo
djelovala u prilog najvec¢e moguce sakralizacije vaseljene i ljudskog
ponasanja, bududi da im je zajedniCko vrelo bio {isti religiozni osjecaj koji
uvijek teZi k cjelovitoj sakralizaciji.

Taj poganski substrat tumaci manihejski vid $to ga Cesto uzimlje pucko
kricanstvo: “pozitivne* su vrednote otkrivane od Crkve, do¢im je carstvo
sotone veéim dijelom plod upravo puckih vjerovanja. Praznovjerja, vjero-
vanja u vjeStice, magi¢ne prakse, “'negativna* sakralizacija prostora (zabrane
vezane uz groblje, uz neke tokove vode, itd.), sakralizacija vrmena, osuda
stanovitih pona&anja, - narodito ateisticka, smatrana ne kao neutralna vec
kao sotonska - sve to obiljeZava propisni i strogi znacaj ruske pucke svijesti
8to ga je komunisti¢ki reZim odlucio “osloboditi od religije.

Rusko drustvo od pocetka stoljeca, ruralno i arhaicko, predstavljalo je
za neko vrijeme neprilike i koristi za primicatelje "oslobodenja*. Glavna se
neprilika dugovala Cinjenici §to u svakom tradicionalnom dru$tvu regiozni
osjecaj ima potrebu, da bi postojao, velik stupanj ritualizacije: oblici religoz-
ne prakse imaju prvorazrednu vaznost, seljak dodiruje boZansko putem ritu-
ala, ne moce mu pristupiti izravno: sruSite crkve i srudit ¢ete Boga. Moglo
se ofekivati da ¢e Rusi bijesno braniti svoj kult - kao §to se desilo. No, isti-
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na je takoder da ¢e si narod, po naravi viemicki, i kojeg je sama egzistencija
uronjena u sveto, dopustiti da mu se bez velikih problema, nametne jedna
druga vjerz, ona koju Ce izabrati njegovi "vode“. I to se desilo.

Pobjeda marksizma bila je olak%ana ne samo dobro poznatom slabo§¢u
pravoslavne Crkve, veé takoder stanovitim posebnostima puckog
kr§éanstva u Rusiji, i na prvom mjestu veé¢ spomenutim dualizmom. A i
marksizam se takoder predstavlja u dualistickoj formi.

“Temelj marksistiCke vjere je ideja dviju sila, dobra i zla, koje si svoja-
taju svijet. Zlo je utjelovljeno od carstva kapitalizma, a dobro od komunis-
tickog carstva, za koje proleterijat vrsi funkciju primalje. Ta ideja, koja je po
svojim stanovitim formulama vezana uz manihejske hereze, prodrla u
kr§canstvo pod utjecajem orijentalnih nau¢avanja Zaratustre ... Svaka krva-
va revolucija je pobjeda maniheizma nad kr§¢anstvom. To je istina i za re-
voluciju iz 1917. godine.*

To znaci da je prije postojala ne samo jedna jaka receptivnost kod
Rusa, spremnih da prime marksistiCku doktrinu, no da se ta doktrina lako
mogla zaodjenuti u pseudoreligiozne formule.

Etape dekristijanizacije u Rusiji, ruSenje crkava, crkvenih dobara, sus-
tavna profanacija svetoga, vrlo su dobro poznate {injenice, i ne treba se na
njima zaustavljati. Manje je proucavano stvaranje jednoga novog sustava
vjerovanja, proces, zahvale¢i kojemu upravljaci se nadahu da ¢e ojacati utje-
caj nad pucansitvom, a narod da Ce ispuniti nepodnoS§ljivu prazninu ostavlje-
nu od profaniranog i zabranjenog kr§¢anstva. Koincidencija ciljeva bila je
jedan od uvjeta za uspjeh pothvata. No, koincidencija nije bila potpuna:
vlasti su voljele viSe neizdane forme svetog, bez veze s religijom, docim je
puk ostajao vezan nadasve na stare forme, posvecene uporabom, dakako uz
~ uvjet da im se dade jedan drukciji sadrZaj.

ZaraZenost marksistickog jezika kr¥¢anskim rje¢nikom je ocita. Muzik-
olog V. Frunkin koji je proucavao s tog stajaliSta revolucioname pjesme, u
kojima je naSao u klici sve tehnike slijede¢ih godina: neprekidne aluzije na
Sveto pismo, verbalnu sakralizaciju komunistiCkih ideala i sredstava da
budu postignuti. “...I svi ¢e narodi biti sjedinjeni u slobodnom carstvu sve-

4. G. ANDREEYV, Zwei Gesichter Russlands, Burg Verlag, Stuttgart - Bonn
1989, 24 - 25.
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tog rada”, ”... krvavom borbom, svetom i pravednom*, itd. Gledom na
glazbena vrela autori tih pjesama crpe s jedne strane iz religioznog pjevanja
17. 1 18. stoljeca, a s druge s herojskog mar¥a, rodena u Francuskoj kon-
cem proslog stoljeca i dobro poznatog u Rusiji. Njegova se liturgijska funk-
cija ukazuje oc¢itom iz svjedodanstava: ” Oh, kako pjevasmo Internacionalu!
Svaka rijec velike himne sjedinjavala se s kucajem nasega srca, svaki stih
bio je zakletva vjernosti komunistitkoj partiji, nas zavjet vjecne vjernosti
idealima komunizma.“ 6

Sto &init,

Ako sam,

Svim svojim silama,
Citavim svojim srcem,
I uvijek

Vjerovao u svoj Zivot
U ovom svijetu.

Ti stihovi Majakovskog daju naslutiti kako e se izvesti zamjena jedne
vjere s drugom, ponovno upotrebljavajuéi - do diskreditiranja - stare forme
(ovdje Credo).

Da su ruska umjetnost i literatura revolucionarnog doba izraZavala ka-
taklizmu u religioznim terminima, sasvim je normalno. Pristalice revolucije
tu su gledale dolazak Krista (tako Blok, “Dvanaestorica®); protivnici Anti-
kristov dolazak. Drugi, kao Zamjetin u ”Mi ostali* opisuje drustvo u nasta-
janju kao areligiozno, i - ako nastoje pokazati da se stanovite forme svetog
tu ponovno radaju - u svojim opisima ostaju na opéem i apstraktnom planu.
No, ono $to nas ovdje zanima nije poimanje ruske revolucije u religioznim
terminima od strane individualne svijesti nekog umjetnika, ved naprotiv pro-
diranje ideologije u narodnu svijest i njezinu promjenu u formu religioznog
vjerovanja. Kako ocijeniti fenomen? Kako ga opisati? Iscrpan studij, ute-
meljen na arhivskim dokumentima i na minucioznim sabiranjima svje-
docanstva, moZda ¢e jednoga dana biti u¢injen. Zasada, zadovoljimo se tim

5. V. FRUNKIN, Technologia della persuasione. Note sulla canzone politica,
( na ruskom u: " Obozrenie ", br. 5, 19 - 20).
6. A. PLATONOYV, Il mare di gioventy, ( na ruskom ), Moskva 1989, 82.
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da sakupimo linije snage toga procesa, sluZeéi se knjiZevnim djelima, koja
ga po naSem uvjerenju, izraZavaju u saZetom obliku. Poezija Nikolaja Zabo-
lockog sadZi sjajna otkri¢a u tom pogledu; naprotiv, u prozi kod Andreja
Platonova fenomen nalazi svoj najadekvatniji opis.

2. ”I ¢ovjek nadjenu imena ...«

Svijet Iskopa, njegova najglasovitija pripovijest, je svijet posve desak-
raliziran, napucen bic¢ima oslobodenima od bilo koje religije, ostavljenim
samima sebi da stvore jednu novu religiju i obvezanima da to udine, jer - po
piscu - Covjek je religiozna Zivotinja. Na pocetku knjige heroj polazi u potra-
gu za vjerom, buduci da ”... nije mogao ni raditi, ni hodati na magistralnoj
cesti, ne znajuci to¢no kako je svijet u¢injen, niti za &im valja teXiti.*?

Prva etapa toga traZenja, vrlo sli¢na Graalovu traZenju, jest uspjeh:
osoba uspijeva uci u zajednicu. No, toliko Zeljena zajednica odituje se nedo-
voljnom: Ne kao da konstruktori svijetle buduénosti sumnjaju u svoju misi-
junego sam rad (koji se sastoji u kopanju jednoga neizmjernog iskopa koji
Ce sluZiti za temelj zajednicke Kuce proletera) ne pruZa im radosti Zivljenja,
izuzevsi ponekog poglavara-ideologa, koji je ve¢ dopro dotle da pretvara di-
rektive partije u Clanke vjere: ” Nikita, zasto ovo polje izgleda tako #alosno?
Da li bi Citav svijet bio obuzet malaksalo$cu i da li bismo samo nas dvojica,
ti i ja, nosili u sebi petogodisnji plan? “ 8

Nemogucnost nositi u sebi petogodi$nji plan nagriza osobe i gura ih da
traZe drugdje hijerofanije s novoga svetog. Ta uloga pada na jednu malu si-
roticu, posvojenu i oboZavanu od novih vitezova. Oko nje se i, zahvale¢i
njoj, organizira vasiona, izranja jedna hijerarhija:

“Najve(i je Lenjin a za njim Budoni SPrije njih je bio gradanski stales,
a onda ja, ja se nisam htjela roditi, i nisam se rodila. No, kad je dosao Len-
jin, i ja se rodih!“ ‘

“Zgodno receno, ceri mojal... Kako je velika mo¢ Sovjeta, ako djeéaci
koji se ne sjecaju niti viastite majke, vec pretkazuju druga Lenjina!“ 19

7. A. PLATONOV, Ondje

8. Ondje, 107.

9. Vrhovni komadant ruske armije za gradanskog rata ( + 1973 ).
10. Ondje 130,
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Izuzevsi rijetke slucajeve pribjegavanja kr¥canskoj frazeologiji ("'ti si sada
nas andeo promaknut od radnicCke klase*), nova se religija htjela izraziti jed-
nim novim jezikom. Sada se, pod jednim novim rje¢nikom dadu nazreti
obiCajne teze:

"Monarhiji su bili potrebni svi ljudi bez raziike, ali nama drag je samo
jedan staleZ, a i njega ¢emo uskoro oistiti od besvjesnih elemenata.*

Svjetina, mislim ona sitna ... Dok je Zivjela, i moja se majka osjecala
obi¢nim pukom ali sada kad je umrla, ona to viSe nije, nije li istina?* 1!

“Iskop* opisuje svijet od vremena stvaranja: veé postojeci, no jo§ bez
imena, dakle nevidljiv i u nekom smislu prazan ("Zrak je bio prazan®;
Votcev se nalazio usred prostora, pred njim nije bilo drugo do vasiona i
osjecaj vjetra §to je puhao nad njegovim nagnutim licem*, ¢itamo na podetku
knjige). Treba imenovati sve njegove komponente, ali briZno izbjegavajudi
stare termine. Ta ukinuta prolost je jo§ bliska, i pobjeda nad njom prolazi
preko jezika: obvezujudi seljake da promatraju same sebe kao “izrabljivade®,
kao “preZivjele ljude iz kapitalizma®, itd., aktivisti im diZu sredstva da se
brane jo§ prije negoli se oni njima mogu posluZiti.

Usporedo sa sakralizacijom jezika, prisustvujemo jednoj resakralizaciji
prostora: "I evo kako je on izmislio Zajedni¢ku kudu proletera koja ¢e zau-
zeti mjesto staroga grada, gdje je puk uvijek Zivio izmedu podloZaka ...
Kroz deset ili dvadeset godina jedan ¢e drugi inZenjer sagraditi toranj u sre-
distu zemlje, gdje ¢e se pucanstvo Citavog planeta ustaliti za vje¢ni i sretni
Fivot,“12

Toranj u sredidtu zemlje tvori nezaobilazni atribut svake sredene va-
sione. To potvrduje povijest:

"Posvuda susre¢emo simbolizam Sredi3ta svijeta a on je taj koji nam u
vedem dijelu slu¢ajeva ¢ini razumljivim tradicionalno ponasanje gledom na
prostor u kome Zivimo.“13

Zar se valja Cuditi §to nalazimo taj simbolizam kod platonovskih kon-
struktora blistave buduc¢nosti? Kao u arhaickim religijama (pa iako se ovdje
radi, naprotiv, 0 posljednjoj §to se rodila), on nam daje shvatiti lica gledom

11. Ondje 130.
12. Ondje 96.
13. M. ELIADE, nav. dj. 43.
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na staro Srediste, desakralizirane Crkve, s njezinim popom kome se ¢ak ne
dopusita pristup u “srediste ateistiCkih studija™.

Tako malo pomalo novi platonovski svijet izranja iz iskonskog kaosa,
stvorene su strukture svetog, i unato¢ krhkosti toga novog svetog (dje-
vojcica koja oli¢uje Credo osoba, umire na koncu pripovijesti), nema nikak-
va razloga sumnjati u njegovu kona¢nu pobjedu: Covjek je doista, ponovimo
to, religiozna Zivotinja.

Ako vasiona Jame odgovara sovjetskoj stvarnosti tridesetih godina ne
ukazuje se jo§ mnogo ¢vrstim i u nekim trenucima tek da se ne srusi u kaos,
sigurna je jedna stvar: nema viSe mogucnosti povratka u proslost. "Mi vise
ne osje¢amo nista, mi nismo drugo do prah“, kaZu seljaci prisiljeni da se
upisu u kolhoz. Rusevine potpune, jedina “nada‘“ za taj puk jest da se prila-
godi novoj religiji - ili da postanu mucenici.

3. Trijumf nove religije

Dekristijanizacija se nastavlja tridesetih - pedesetih godina, izuzevsi la-
gano usporenje za vrijeme rata. Daleko od toga da bi $kodila novom svet-
om, rast ga udvr¥uje, dopustajuéi mu da integrira vaZne pojmove, koji su
bili smatrani tabuima do toga ¢asa (posebno tabu domovine i ruskog naroda,
koji su dugo vremena bili Zrtvovani internacionalisti¢koj dogmi).

Kao da na rubu svakog ruskog sela,

Stiteci s krizem oblikovanim njihovim rukama,
Svi sjedinjeni, na$i predi mole

Za svoje bezbozne unuke.

Ta mije$avina bulaZnjenja K. Simonova tipi¢na je za pocetnu konver-
gencu izmedu sluZbene ideologije i dekorativnog pravoslavlja, koja ce se
rascvjetati 1988. g. u grotesknom slavljenju milenija kristijanizacije Rusije.
Kr§canski jezik, iako ispraZznjen od svoga sadrZaja, ostaje uvijek sugesti-
van, oZivljen kakav je od literatnih aluzija. Pudkin je uvijek ostao u pro-
gramima srednje nastave onako kao i Tolstoj i Dostojevski: jednostavno i
gisto ukidanje kric¢anskog rje¢nika nije nipo$to moguce, niti - nadasve -
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nuzno. Taj jezik ponovno nalazi funkciju o kojoj smo govorili ¥to se ti¢e re-
volucionarnih pjesama: on doprinosi posvecenju ideologije kao nove reli-
gije. No, njezin je udio jo§ veoma skroman.

Godine poslije rata, sve do Staljinove smrti, oznadavaju vrhunac
“ateistiCke religije”. Hermeti¢ka izolacija zemlje olak%ava sakralizaciju
prostora”, raj slavljen u pjesmama, veli¢an u blagdanima s nepromjenjivim i
briZno izradenim ritualom,; teritorij okruZen - a to ga ¢ini jo§ dragocjenijim -
krvavim neprijateljima. (U vezi s tim bilje¥imo va’nost mitske slike pogra-
ni¢pe straZe koja bi zasluZivala posebnu studiju).

Moskva i Kremlj su joj uvijek sveto Srediste, i kriZevi crkava Kremlja
su zamijenjeni crvenim zvijezdama na kulama bedema. Te iste zvijezde se
Sire u konstelacijama na milijune, i onaj koji ih izvjesi u zajednici je sa svo-
jim narodom.

Gdje blistaju te sitne crkvene zvijezde?

Na grudima u¢enika, nasih “malih oktobraga“!
Radosni kro¢imo s pionirima, |

Ti, sitna zvijezdo, blistaj, blistaj, blistaj!14

Kao $to su neko vrijeme uz Sancta Sanctorum stajali mnogi “drugotni
polovi svetoga, rasijani po zemlji, tako sada svi sovjetski gradovi reproduci-
raju u minijaturi "Srediste svijeta“ i arhitektonski se organiziraju oko sveto-
ga naroda. NeizbjeZni Lenjinov trg, Lenjinov kip sulelice sjedi§ta komiteta
mjesne partije, spomenik mrtvima ~Velikoga patriotskog rata“, koje na dan
svoga braka mladi supruzi kite cvijecem: to su elementi nove prostorne or-
ganizacije koja je zauzela mjesto one stare, ve¢ dugo vremena zaboravljene.

Prema M. Eliade, "to umnaZanje —Sredigta- i to ponavljanje slike svi-
jeta u sve Cednijoj razini tvore jednu od specifi¢nih oznaka tradicionalnih
drugtava“,1

14, ZakoZumikova i drugi, Il russo. Druga godina osnovne ¥kole ( na
ruskom ), Moskva 1987. 36.
15. M. ELIADE, nav. dj. 47.
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Stvarno, po mnogim vidovima novo sveto podsjeca na drevne religije
drugtava, zvanih “primitivnima’.

"U nafoj izbi bila je Lenjinova slika. Visjela je uz ikone”, prisjeca se
jedna osoba Aleksandra Zinovjeva.'6 A koliko je puka tako isto moglo reci!
No, kako vrednovati dio straha, oportunizma i iskrene vjere §to ga je skriva-
lo to zbliZavanje? Obei¢ascenje slike nekoga upravitelja smatralo se sve-
togrdem, upotreba novine, koja je reproducirala Lenjinovu sliku, kao higi-
jenski papir - uporaba oznacena kao teroristicki &in - kaZnjavala se s deset
dana zatvora. Mehanizmi primitivne magije uzee prevlast nad
znanstvenod¢u®, tako ponosno proglaSenom od marksisticke ideologije.
Jedan divovski kip kumira “srpa i &ekica“, koji je imao biti postavljen nad
paviljonom "Mehanizacije* na Smotri ostvarenja narodne ekonomije 1939.
g. bio je okrivljen kao “sabotaZa“, buduci da je udara¢ Cekiéa bio okrenut
prema unutarnjosti srpa, a to je prijetilo da stvori sukob izmedu proletarijata
i seljatke klase. Za tu istu izloZbu bio je izraden Staljinov klIp visok 25 met-
ara, unutar kojeg je bio postavljen njegov mali model, jer sruiti ga ucinilo
bi se nezamislivim. S druge strane, nikakvo drugo mjesto nije bilo priklad-
no za njegovu sigurnost (onako kao §to za sigumost prikazane osobe): ta
dudna matrio¥ka (lutka) ostade sve do 1954!

Z. Papernyj koji donosi taj izvjestaj u svojoj studiji, posvecenoj stal-
jinskoj literaturi,!” biljeZi takoder naklonost arhitekata za antropomorfne
predmete i otuda povladi zakljucak da je kultura te epohe bila izraz animis-
tickog mentaliteta puka. Autor je pripisuje iskrsavanju veoma starih
predkr¥¢anskih vjerovanja: stvar, koja po njemu dopusta da je promatramo
kao autenti¢no puku kulturu. U formama sovjetskoga svetog valja vidjeti ne
samo neku vrstu povratka u pro§lost, u predkri¢ansko poganstvo. Po
nama, ne treba se vracati tako daleko u vrijeme: ako se jedna polovina stol-
jeca smatrala dovoljnom da izbrise sve tragove milenijskog kr§c¢anstva, kako
vierovati da je ne¥to od poganstva moglo nadZivjeti poslije deset stoljeca rata
§to ga je s njim vodila pravoslavna Crkva? Bolje je, ¢ini nam se, u moder-
nim praksama, npr. u feti§fizmu, u primitivnoj magiji, vaZnosti rituala, itd.
gledati izraZaj religijskog divijackog osjecaja, jo¥ ne uvjetovanog od neke

16. A. ZINOV-EV, Le Heros de notre jeunesse. L— Age d— Homme. Paris .

1984,185.
17. A. PAPERNY]J, Il bene / il male , ( na ruskom ) u " Obozrenie ", br. 4.

1983, 13.
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religijske nauke: ukratko, ono $to se moZe zapaZati kod “primitivnih naro-
da.

Sat Kremlja zvoni u tisini -

To je srce Partije.

Atom se topi na vatri -

To je snaga Partije.

Zmo raste u poljima -

To je mudrost Partije.

Mudrost Partije -

Za sva stoljeca koja ¢e nadoci.1®

4. Zalaz

Poslije Staljinove smrti pocinje stanoviti zalaz “ateistiCke religije”.
“Staljinovi su logori ... imali barem neki smisao. Bijahu pakao na zemlji,
koji se - usporeden s uZasima normalne egzistencije - ¢inio rajem na zemlji.
S istog razloga svi su oni koji su bili na slobodi imali neSto izgubiti. Bez
toga straha da ée nesto izgubiti, komunizam ne moZe dugo trajati ... Ako na
jedan ili na drugi na¢in pakao na zemlji nije bio uspostavljen, tj. strah sviju
da ¢e nesto izgubiti, komunizam ¢e se iznutra srugiti i propasti.«1

Tako brutalna, ta formula Zinovljeva dobro shvaca bit fenomena. Mo-
glo bi se medutim dodati da je zabluda komunisticke ideologije bila to $to je
veoma pribliZilo “sjajnu budu¢nost” sada¥njosti. Dok je bio (isti rez izmedu
sadasnjosti i opsjena (fata morgana) novoga drustva (kako se desavalo sve
do pedesetih godina), vjera je u komunizam ostajala nedirnutom. No, od
¢asa u kojem je ideologija pokusala uciniti da profanu sadasnjost proturi kao
svetu buduénost, ona se neizlje¢ivo kompromitirala (sluZbene su formule,
npr. "dana¥nji ¢e narastaj vidjeti komunizam®, ili "naSe je druStvo uslo u
fazu naprednog socijalizma®, simpati¢ne za jednu stanovitu evoluciju). Stan-
ovita distanca je nezaobilazno potrebna izmedu vjernika i predmeta njegove
vjere: u toku 60-tih godina ta se distanca sve viSe skracuje.

18. N. DORIZO, Sovetskaja Rossija, od 13. veljale 1984,
19. A. ZINOV-EV, nav. dj. 164.
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Svemu tome pridolazi jedan drugi faktor. Na pocetku 50-tih godina rit-
ual, koji je sluZio da se slavi sakralizirana ideologija, bio je do kraja iz-
graden. Zivot se sve viSe kodificira: uredenje obuhvaca sva podrucja egzis-
tencije.

"’U jednoj centraliziranoj drZavi sva podrucja imaju isti izgled: ured di-
rektora moje $kole bio je tocna kopija éelija za saslu§avanje koju sam poceo
pohadati nekoliko godina kasnije. Isti komad drveta, isti stolovi, iste sjeda-
lice ... Iste slike osnivaca Lenjina, Staljina - i {lanova Politbiroa: ona Maksi-
ma Gorkog ... ako je to bila 8kola, ili Feliksa Dzezinskog ... ako je bila
Celija za sasluavanja ... I oStukani zidovi moga razreda, s plavom crtom u
visini oCiju, crta koja tece itavom zemljom kao znak: dvorani, bolnici,
tvornicé, zatvora koridora drustvenih prostorija,*20

Taj ulomak, kratak i zgusnut, uzet iz prikaza Josifa Brodskog, oslo-
bodit ¢e nas da dalje razvijamo vrlo poznatu temu. Ipak se namece jedna
opaska: Jedan tako visoki stupanj ritualizacije u jednom druStvu moZe proiz-
vesti dvostruki ucinak. S jedne strane olak$ava zajednistvo sa svetim istina-
ma: nametnuto ponasanje uvjetuje misao, ili - marksistickim jezikom - biva
olakSano unutarnje neslaganje: ritual je u samom sebi poprimio takvu
vaZznost da je dovoljno u njemu sudjelovati da bi ¢ovjek dobio potvrdu do-
brog ponasanja: nitko vas nece pitati ono §to stvarno mislite.

U doba BreZnjeva ovaj drugi vid poprima vaZnost: postupno {ini sebe
ciljem samom sebi, ispraZnjujuéi se od svakoga svetog sadrZaja i
dopustajudi sve vecu slobodu savjesti. O¢ito je po sebi, da ta nemirna ideo-
loSka kriza uznemiruje vlasti: poput zdravog zuba bez korijena postaje sve
tro8niji, desakralizirani se ritual lako izlaZe kontestaciji: Covjek se vi¥e ne
zadovoljava uniformiranjem propisanim normama; u ime unutamije slobode
koja se sada posjeduje, htjelo bi se ukinuti i zastarjeli ritual. Ideolosko
procelje puca, a drustvo se, sloZeno unutra od rimskih haruspeksa, drobi i
rastace. Da li je to zlo izljeCivo?

Na koncu vladavine BreZnjeva, poja¢anu su propagandu smatrali kao
mogudi lijek: koristi pobuditi neposrednu jeku u jednom jo§ znatnom dijelu
pucanstva, stari namjestaj koji se ni uz kakvu cijenu nije htio odreéi vjero-
vanja svoje mladosti. Gubitak te vjere prijetio je da joj prouzrodi traumu jed-

20. J. BRODSKLI, Less Than One, Penguin Books, London, 1987, 11.
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naku onoj kr3c¢ana u doba prisilne dekristijanizacije. Nove manifestacije
nostalgicara staljinizma* pokazuju dobro kako je proces mucan.

Danas mogucénost pruZena sovjetskim upraviteljima, svjesnima ozbilj-
ne krize, stajala je u ideolo8koj reformi, ubacivanje u postojeci ritual manje
konkretnog sadrZaja, prije svega neodredeno humanitamog, pa ako je treba-
lo, i kr§¢anskog. Takav je bio osjecaj pribliZavanja izmedu DrZave i Crkve,
zapocet od GorbacCova i njegova kruga. Aleksandar Zinovjev, moZda najos-
jetljiviji ruski pisac na ideologka kolebanja, izraZava sve to 1986. g. ovim
rije€ima: ” Nasa je driava antireligiozna, ali ... vremenom, nase ée se duhov-
ne vode odvaZiti i na religiozni progres. Ne zna se pod kojom formom:
moida Ce izabrati patrijarha u Politbiro ili e jedan ¢lan Politbiroa postati pa-
trijarh.“ 2

U Katastrojki, napisanoj pet godina kasnije, Zinovjev se vraca tom
problemu, predvidajuéi obavezno kr$tenje za sve ¢lanove Partije i Komso-
mola, kao uvod u korizmu 8to traje Sest mjeseci za sve pucanstvo; ta posi-
jednja mjera ciljala je na to da ublaZi prehrambenu krizu.?? Jezovit humor ne
skriva ni opsesiju ni ljubav jeftine fale, ve¢ prodomu svijest ideologke krize
Sto je pogodila dru$tvo. Za Zinovjeva u zemlji gdje politika ima apsolutni
primat, brodolom ideologije (i sustava vlasti §to je rada) ukazivao se kao je-
dina sila koja je kadra izazvati ruSenje reZima. Otuda nespokojstvo §to su ga
u njemu pobudivali poku$aji stapanja izmedu onoga §to je ostajalo od
sluzbenog kr¥canstva i marksisti¢ke dogme.

No, ona nije uzimala u obzir ubrzanje krize: ideolo8ko iskoriStavanje je
bilo takvo da ni komunisti¢ki upravljadi nisu viSe mogli sakrivati da je bio
nepopravljiv. Najenergi¢niji medu njima, boris Jeljcin, toga se otresao jed-
nim potezom pera ...

Otada nad zemljom puSe " desakratorski " vjetar: obraCunava se sa
simbolima " ateisticke religije ", trgaju se zastave, bacaju se dolje kipovi,
spaljuju se slike, prekrStavaju ulice i trgovi i €itavi gradovi. Pravoslavna
Crkva, naprotiv, osakacena progonstvom od vise desetljeca, i diskreditirana
od neprekidnih kompromisa s reZimom, preuzimlje snagu; njezin se
sluzbeni status ucvrscuje, postupno joj se vracaju njezina dobra, crkve se

21. A. ZINOV-EV, Va au Golgota, luillard/ L~ Age d— Homme, Paris, 1986,
13.

22. A. ZINOV-EV, Katastroika, L- Age d- Homme, Paris 1990. 113.
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ponovno pune vjernicima, vlasti mnoze prijedloge kontakata. MoZe li s¢
onda govoriti o povratku kr§¢anstva?

Nije sigurno: sama lakoc¢a kojom se religiozna ognjica naglo popela u
krilo pu¢anstva, uronjena tolikim godinama u potpunu letargiju, li¥ena os-
novnog poznavanja kr§¢anske kulture, posvjedoCava na prvom mjestu
ofajavanje masa. Odbijanje ideologije ostavilo je duhovnu prazninu koju
valja ispuniti uz bilo koju cijenu; odatle medu ostalim poplava spontanih
pokreta: religioznih pokreta, raznih sekta, ideoloskih formacija, itd. Njihova
dubina pruZa nam dokaz, da je za viSe od pola stoljeca komunisti¢ka ideolo-
gija vr¥ila funkciju religije, i dopusta odgovoriti potvrdno na pitanje, $to ga
je g. 1964. formulirao M. Eliade, naime, da li je sekularizirano drustvo spo-
sobno odvojiti od sebe svoje vlastito " sveto .

UskrSavanje ¢ovjeka, koji je homo religiosus, a za kojeg s¢ drzalo da
je zauvijek homo sovjeticus, nosilac je mnogostrukih posljedica i za ovaj
trenutak predvidivih. Kanaliziranje religioznog osjecaja i njegov povratak od
strene reformirane Pravoslavne Crkve jedan je vrlo vjerojatan scenarij, no
zacijelo ne jedini. " Vjera je dispozicija ", tvrdi A. Zinov-ev, i dodaje: "
Suvremeni &ovjek, s bezboZnim uvjerenjima, moZe u sebi razviti ... mnogo
jatu vijeru od one tradicionalnih vjernika."?® Za njega ishod borbe izmedu
ideologije i religije ne ostavlja sumnje:

" Ideologija, ne religija, odgovara na pitanje; Kako Zivjeti na najboli
nadin u jednom modernom dru$tvu? Religija odgovara na jedno drugo pi-
tanje; Kako na najbolji na¢in opravdati ... nesposobnost uspjeha u ovom
¥ivotu? Koji od tih dvaju stavova otvara viSe perspektiva? ... Nag%a ruska
Crkva i religija, koje je ona pohraniteljica, izgubile su odavno svoj religiozni
karakter, i imaju pomo¢nu ulogu u naSem ideoloSkom sustavu. I to ne
-~ sludajno. Bilo koja religija ponovno se rada u nasim danima kao ideologija.
I htiju¢i saduvati neke svoje religiozne atribute, ne moZe se preporoditi, pos-
ve podloZna patvorinama, laZima, patnjama i propasti.” %4

Nismo zacijelo skloni potpisati ovu osudu bez priziva, §to dolazi od
brkanja pojmova religije i Crkve kao institucije; valja ipak istaknuti, da
tisucu godina nakon sluZbenog kritenja, kristijanizacija Rusije mora ponov-

no podeti.

23. A. ZINOV-EV, Va au Golgota, nav. dj. 194.
24. Ondje 66.
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