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Rad donosi pregled pristupa teorijama sekularizacije, i to s katolickoga,
pravoslavnoga i islamskoga motrista. Naglasak je posebice na pojasnje-
nju fenomena sekularizacije kao mogucega rjesenja suzivota u visestoljet-
nim ,,multi“ sredinama kao sto je Bosna i Hercegovina. Takoder se poda-
stire pregled razlicitih teorija i izvora sekularizacije polazeci od srednjega
vijeka pa do moderne kad se taj proces s osobitom revnosti poceo pratiti.
Nudi se i kratko tumacenje pojma sekularizacije kao i njezine aktualiza-
cije i realizacije, i to opet s katolickoga, pravoslavnoga i islamskoga zre-
nika, te se govori o njezinoj eventualnoj prihvatljivosti za multireligijska
drustva.

Kljucne rijeci: sekularizacija, sekularizam, katolicanstvo, pravoslavije,
islam, BiH
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Uvod

Sekularizacija je bio i ostao pojam koji se definira uz odredene potes-
koce. U razli¢itih se autora mogu naci gotovo oprje¢na tumacenja kada
je rije¢ o prednostima i nedostatcima procesa sekularizacije i njezina
znacenja za razvoj modernoga, suvremenoga drustva. Prvotna dihoto-
mija na sakralno i profano, od koje je sve pocelo, s viemenom se razvila
u pravu ideologiju. Da bismo bolje razumjeli procese ¢iji je sustvaratel;
bila i sama sekularizacija, prvo valja definirati ovaj pojam, istraziti mu
izvore, znacenja i svojstva.

1. Sekularizacija tijekom povijesti

Pojam sekularizacija dolazi od latinske rijeci saeculum sto znaci ovo-
svjetovno. Izmedu IV. i V. stoljeca esencijalno je imala dva znacenja:
kao neodredeno vrijeme (in seacula seaculorum) iz krs¢anskih molitava
i ,izvanjski svijet” u smislu razlikovanja zivota monaha i zivota vanj-
skih svec¢enika, odnosno onih koji zive u svijetu. Korijene sekularizacije
treba traziti u zidovsko-kr$¢anskoj tradiciji jer je upravo ova, monote-
isticka, tradicija stvorila dihotomiju stvarnosti na ,sakralno® i ,profa-
no“ i omogudila stvaranje intelektualnoga okvira za razvoj ideje i teorije
sekularizacije.

Poglavito se u proslosti rabilo nekoliko znacenja termina sekularizacija:
a) u pocetku se njome razlikovalo monahe od onih koji Zive u svijetu
— saecularis

b) od Westfalskoga mirovnog ugovora iz 1648. godine ovim se poj-
mom oznacavao prijelaz crkvenih dobara pod upravljanje laika

c) razgraniCavanje izmedu drzavne i crkvene vlasti (potestas prima i
potestas seconda, Hobbes, Locke)

d) ukljucivanje krs¢anskih nacela sveopce jednakosti (Kant, Hegel)
e) neizravno znacenje deideologizacije*

Po drugoj tipizaciji pojmu sekularizacije dodaju se znacenja:

a) uznapredovali gubitak relevantnosti religije

b) potiskivanje crkvenoga autoriteta iz podrucja svjetovne vladavine

1 Usp. DAvOR RoODIN, ,Zakasnjela sekularizacija®, Politicka misao, god. XLVI (2007.), br. 1, str. 6.
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c) istodobno razbastinjenje i ocuvanje krs¢anskih dostignuca u okvi-
ru sekularne zajednice

d) pretpostavka za demitologizaciju vjere i ,produhovljenje svijeta“
e) dekristijanizacija i gubitak crkvenosti u stanovnistva*

Ako bi se trebao naci najmanji zajednicki nazivnik ovih podjela i tipi-
zacija, odnosno razvoja pojma sekularizacija tijekom povijesti, onda bi
se moglo redi da teorije sekularizacije karakteriziraju smanjenje (ili ne-
stanak) drustvene, institucionalne i individualne vaznosti religije i prije-
laz iz jednoga religioznog svijeta (tradicionalno drustvo) u nereligiozni
svijet (moderno drustvo).

Uzmemo li u obzir drustvo ili drustva koja su se razvijala na danas-
njem podrudju jugoistocne Europe, onda je nuzno naglasiti da je sustav
ideja koji se ondje gradio bastinio prosvjetiteljske ideje, ali u ekskluzi-
vistickome obliku: htjelo se naime stvoriti moderno drustvo potpuno
iskljucujudi (i to nasilno) religiju iz drustvenoga, institucionalnoga i
individualnoga zivota. Ovaj nedostatak religije trebao je, po zamislima
»>mudraca“, dovesti do nastanka i razvoja ,savr$enoga drustva“ po mjeri
covjeka. I bez Boga.

Larry Shiner u svojoj knjizi naslovljenoj The Secularization of Hi-
story nabraja (opet) pet svojstava ili, bolje rec¢i, povijesnih prijelaza
sekularizacije:

a) sekularizacija kao povijesni gubitak vaznosti religije, shva¢ena kao

gubitak vaznosti religije u drustvenome i politickom Zivotu

b) sekularizacija kao desakralizacija svijeta — laicizacija drustva i

objasnjenje svega izvanreligijskim interpretacijama

c) sekularizacija kao koincidencija religije i svijeta (povecanje indife-

rentnosti religijskih zajednica i njihovih clanova prema drustvu)

d) sekularizacija kao oslobadanje drustva od religije (proces privati-
zacije religije, porast izvaninstitucionalnih vjerovanja i neprihva-
¢anje religiozne interpretacije svijeta i drustva)

2 Usp. FRANZ-XAVIER KAUFMANN, Kako da prezivi krs¢anstvo, Krs¢anska sadasnjost, Za-
greb, 2003., str. 59. — 60.
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e) sekularizacija kao prijenos sadrzaja i modela vjerovanja iz religij-
skoga u laicko podrucje?

Uzroka sekularizacije mnogo je, no za potrebe ovoga izlaganja do-
voljno je navesti samo one koje je izdvojio Jakov Juki¢. Po njemu je prvi
uzrok sekularizacije drustvena diferencijacija, a njome se oznacuje na-
pustanje mnogih uloga od religijskih skupina i njihovo prenosenje na
svjetovne ustanove. Drugi je uzrok racionalizacija drustva i zivota. Mo-
derno je drustvo ustrojeno prema modelu racionalnosti, a ne moralne
krjeposti, ¢cime se moralni Zivot zamjenjuje onim $to je racionalno i teh-
nicko. Tredi i Cetvrti uzrok sekularizacije procesi su urbanizacije i indu-
strijalizacije. Starija je sociologija religije ove uzroke smatrala vaznima,
dok ih ve¢ina danasnjih autora drzi proizvodom drustvene diferencija-
cije. Istrazivanja pokazuju da je grad sekularniji od sela, da su gradska
srediSta sekularnija od predgrada itd. Peti je uzrok individualizacija
ljudi u modernome drustvu koja se ocituje u povecanoj privatizacija
ljudskih Zivota i odluka i u trazenju samoidentiteta. Individualizacija u
drustvu prelazi i na podrucje religije koja postaje predmetom osobnoga
izbora. Sveto se povlaci u ljudsku intimu i postaje privatnom ,stvari®, a
ne javhom brigom kao $to je bila prije. Sesti je uzrok pluralizam. Ne-
kada se naime na religijskome ,trzistu” nalazila samo jedna Crkva, dok
je danas na njemu mnostvo religija, svjetonazora, ideologija i svaki po-
jedinac moze izabrati za sebe ono §to Zeli, kao sto to ¢ini i na svakome
drugom trzistu.*

2. Explicatio terminorum

Kao sto nalaze dobar obicaj, prije nego se o nekome pojmu pocne
govoriti, valjalo bi definirati njegovo podrucje obuhvata i glavne mu
odrednice. Za ovaj je rad poglavito potrebno definirati termine sekula-
rizam, sekularizacija, laicizam, sekularna i laicka drzava. Kako se teo-

3 Usp. LARRY SHINER, The Secularization of History, Abingdon Press, New York — Nashville,
1966., str. 51. — 60.

4 Usp. Jakov JUkig, ,Sekularizacija drustva i obitelji“, Obnovijeni Zivot, god. 51 (1996.), br. 6,
str. 623. — 639.
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reticari u tome razilaze, da ne bi doslo do ,terminoloskih sukoba® valja
donijeti najjednostavnije definicije ovih pojmova.

Sekularizam bi se mogao definirati kao doktrina koja je indiferentna,
odbacuje ili odbija religiju i religiozna uvjerenja. Laicizam je (fr. laicite)
s druge strane koncept sekularnoga drustva koji pretpostavlja nemijesa-
nje religije u vladine odluke i obrnuto. To je politi¢ki sustav koji karak-
terizira iskljuc¢enje crkvene kontrole i utjecaja na vlast. Za sekularizaci-
ju su pak vec prije iznesena znacenja tijekom povijesti. Stoga se moze
zakljuditi da je laickoj i sekularnoj drzavi najmanji zajednicki nazivnik
isklju¢ivanje utjecaja religije na vlast.

Vazno je jo$ jednom istaknuti razliku izmedu sekularizacije i sekula-
rizma. Dok sekularizacija pokazuje povijesni postupak prepoznavanja i
priznavanja drustva u njegovoj svjetovnoj zbiljnosti, dotle sekularizam
oznacuje zatvaranje toga drustva u ideolosku dovoljnost. Zato su krsca-
ni prihvatili sekularizaciju dok sekularizam nisu.’

Koncept sekularne drzave u liberalno-demokratskoj tradiciji obu-
hvaca tri tipa odnosa izmedu pojedinca, drzave i religije. Prvi odnos (iz-
medu religije i pojedinca) obuhvaca nacelo vjerske slobode. U drugome
odnosu (izmedu drzave i pojedinca) vrijedi nacelo gradanstva. Odnos
pak izmedu drzave i religije obiljezen je nacelom razdvojenosti.

3. Pretpostavke sekularizacije u Bosni i Hercegovini

Nacelo vjerske slobode nalazi se i u nazivu zakona koji ureduje orga-
nizaciju crkava i vjerskih zajednica. Za Bosnu i Hercegovinu iznimno je
vazno nacelo odvojenosti religije i drzave, koje je i potvrdeno u novome
zakonu. U ¢lanku 14. kaze se naime da drzava ne moze priznati nijednu
religiju kao drzavnu, da ne moze intervenirati u unutarnju organizaci-
ju crkava i vjerskih zajednica te da nijedna crkva ili vjerska zajednica
ne moze biti privilegirana od drzave. S druge strane potvrduje crkva-
ma i vjerskim zajednicama obavljanje aktivnosti na humanitarnome,
socijalnome, zdravstvenome te edukacijsko-formacijskome polju. Ovi-
me je BiH prihvatila i inkorporirala nacelo odvojenosti izmedu drzave

5 Usp. isto, str. 623. — 624.
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i religije. Prihvacanje ovoga nacela po svoj je prilici, izmedu ostaloga,
uzrokovano visedesetljetnom odvojenos¢u drzave i religije (neka vrsta
ilegale) i europskim iskustvom.

Iskustvo odnosa izmedu drzave (drustva) i religije bilo je razlic¢ito u
razli¢itim dijelovima svijeta. Ovdje nas zanimaju modeli toga odnosa
koji su se pojavili u Europi, ¢iji smo dio, i ono $to je bio model u Oto-
manskome Carstvu, dakle iskljucivo islamskome svijetu, ¢iji smo admi-
nistrativni dio bili.

»,U povijesti uspjeha latinskog kr§¢anstva ne smije se presutjeti da
je prodiranje stranih naroda u prostor rimskog svjetskog carstva do-
vodilo do mnogostrukih razaranja regionalnih kultura i tamo Zivuceg
krséanstva, ukoliko samo narodi koji su provalili nisu bili kristijanizi-
rani. Sirenje islama unistilo je velik dio jezgri anti¢kog krs¢anstva oko
Sredozemlja.® Otomanska je invazija preinacila religijski zemljopis ju-
goistocne Europe. Nakon okupacije velik je broj katolika pobjegao, a na
njihovo mjesto Turci su dovodili druge narode, posebice ortodoksne
Vlahe, kako bi obradivali napustenu zemlju i branili zapadne granice
Carstva.

Otomansko Carstvo, koje po definiciji jest teokratsko-vojna drzava,
teorijski je prihvacdalo postojanje drugih religija, poglavito religija Knji-
ge (kr§¢anstvo i judaizam). Ali nisu ih smatrali jednakima islamu i nisu
prezali ni pred ¢im kako bi ih pravno i politicki diskriminirali.” Prelazak
s kr$¢anstva na islam bio je pozeljan, dok se smrtnom kaznom kaznja-
vao prelazak s islama na kr$éanstvo. Bilo je zabranjeno graditi nove bo-
gomolje, a kr§¢ani su morali placati i posebne namete koji drugi (musli-
mani) nisu placali.

Otomanska vlast u BiH moze se promatrati na estetskoj i politickoj
razini. Na estetskoj razini BiH je upoznala orijentalne vrijednosti kao §to
su arhitektura, literatura, kuhinja itd. Na politickoj je pak razini doslo do
degradacije politickoga identiteta koji se u BiH formirao tijekom sred-
njega vijeka. Turci su ,trpjeli” pluralisticko drustvo,® ali su u isto vrijeme

6 F. KAUFMANN, n. dj., str. 33.

7 AA.VV., Katoli¢anstvo u Bosni i Hercegovini, HKD Napredak, Sarajevo, 1993., str. 27.

8 Ovdje se, naravno, ne moze govoriti o pluralistickome drustvu kakav mi poznajemo, s pro-
svjetiteljskim i liberalnim tradicijama. Pluralizam je danas ,moderna rije¢“ i zbog toga je

prosinca 2011. 337



Davorka Topic Stipi¢

Cinili sve kako bi kompromitirali odnose medu razlicitim religijama, §to
je rezultiralo strahom za vlastiti identitet, tabuima, sumnjic¢avosti i ali-
jenacijom koja se sacuvala sve do danas. Zbog ustanaka koji su izbijali u
drugoj polovini XVIL. stolje¢a, godine 1852. Bosna i Hercegovina stav-
liena je pod izravnu vlast otomanskih voda koji su odgovarali sredisnjoj
vlasti. Slozenosti stanja u BiH pridonosila je i ¢injenica da je musliman-
ska manjina bila privilegirana te da je postojao trostruki medunarodni
rivalitet: turski, austro-ugarski i srpsko-ruski.

Nakon promjena u prvim desetlje¢cima XX. stolje¢a na scenu stupaju
rezimi koje povijesna znanost imenuje totalitarizmima. I nacisti i komu-
nisti podupirali su moralnu deformaciju ljudskoga bi¢a.° Razlog tomu
bio je diskutabilni moralni zahtjev po kojem utopijski ciljevi opravda-
vaju uporabu svakoga sredstva, bez ikakva unutarnjeg moralnoga kursa
koji bi bio kadar definirati kriterije i granice politicke vlasti. Komuni-
zam je propao zato $to nije odrzao dana obecanja, dok je politicka akcija
kompromitirala moralne zahtjeve.

Medu mnoge svoje ciljeve jugoslavenski je komunisticki rezim posta-
vio i podcinjavanje religije sustavu. Vjerske se sluzbenike progonilo, a
crkveno je vlasni$tvo nacionalizirano i konfiscirano. Godine 1945. dolazi
do zabrane gotovo svih drustvenih aktivnosti koje su provodile crkvene
institucije, a predmeti kao $to su filozofija ili teologija bili su zamijenje-
ni marksizmom. U takvu se okruzju tesko moze govoriti o sekularnoj
ili laickoj drzavi. Medutim propast komunistickoga drustva dogodila
se i zbog Cinjenice $to je to drustvo bilo okrenuto proslosti i revoluciji
s kojom se nikakav dogadaj nije smio mjeriti, ono je bilo ,blokirano i
apati¢no [...] drustvo bez fantazije i stvaralackog zara [...] drustvo bez
buduc¢nosti®, a njegovu je unistenju kumovala i dosada.”

Ideje multikulturalnoga drustva, koje je revno njegovala komuni-
sticka ideologija, u mnogome se razlikuju od teorija multikulturalno-

postala zlorabljena i trivijalizirana. Usp. GIOVANNI SARTORI, Pluralismo, multiculturalismo
e estranei, RCS Libri, Milano, 2002., str. 19.

9  Usp. ZBIGNIEW BRZEZINSK]I, Il mondo fuori controllo, Longanesi, Milano, 1993., str. 47. — 48.

10 Usp. isto, str. 67.

11 FRANC RODE, Biti i opstati — o krséanstvu, demokraciji i kulturi, Krs¢anska sadasnjost, Za-
greb, 2000., str. 55.
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ga (multietnickoga, multireligijskoga) drustva i zajednica kakve su se
razvile posljednjih tridesetak godina.** Po Sartoriju multikulturalno se
drustvo razvijalo sluzec¢i se ,tehnikama“ i dostignu¢ima pluralizma,
istoga onoga kojim se dic¢i liberalna tradicija.

Bosna i Hercegovina nikada nije ni imala mogucénost pozabaviti se
svojim statusom u tome kontekstu jer se za nju odlucivalo u nekim dru-
gim srediStima mod¢i. Ni nakon osamostaljivanja to nije bilo moguce jer
ratna zbivanja nisu ostavljala prostor za djelovanje.

4. Sekularizacija s krs¢anskoga zrenika

»,Odnos kr§c¢anstva i sekularizma nije ni izdaleka jednostavno pitanje,
pogotovo jer u sebi sadrzi nekoliko tvrdokornih nesporazuma koje neki
pojedinci namjerno podrzavaju:“? Pogotovo se to odnosi na ¢injenicu da
krs¢anstvo kao takvo ne Zeli zanijekati ovozemaljsku stvarnost te ju ,ne
unistava niti apsorbira® pa bi sukladno tomu odnos izmedu prirodnoga
i Bozjega zivota morao biti skladan.* Treba red¢i, kako to naglasava Ju-
ki¢, da sekularizacija za kr$¢anstvo u Europi nije donijela samo nevolje
nego je i ,ocistila kr$¢anstvo od nekrs¢anskih sadrzaja“ te se stoga moze
govoriti i o pozitivnim ucincima sekularizacije.”

4.1. Katolicki pogled

Papa Ivan Pavao II. u svome obrac¢anju Europskom parlamentu 11.
listopada 1988. progovorio je o dvjema suprotstavljenim teorijama koje
su prisutne na europskome tlu. S jedne strane tu je antagonisticki ili
ateisticki humanizam onih koji su nekada osvojili politicku i civilnu slo-
bodu rusedi stari religiozni poredak te religiju guraju na rub drustva ili
ju posve iskorjenjuju. S druge strane vjernici su uvjerenja kako je zivot
po vjeri mogu¢ uz povratak staroga poretka koji pak idealiziraju. Papa

12 Svakako, medu najistaknutije teoreti¢are multikulturalnoga drustva mogu se ubrojiti Will
Kymlicka, Charles Taylor, Iris M. Young, Bhikhu Parekh, ali i kriticari Schmidt, Barry, Sc-
hlesinger itd.

13 F RoDE, n. dj., str. 25.

14 N.mj.

15 J.Juki¢, ,Krséanstvo i sekularizacija®, Diacovensia, god. VIII (2000.), br. 1., str. 82.
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smatra da nijedan od ovih stavova nema pravo te se zauzima za civilnu
slobodu i za potpuno zajamcenu vjersku slobodu.” U takvu slobodnom
drustvu ,vjera se moze samo okrijepiti odgovarajudi na izazove nevje-
re, a ateizam moze provjeriti svoje granice pred izazovom vjere. Ovo
nacelo autenti¢cnog humanizma moderna Europa crpi iz kr$¢anskog
humusa:™”

Stav Katolicke crkve zasniva se na crkvenim dokumentima, ponaj-
prije na koncilskoj konstituciji Gaudium et spes, kao i na nekim drugim
dokumentima kao s$to su socijalne enciklike, Doktrinalna nota o ne-
kim pitanjima vezanima za sudjelovanje katolika u politickome Zivotu,
Kompendij socijalnog nauka itd. Drugi vatikanski sabor u konstituciji
Gaudium et spes pozitivno ocjenjuje proces sekularizacije naglasujuci
autonomiju ovozemnih stvarnosti. ,Ako pod autonomijom ovozemnih
stvarnosti podrazumijevamo da stvorene stvari pa i sama drustva imaju
vlastite zakone i vrijednosti koje covjek mora pomalo otkrivati, primje-
njivati i sredivati, onda je sasvim opravdano zahtijevati takvu autono-
miju: to je ne samo zahtjev ljudi naseg vremena nego to odgovara i volji
Stvoritelja:®* Medutim problem je u tome $to se iz sekularizacije preslo
u sekularizam, odnosno ,ateisticku ideologiju, posve zatvorenu za tran-
scendenciju i vrijednosti koje se temelje na religiji“s.

Biskup Pero Sudar kaze da ,Katolicka crkva u ovoj zemlji nema po-
trebe zazirati od demokratskog modela odvojenosti Crkve i drzave. Da-
pace, ona je pozeljna jer se pokazalo da Crkva tako slobodnije i lakse
ostvaruje svoje poslanje:?° Biskup svoje razmisljanje nastavlja pitajuci
se ,u kojoj ¢e mjeri odredbe Zakona [Zakon o slobodi vjere i pravhom
polozaju crkava i vjerskih zajednica u BiH] biti moguce provesti u drus-
tvu koje je spremnost postivati ljudska prava, pa i pravo na zivljenje i

16 <http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1988/october/documents/hf_
jp-ii_spe_19881011_european-parliament_it.html> (svibanj 2011.)

17 <http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1988/october/documents/hf _
jp-ii_spe_19881011_european-parliament_it.html>; Usp. F. RODE, n. dj., str. 27.

18  Gaudium et spes: Pastoralna konstitucija o crkvi u suvremenom svijetu, 36, 2.

19 FE RoDE, n. dj., str. 179.

20 PERO SUDAR, ,Katolicka crkva u Bosni i Hercegovini: potrebe i perspektive®, Vrhbosnensia,
god. IX (2005.), br. 1, str. 109.
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ocitovanje vlastite vjere, teritorijalno i nacionalno omedilo“*. Katolickoj
crkvi treba drzava u kojoj ¢e se katolici osjecati sigurnim i jednakim u
svim svojim pravima, ali i obvezama.>* ,Sekularna drzava nije prepre-
ka Katoli¢ckoj crkvi u njezinu nastojanju da bude u sluzbi rasta vjere
svojih vjernika i isto tako u sluzbi drugih gradana, a s ciljem ljudskog
napretka:*> Slicno razmislja i Juki¢ kad kaze da je sekularizacija pomo-
gla Crkvi da izide iz podredenosti i postigne neovisnost.>

Bududi je BiH zemlja sa snaznim ,,multi” prefiksom: religijskim, kul-
turnim, etnickim, nema alternative ovim opcijama. Samo drzava koja ¢e
biti zasnovana na nacelima demokracije i lai¢nosti, pri ¢emu ¢e svako-
mu biti zajamcena sloboda izrazavanja, vjerovanja i ostala prava, moze
postati mjesto gdje ce svi dijelovi cjeline suradivati radi dobrobiti cije-
loga drustva. U drustvu koje je multietnicko, multikulturno, multireli-
gijsko (ali ne kao $to su to pluralisticka drustva Zapadne Europe) svi
moraju biti ne samo tolerantni* nego i postivati one koji ispovijedaju
drukciji credo. To pak pretpostavlja poznavanje drugoga. Istini za volju,
do¢i na razinu da drugima mozemo biti ogledalo potrebno je jo§ mnogo
vremena.**

Jednakost svih partnera u dijalogu moze biti aktualizirana samo u de-
mokratskome drustvu. U odredenome smislu tu se misli i na sekularno
drustvo koje je definirano kao ,esencijalni prostor za religijsku i politi¢-
ku slobodu gdje se mogu istrazivati religijske i duhovne vrijednosti bez
prijetnje po neciji integritet, neciji posao ili neciji zivot“””. Uspjeh drzave
ovisi 0 njezinim gradanima. Vjerske zajednice mogu pridonijeti, i to ve¢

21 Isto, str. 109.

22 Isto, str. 110.

23 Isto, str. 111

24 J. JUKIC, Krscanstvo i sekularizacija, str. 83.

25 Lat. tolero — podnositi, izdrzati, odrzati.

26 Levinas donosi novuidruk¢iju viziju odnosa izmedu individuuma i kultura: kao odnos medu
razli¢itima koji su kao takvi prepoznati i vrjednovani. Samo prepoznajudi razliku moguce je
pokrenuti autenti¢nu komunikaciju medu kulturama, bez hegemonistickih pretenzija jedne
prema drugoj. Ovo je vazan pogled na eventualne probleme u odnosima kultura, s obzirom
na migracijska kretanja u svijetu. <www.filosofico.net/levinas.htm> (svibanj, 2009.)

27 MaATO ZoVKI¢, ,Katolicko gledanje na religije u tranzicijskim zemljama®, Religija i sekular-
na drzava, EAF — MRI — Konrad Adenauer Stiftung, Sarajevo, 2007., str. 43.
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Cine, obnovi drustva. Osnaziti te zajednice znaci osnaziti stvaranje sta-
bilne drzave koja ¢e postivati dostojanstvo svake ljudske osobe.*

Za drzavu kao $to je Bosna i Hercegovina sekularna drzava moze biti
prilika. ,Sekularno drustvo ne tumaci se, ne realizira se, ni kao antivjer-
sko ni kao ciljano i angazirano ne-vjersko, ono nije protubozansko niti
protuvjernicko! Naprotiv, sekularno drustvo ili sekularna drustva Euro-
pe nakon II. svjetskog rata pokazala su se kao pozitivna tekovina, kao
jedna otvorena, kooperativna i inkluzivna realnost naspram mnostva
religijskih segmenata i entiteta, ali i naspram vjerskih izazova i zahtjeva
koji su se pojavili na modernoj europskoj pluralistickoj sceni.*

Medutim, iako se autori slazu da ovakav ustroj jest ili moze biti prilika,
postavlja se pitanje zasto je tako tesko definirati proces sekularizacije u Bo-
sniiHeregovini. Jedan od odgovora glasi: budu¢i da se na ovim podrucjima
nastanak i formiranje nacionalnih drzava dogodio relativno kasno, zbog
toga su procesi i demokratizacije i sekularizacije bili otezani. U ovakvoj
slozenoj situaciji doslo se do stadija u kojem su crkve i vjerske zajednice
postale politicki predstavnici vlastitoga naroda (surogati).* ,U religijama
nije moguce razlikovati vladajuce i one kojima se vlada. U religijama su svi
vjernici kao djeca bozja jednaki, a razlike postoje samo izmedu vjernika,
ateista i inovjeraca, a to nije ni politicko niti demokratsko razlikovanje. U
tim suuvjetima gradani drugih vjeraudanasnjim nacionalnim drzavamana
Balkanu politicki marginalizirani. Nacelo vjerskoga identiteta analogijom
je preneseno na nacionalni identitet.>"

4.2. Pravoslavni pogled

Sekularizacija iz pravoslavne optike mogla bi se definirati kao proces
emancipacije drustva od crkvenoga tutorstva i ogranicenje utjecaja koji
je imala religija na dru$tvenome, politickome i civilizacijskome planu.>

28 Isto, str. 45.

29 ENEs KARIC, ,Sekularna drzava, civilno drustvo i religijske zajednice u Bosni i Hercegovini®,
Vrhbosnensia, god. IX (200s5.), br. 1, str. 101.

30 Usp. D. RODIN, 7. dj., str. 7.

31 N mj.

32 Usp. ZorRAN KRrsTIC, ,Historia Magistra vitae est — pregled teoloskog prevrednovanja
procesa sekularizacije®, Teme, god. XXXI1V, sijecanj — ozujak 2010., str. 239.
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Na pravoslavnim je terenima bio prisutan pad ,religijskoga ponasanja“
(posjeti crkvi, liturgija, post, molitva) pa se moze rec¢i da je proces se-
kularizacije i ateizacije drustva doveo do smanjenja broja deklariranih
vjernika.® Istrazivanje koje je provedeno 1982. godine u niskoj regiji po-
kazalo je ne samo propadanje religijske prakse nego i njezino postupno
nestajanje. Naime postotak onih koji su prakticirali obrede i koji su vje-
rovali u dogme kretao se od 0,16% do 10,32%.3*

Pravoslavna je crkva obitelj samostalnih crkava koju na okupu drzi
jedinstvo u vjeri i zajednis$tvo svetih sakramenata. Nema jedinstvene
figure koja bi bila jednaka papi, a carigradski patrijarh ima samo poca-
sni naslov ekumenskoga patrijarha. Vecina je crkava nacionalnih jer su
u pravoslavnim zemljama Crkva i drzava bile tijesno povezane. Svaka
autokefalna pravoslavna crkva, uglavnom vezana za povijest, tradiciju
i kulturu naroda, ima i osobitosti koje ne umanjuju njezinu pravovjer-
nost. Te se osobitosti ne pokazuju u dogmatici i obredima koliko u po-
vijesnome, kulturnome, politickome i drugome poslanju Crkve. ,Bogo-
slovi, istoricari i sociolozi religije nisu u saglasju povodom broja i tipa
osobenosti srpskog pravoslavlja, osim §to se slazu da one pocinju tamo
gde se radi o nacionalnom dozivljavanju pravoslavlja i o sintezi izmedu
naseg narodnog duha i ucenja crkve. Iz susreta crkve sa narodnom du-
$om i iz procesa njihovog medusobnog prilagodavanja ‘rodilo se ono §to
se moze zvati narodnom verom, a §to je kod nas, ne bez razloga, nazva-
no srpskom verom?*

Kad se govori o srpskoj pravoslavnoj vjeri i Crkvi, najcesce se iznose
njezine karakteristike koje su nastale dugogodisnjom simbiozom razli-
¢itih razina vlasti. Medu te karakteristike svakako ulazi i ¢injenica da je
pravoslavlje pridonijelo priblizavanju naroda, drzave i Crkve. Rijec je o
tzv. simfoniji, skladnosti izmedu drzave i Crkve, svjetovne i svete vlasti.
»,Kao rezultat sraslosti pravoslavlja, crkve i drzave, srpski je narod, sem

33 Usp. MIRKO BLAGOJEVIC, ,Religiozna Evropa, Rusija i Srbija: juce i danas. Argumenti em-
pirijske evidencije: slu¢aj Srbije, Filozofija i drustvo, br. 3, 2008., str. 24.2.

34 Usp. DrRaGOLJUB DORBEVIC, ,Sekularizacija i pravoslavlje®, Kultura, br. 65-67, 1984., str.
384.,<http://www.zaprokul.org.rs/CasopisKultura/Search.aspx?author=Dragoljub%20
%C4%900r%C4%91evi%Ca%87>

35 D.DorpEVIC, ,Socioloski uvid u kulturu pravoslavlja“, Teme, god. XXIV (2000.), br. 1-2,
str. 169.
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svetih arhijereja, mucenika monaha i zena, kanonizovao, proglasio za
svece i svoje vladare, narocito one iz dinastije Nemanji¢a (ukupno 22
kanonizacije).*

Analizira li se vrijeme nakon Drugoga svjetskog rata, onda se moze
reci da su se Srbi odvojili od svoje vjere i Crkve. Razloge tomu neki au-
tori vide u socijalistickoj i komunisti¢koj ideologiji koja se s posebnom
revnosti obrusila na vjeru, ali i u ¢injenici da je Srpska pravoslavna crkva
bila ,slabo i tromo vodena i iskazivala je preteranu lojalnost, i sama po-
jacavala negativne posledice ratnog pusto$enja i boljSevicke torture te
se slabo oduprla utjecaju i pritiscima sluzbene politike. Stoga se moze
redi da je utjecaj i znacCenje srpskoga pravoslavlja bio marginaliziran pa
se i religioznost ,spustila® medu marginalne drustvene skupine.

Kako je ve¢ receno, u drugoj polovini 80o-ih godina XX. stolje¢a dola-
zi do desekularizacije ili, to¢nije, deateizacije srpskoga drustva, cemu su
kumovale i druge promjene u drustvu. Tako je religioznost u Srbiji (bez
Kosova i Metohije) od 1975. do 1980. godine bila 25%, dok se u razdo-
blju od 1991. do 1993. godine popela na 42%.* Medutim nepobitno je da
se danasnji trend razvoja drustava u kojima djeluje Srpska pravoslavna
crkva nalazi na ,civilnome kolosijeku” te da ¢e ulogu vjere i Crkve u sve-
mu tome morati odrediti sama Srpska pravoslavna crkva, i to odredu-
judi se ,ili koCnicarem ili pospjesivacem” procesa. Stoga je zalaganje za
povratak religije u podrucje javnoga apsurdno jer je ona ve¢ ondje. Ali
zalaganje za povratak u podrucje drzavnoga vec je pozivanje i prizivanje
odredenih anakronih politickih ideologija.*

...pravoslavni su Cesto bili isuvise nekriticni u odnosu prema proslosti,
a posljedica je toga bila stagnacija. Danas se viSe ne smijemo i dalje ne-
kriticki ponasati. Sve vi$a razina ucenosti, sve ¢es¢i dodiri sa zapadnim
kr§¢anstvom, prijetnja sekularizma i ateizma prisiljavaju ovovjeke pra-
voslavne da pomnije proucavaju svoje naslijede i razlikuju predaju od
predaje [...] potrebno je takoder izbjegnuti pogreske starovjeraca ali i po-
greske ,,zive Crkve“: dok su prvi upali u krajnji konzervativizam koji nije

36 D.DorpEVIE, ,Socioloski uvid..  str. 170.
37 Isto, str. 171.

38 M. BLAGOJEVIC, n. dj., str. 246.

39 Z.KRrSTIC, n. dj., str. 244.
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dopustao nikakve promjene, drugi su ¢inili duhovne kompromise koji
su uzdrmali predaju [...] danasnji pravoslavni vjernici mozda imaju prili-
ku to¢nije uoditi razlike nego su to imali tokom mnogih stolje¢a njihovi
prethodnici; a upravo im dodir sa Zapadom pomaze jasnije sagledati $to
je to $to je neophodno u njihovu naslijedu.*

5. Sekularizacija u islamskoj optici

Po Kur’anu islam je posljednja i prava objavljena vjera. Shvacen je kao
globalna kultura s vjerskom matricom (umumiyya).* To znaci da vjerska
dimenzija ukljucuje i legitimira sve druge: sudsku, politicku i drustvenu.
Odnosi koji nastaju s drugim religijama stvaraju se pod ovim utjeca-
jem. Pripadnici drugih religija mogu ostati na islamskome podrucju ako
prihvacaju muslimansku politicku vlast i drustvenu superiornost. To je
ucinkovita tolerancija.

Islamska vjera vidi ¢ovjeka u njegovoj cjelini i time utjecCe na sva po-
drucja njegova zivota. Za muslimane ispovijedanje vlastite vjere definira-
no je preko dvaju elemenata: vjerovanja — akaid i normativnoga islamskog
sustava — sharia. Govori li se pak o institucionalizaciji islama u sekularnoj
drzavi, onda uvijek treba imati na umu da je nemoguce biti musliman
bez prihvacanja Serijata.** Kad je rijeC o vjerovanju, nijedna drzava, laicka
ili nelaicka, ne moze utjecati na unutarnji covjekov zivot. S druge strane
normativni islamski sustav mora se promatrati u optici izravno zaintere-
siranoga za ove norme. Serijatski zakon sadrzi vjerske, moralne i pravne
norme. Sto se ti¢e vjerskih i moralnih norma, one ne mogu biti ogranice-
ne u sekularnoj drzavi. Sto se pak pravnih norma ti¢e, a u praksi je rije¢ o
sankcijama, potrebna je intervencija drzave. U sekularnoj drzavi postoji
pravni i zakonski sustav $to znaci da norme i pravila Serijatskoga zakona
ne mogu biti aplicirane. Medutim one ostaju relevantne i neogranicene.
To u praksi znaci da na snazi ostaju Serijatska pravila i norme, samo s$to

40 TIMOTHY WARE, Pravoslavna crkva, Prosvjeta, Zagreb, 2005., str. 157.

41 Iscrpniji pogled na islam, a time i na polozaj drugih religija, osobito kr$¢anskih, u islamskim
zemljama donosi KHALED AKASHEH, ,Polozaj kr§¢ana u zemljama s muslimanskom veci-
nom", Vrhbosnensia, god. IX. (2005.), br. 1, str. 35. — 55.

42 Usp. FIKRET KARCIC, ,Islam u sekularnoj drzavi: primjer Bosne i Hercegovine®, Religija i
sekularna drzava, EAF — MRI — Konrad Adenauer Stiftung, Sarajevo, 2007., str. 31.
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se sankcije ne primjenjuju. Forma i vjerski aspekt ovih norma ostaje, ali
pravno-zakonski dio izostavljen je.** Kad se to dogodi u islamskome za-
konu, pravna se norma transformira u religijsko-moralnu normu. Vrijed-
nosti koje Stiti Serijatsko pravo trebaju se postivati i u laickoj drzavi, ali bez
pravnih posljedica. Aspekt vjerskih islamskih norma (dijaneten) na snazi
je, no pravni se aspekt (kadaen) ne primjenjuje.*

Sljedece je pitanje institucionalizacija islama u laickoj drzavi. Model
odnosa koji je postojao izmedu drzave i religije sve do modernoga doba
bio je organsko jedinstvo — din ve devlet — religija i drzava. Medutim
laicka drzava trazi jasno razlikovanje ovih stvarnosti. Kako bi se odrza-
la razlika, potreban je institucionalni islamski okvir razli¢it od drzave.
Ovaj je okvir sastavljen od uleme (vjerski ucitelj), vakufa, obrazovanja
i Serijatskoga zakona. Nakon Drugoga svjetskog rata zabranjena je pri-
mjena Serijatskoga zakona, dok su sve druge institucije ostale aktivne.

Kao vazan dio institucionalnoga zivota Serijatski je zakon bio u sre-
distu raznih rasprava. Tijekom povijesti Serijatski su sudovi bili ili dr-
zavni ili zabranjeni. U odredenom se razdoblju mislilo da ¢e se uspjeti
pronaci i neki srednji put te su tako i neki ¢lanovi islamskoga svijeta u
BiH razmisljali o uvodenju Serijatskoga zakona za odredena podrucja
muslimanskoga zivota. Ovaj je pokusaj okarakteriziran kao iluzoran jer
bi takvo islamska zajednica bila svedena na status vjerske manjine. Za
muslimane u Bosni i Hercegovini, kao i u ostatku Europe, takav je §to
neprihvatljivo; oni Zele imati status gradana, a ne vjerske manjine.*

Vazne osobe koje pripadaju bosanskohercegovackomu islamskom
svijetu*® slazu se da laicka drzava moze zadovoljiti duhovne potrebe
islamske zajednice. Prihvac¢aju da pravila islamskoga zakona ostanu
samo kao pravila za vjerski i moralni zivot. Predlazu da se Serijatski za-
koni rabe pri interpretaciji, u obrazovanju, savjetovanju i u razli¢itim
alternativnim islamskim institucijama* (ostaje nada da one ne ¢e biti
paralelne drzavnim institucijama).

43 Usp. isto, str. 32.

44 Usp. n. mj.

45 Usp. isto, str. 33. — 34.

46 Usp. E. KARIC, . dj., str. 97. — 103.
47 Usp. F. KARCIC, n. dj., str. 35.
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Islamska je zajednica u Bosnii Hercegovini 2005. godine objavila Plat-
formu Islamske zajednice u BiH za dijalog. Vazan je to i pozitivan korak
za rjeSavanje problema, nesuglasica i nesporazuma koji postoje. Prvi dio
Platforme bavi se meduvjerskim dijalogom. Potvrduje se da muslimani
»priznaju prava drugima na slobodno vjerovanje i manifestiranje vjere.
To pravo im je dao Uzviseni Bog, jedno je od zasticenih vrijednosti u
Serijatu, a primjenjivano je ovisno od drustvenih i historijskih okolnosti
u kojima su muslimani zivjeli sa drugima:* Platforma nadalje potvrduje
da je ,slobodno manifestiranje religije i posStivanje drugacijeg uvjere-
nja i religijske prakse” bitan ,aspekt postizanja modernih demokratskih
standarda“ dodajudi da to znaci ,nastavljanje viSestoljetne prakse u BiH
u kojoj su ljudi razlicitih religijskih uvjerenja zivjeli i manifestirali svoju
religioznost® I ovdje se ponavlja pomalo mitska slika o Bosni i Herce-
govini kao o zemlji ,stoljetne tolerancije” i suzivota te ju se uzima za
model tolerancije. Mnogi su i na Zapadu prihvatili tu sliku. Medutim
iznimno je vazno reci da se koncept danasnje tolerancije ne moze pre-
baciti u proslost niti metodoloski niti u sadrzajnome smislu.+®

U Platformi se trazi da ,svaka zajednica i crkva mora osuditi i sank-
cionirati pojedince ili skupine iz svojih redova koji Sire vjersku mrznju,
negativno govore i omalovazavaju vjerovanja drugih ili poticu netole-
ranciju i netrpeljivost prema pripadnicima drugih vjera ili uvjerenja“
Ovo su nacelo neke vjerske zajednice ve¢ odavno prihvatile. Papa Ivan
Pavao IL ¢inio je to hrabro, bez straha, ispovijedajudi i trazeci oprost za
zla koja su neki katolici u proslosti pocinili.*

Platforma tvrdi da islamska zajednica ne ¢e voditi dijalog samo sa za-
jednicama i osobama koje vrijedaju islamsku doktrinu. Dokument pred-
vida mogucénost razgovora o svim pitanjima, ali ne podupire organizira-
nje zajednickih molitava.s° Takoder se predvida i moguénost akademske
suradnje organiziranjem simpozija i razmjenom profesora. Naglasava
se vaznost crkava i vjerskih zajednica u procesu pomirenja, stvaranja

48 Usp. MARINKO PERKOVIC, ,Tolerancija - moguc¢nost ili nuznost? Tolerancija je temeljna
norma u pluralistickom drustvu®, Vrhbosnensia, br. 2, 1998., str. 229. — 248.

49 Usp. LuiGci AccaTtTtoLl, Quando il Papa chiede perdono, Mondadori, Milano, 1999.

50 Ovo se nepodupiranje odnosi na obredne i doktrinalne razlike koje postoje u crkava i vjer-
skih zajednica.
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dijaloga i suzivota u multietnickoj Bosni i Hercegovini. ,Dijalog i suzivot
nisu nasa taktika niti intelektualna naslada ve¢ stratesko opredjeljenje
jer u njima vidimo jedini nacin svoga opstanka: Ovom se recenicom
tvrdi da je dijalog i suzivot jedini nacin opstanka te se toliko na njemu
i inzistira. Postavlja se pitanje: Ako bi postojao kakav drugi nacin ,,op-
stanka®, bi li dijalog i suzivot i dalje bio strateska odluka? Dijalog bi tre-
bao postojati zbog cisto antropoloskih razloga (iako djelomic¢no i zbog
opstanka) jer se covjek ne moze ni roditi ni biti pokopan bez drugoga. S
tim u vezi Levinas je izvrsno obrazlozio vaznost Drugoga za na$ Zivot.>

Sekularizacija je zahvatila gotovo citav svijet, medutim islamski se
dio svijeta uvijek odupirao tim ,trendovima“ Kao razlog za to navo-
di se oprjecnost sekularizacije i teologije islama ($to se dalo vidjeti iz
koncepta drustva razvijenoga u islamu). Istina je takoder da se sekula-
rizacija poistovjecuje s ideologiziranom slikom — sekularizmom - i da
muslimani strahuju od mogucdega utjecaja Zapada. Proces sekularizacije
bio je zahvatio Egipat, Iran i Tunis, ali su te zemlje ponovno dozivjele
»budenje islama® a uzrok je upravo to $to islamska drustva nikada nisu
imala iskustvo odvojenosti religijskih zajednica od drzave.s

Diskreditiranje i, u nekim slu¢ajevima, svrgavanje sekularnih paradigmi
s prijestola posebno su slikoviti i uocljivi u islamskom svijetu. Iranska
revolucija, pojava novih islamskih republika u Iranu, Afganistanu i Suda-
nu i upotreba islama i od strane muslimanskih vlada i od opozicije, po-
tvrduju prisustvo i mo¢ islama u muslimanskim drustvima. To direktno
izaziva, a neki bi rekli prijeti, sekularnijim obrascima razvoja i izgradnje
nacija u muslimanskim drzavama.*®

Iako odvajanje vjere od politike nije bilo potpuno, uloga islama u dr-
zavi i drustvu znatno se smanjila. ,Vecina je vlada zadrzala umjerenu
islamsku fasadu, ugradujuéi poneko pozivanje na islam u svoje ustave

51 Usp. Josip OsLIC, ,Etika drugoga u Emmanuela Levinasa“, Bogoslovska smotra, god. 71
(2001.), br. 1, str. 17. — 54. Za konzultaciju Levinasove bibliografije vidjeti takoder <www.
uvh.nl/levinas>.

52 <http://tolerancija6.bos.rs/blog/?p=199> (srpanj 2011.)

53 Usp.JoHN L. EsPosITO, ,Islam i sekularizam u XX st’, Znakovi vremena, br. 16., 2002., str.
1, <http://www.sim.ba/index.php?option=com_content&view=article&id=81:islam-i-seku-
larizam-u-xx-stoljeu-john-l-esposito&catid=47:islam-uope&Itemid=92> (srpanj 2011.)
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kao, naprimjer, da vladar mora biti musliman ili da je Serijat jedan od
izvora zakona, ¢ak i kada to u stvarnosti nije bio:** Vlade su uglavnom
zamijenile islamsko pravo pravom nadahnutim zapadnim zakonodav-
stvom, medutim muslimansko obiteljsko pravo (o braku, razvodu i na-
slijedu) ostalo je na snazi iako je bilo reformirano. U islamskoj je tradi-
ciji pravo u mjerodavnosti uleme (vjerskih struc¢njaka), dok su moderne
reforme bile proizvod vlada i parlamenata pa ulema cesto nije igrala ni-
kakvu ulogu ili je bila posve marginalizirana. ,Obrazac autoritarnih mo-
dernizirajudih vlada i prozapadnih elita koje su definirale ulogu i pravac
drzave i koje su nametale zapadne modele razvoja (ideje, vrijednosti
i institucije) Cinili su se ustanovljenim Zivotnim cinjenicama. I zaista,
mnogi su bili zakljucili da ¢e muslimani svoju ulogu igrati na stabilnoj
sekularnoj sceni:** Medutim, kao §to je poznato, to se nije dogodilo.

6. Sadasnje stanje u Bosni i Hercegovini

Godine 2004. u Bosni i Hercegovini na snagu je stupio Zakon o vjer-
skim slobodama i pravnom polozaju crkava i vjerskih zajednica. Ovim
je zakonom regulirana materija koja se ti¢e crkava (katolicke i pravo-
slavne) i vjerskih zajednica (zidovske i muslimanske). U odnosu na za-
kon koji je bio na snazi do 2004. godine doslo je do znatnih promjena.

Clanak 10 t. 3. kaze da crkve i vjerske zajednice imaju pravo ,osnivati
kulturne, karitativne, zdravstvene i odgojno-obrazovne ustanove ciji su
osnivaci drzava ili...“, dok se u ¢lanku 14. t. 4. potvrduje da ,,drzava moze
na temelju jednakosti prema svima, davati materijalnu potporu crkva-
ma i vjerskim zajednicama za ocuvanje kulturne i povijesne bastine,
zdravstvene djelatnosti, obrazovne, karitativne i za socijalne usluge koje
pruzaju“. Problem koji se ovdje javlja jest formulacija moZe ¢ime se na
samome pocetku ostavlja nedefiniran prostor izjednacenosti sviju.

Crkveivjerske zajednice u podrucju obiteljskoga, roditeljskoga prava i
prava djeteta mogu obavljati sluzbu humanitarne, socijalne i zdravstvene

54 J.L.EspPosITO, n. dj., str. 2.

55 N. mj.

56 Tomo VUKSIC, ,Drzava i religijske zajednice u Zakonu o slobodi vjere i pravnom polozaju
crkava i vjerskih zajednica u BiH", Vrhbosnensia, god. IX (2005.), br. 1, str. 81.
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pomoci, odgoja i obrazovanja u skladu s odgovaraju¢im zakonima koji
ureduju ta prava i materiju (Zakon o slobodi vjere, ¢l.14, t. 5).

Kad je pak rije¢ o vjeronauku, u ¢l. 4. Zakona o slobodi vjere jamci
se pravo na vjersku pouku, a vrsit ¢e ju osobe koje na tu sluzbu ime-
nuje sluzbeno tijelo ili predstavnik njegove Crkve ili vjerske zajednice.
Vjerska se pouka ima pravo provoditi kako u vjerskim ustanovama tako
i ujavnim i privatnim predskolskim ustanovama, osnovnim $kolama i
vi§im razinama obrazovanja.

Ovim se zakonom omogucduje veca prisutnost religije u javnome zi-
votu nego $to je to bio slucaj u socijalizmu, $to je opet posljedica de-
mokratskih promjena u bosanskohercegovackome drustvu. Sada je pak
potrebno osigurati uvjete u kojima se prakticiranje i ispovijedanje vjere,
bilo javno, privatno, kolektivno ili pojedinacno, ne ¢e zlorabiti za dnev-
nopoliticke ciljeve.

Umjesto zakljucka

U procesu prepoznavanja i prihva¢anja drugoga moraju sudjelovati
svi. Nazalost, posljednjih godina najveci autoriteti islamske vjerske za-
jednice izlaze u javnost s konceptom nacionalne drzave, odnosno poku-
$avaju si priskrbiti ono $to nisu kadri drugima dati. Govore¢i na jednom
skupu islamske zajednice u Srbiji reis-1-ulema Islamske zajednice u BiH
Mustafa efendija Ceric rece:

Ukoliko Evropa nama, Bo$njacima, ne osigura da mozemo imati pravo
na zivot, vjeru, slobodu, imetak i ¢ast, i mi ¢emo morati na Balkanu i u
Evropi traziti da sami sebi osiguramo svoje ekskluzivno pravo, ako nam
ga ne budu mogli osigurati. Zato Evropa ne smije da nas gura da i mi
imamo zahtjev nacionalne ili islamske drzave. Mi ne¢emo ni nacionalnu,
ni islamsku drzavu na Balkanu. Mi ho¢emo da budemo gradani ravno-
pravni i individualno i kolektivno. Da zivimo u toj Evropi, ali da nam se
ne dogada Srebrenica i genocid... Kada to budemo imali i kada nam se to
ostvari, onda ne¢emo ni pomisljati na nacionalne niti na islamske drzave
i necemo, kao $to su Jevreji morali da traze sebi pravo da imaju svoju
iskljucivo jevrejsku drzavu u Palestini.*”

57 Predavanje dr. Mustafe ef. Cerica, reisa iz BiH u Velikoj sali Mesihata,
<http://www.bosnjaci.net/prilog.php?pid=19501> (travanj 2009.)
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Nadati se da su ove rijeci izgovorene samo kako bi se odrzao visok
moral vjerske zajednice koja je manjina. Nadati se takoder i da ovo nije
akcijski plan za budu¢nost.

Odvojenost vjerskih zajednica od drzave za bosanskohercegovacko
drustvo moze biti prilika. Prilika za prihvacéanje, zastitu i obranu dru-
goga, jer tako Stitimo i branimo sebe. Kako je naglasio biskup Sudar,
u demokratskome modelu sekularizacije i Crkva lakse ispunjava svoje
poslanje. Sve religije prisutne na podrucju Bosne i Hercegovine religije
su Knjige, ispovijedaju vjeru u jednoga Boga i svoje spasenje ostvaruju
po odnosu s drugim. Iako su, po tumacenju svetih spisa, nacini spasenja
razliciti jer se Bozja prisutnost i Njegova milost ostvaruju na razlicite
nacine, ono $to nas ¢ini sli¢cnima treba biti na prvome mjestu.
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