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»SVETO” U FILOZOFLJI RUDOLFA OTTA

Sazetak

U Clanku se nastoji saZeto prikazati pojam ,svetoga“ u filozofiji R. Otta
isti¢uci kako Otto najprije obrazlaze temeljni pojam numinoznoga koji se
nalazi u svim religijama, osobito onim biblijskim, otkrivajuci dva aspekta
numinozne tajne (,mysterium numinosum®): onaj zastrasujuci (,tremen-
dum®), i onaj zadivljujuci (,fascinans®). Ono sto je misteriozno nije samo
neshvatljivo zato sto nas um u odnosu na misteriozno ima odredena ne-
savladiva ogranicenja, nego smo u tome slucaju suoceni s necim potpuno
drugim i drukcijim, Sto je u vecini slucajeva nesumjerljivo nasoj intelek-
tualnoj sposobnosti.

S obzirom na ,mysterium numinosum® autor takoder primjecuje da se
u tijeku citave povijesti religije provilaci dvojak aspekt. lako se bozZansko
moze covjeku pojaviti kao nesto stravicno, zastrasujuce, ono ima i svoje
privlacno, zadivijujuce lice. Analizirajuci pojam ,svet” (lat. ,sanctus®),
Otto predlaze da se taj izraz najcesce prevodi rijecima ,izvansvjetski’,
~transcendentan”. Pojam ,svet“ vrlo je blizak pojmu ,,uzvisen (,erhaben’
»augustus®). Stoga pojam ,svet” (,sanctus”) oznacava onu vlastitost numi-
noznoga koja ima subjektivnu vrijednost usrecivanja, dok pojam uzvisen,
velicanstven (,augustus®) oznacava objektivnu vrijednost numinoznoga,
vrijednost u njemu samome. Usto se tumaci i pojam ,iracionalno’; pod
kojim Otto podrazumijeva onaj atribut bozanstva koji se ne moze ,clare
et distincte” shvatiti nasim pojmovnim instrumentarijem. Ono ne izmice
nasemu osjecaju nego nasemu racionalnom promisljanju.

Kljucéne rijeci: Bog, misticno, religija, iskustvo, racionalno, iracionalno,

Numinozno, ,mysterium numinosum’ ,mysterium tremendum’ ,myste-
rium fascinans’, sveto.
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Uvod

U nasemu svakodnevnom shvacanju i uporabi rije¢ ,Bog“ trebala bi
oznacivati ono najuzviSenije. Medutim ona se Cesto ogranicuje na vla-
stite predodzbe i zelje ili se, svjesno ili nesvjesno, instrumentalizira kako
bi se ostvarili osobni ciljevi. Prisjetimo se $to se sve ¢inilo, i §to se Cini, ,,u
ime Bozje®, a zapravo se na Boga projicira ono §to sami zelimo ostvariti
ili opravdati. Rije¢ ,,Bog”“ nerijetko rabimo kako bismo opravdali vlastito
ponasanje ili zahtjeve §to ih postavljamo drugima.

Medutim valja ukazati i na drugu stranu medalje. Naime za mnoge
nase suvremenike ova je rijeC neobi¢na, ¢udna, strana i ni$ta ne govori
o najuzivSenijoj zbiljnosti. Taj ih pojam gleda poput ,0slijepljeloga lica“
jer nista ne kaze o onome na koga upuduje.

Rije¢ ,,Bog” ponekad je ovijena ,zastrasujuce nejasnim obrisima“ Tu
¢injenicu mozemo potvrditi i iz vlastitoga iskustva. Koliko je samo puta iz-
govorimo a da njome zapravo nista ne kazemo? Izrazi: ,Bog!“, ,Moj Boze!"
ili pak samo ,Boze!” dio su nasega svakodnevnoga govora kojim zapravo
izri¢ito ne zazivamo samoga Boga. Njih moze izgovoriti svatko iako nuzno
ne mora imati nikakva odnosa prema onomu komu su upuceni. Ako je rije¢
»Bog” ponekad sadrzajem neodredena i prazna, onda i ne ¢udi §to se moze
zlorabiti i puniti predodzbama koje ne odgovaraju istinskoj bozanskoj zbi-
lji. Stoga ovaj pojam valja prozreti i posvijestiti njegovu bitnu dimenziju te
pokazati kako se pribliziti i prihvatiti tajnu na koju se odnosi.

Uz racionalno-metafizicki pristup Bogu oduvijek je postojao i mistic-
ni pristup utemeljen na religioznome iskustvu, intuiciji ili kontemplaciji.
Izraz ,misticno“ moze se rabiti u dvama znacenjima. Tako moze izraza-

1 ,Misticizam (lat. mysticismus) jest vjerovanje u mogucnost intimnoga i izravnog jedin-
stva ljudskog duha s prapocelom bitka (sveto, bozansko). To jedinstvo (misti¢no jedinstvo)
uklju¢uje nacin postojanja (misti¢no iskustvo) i na¢in spoznaje (misti¢na spoznaja) razlicit
od redovitoga i visi od njega. Takva misti¢na ili ontoloska vjera nalazi se u misti¢nim reli-
gijama (hinduizam, budizam, daoizam), u neoplatonizmu i njime nadahnutim kr§¢anskim,
zidovskim i muslimanskim misti¢nim strujama. Takvoj misti¢noj ili ontoloskoj vjeri radi-
kalno se opiru sljedbenici prorocke, objavljene ili eticke vjere (protestantizam i ortodoksni
islam). U povijesnom kr$éanstvu, osobito u katolicizmu i pravoslavlju, prihvac¢a se mogu¢-
nost misti¢nog jedinstva izmedu ljudske duse i Boga, ali milo§¢u Bozjom i u ljubavi, bez
poistovjedivanja ljudske i bozanske naravi‘ Op¢i religijski leksikon: A - Z, Leksikografski
zavod Miroslav Krleza, Zagreb, 2002., str. 588.
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vati upozorenje da se pred neupucenim i profanim osobama ne govori o
skrivenim tajnama bozanskoga, odnosno da se pred njima o tome usta
drze zatvorena. Osim toga ovaj se izraz moze rabiti i za nesto $to se ne
moze izredi niti racionalno pojmiti. U ovome drugom znacenju mistic-
ni pristup religiji opcenito, a posebice ideji Boga, naglasava skrivenoga
Boga, Boga kao ,nista“ kao ,prazninu®, kao ,tamno svjetlo” ili kao ,sve-
to“, Sto se moze dozivjeti, ali ne potpuno pojmovno obuhvatiti. Takav
pristup Bogu prikazuje Rudolf Otto u svome poznatom djelu Sveto (Das
Heilige).

1. Numinozno

Rudolf Otto* najprije obrazlaze temeljni pojam numinoznoga® koji se
nalazi u svim religijama kao njihova okosnica, a osobito u biblijskim re-
ligijama. On otkriva dva aspekta te numinozne tajne (mysterium numi-
nosum), onaj zastrasujuci (tremendum), i onaj zadivljujudi (fascinans).

Rasclanjujuc¢i dozivljaj numinoznoga, Otto najprije istiCe zapanje-
nost, pri ¢emu taj dozivljaj nije istoznacan s dozivljajem ¢udoredne us-
hic¢enosti niti s dozivljajem Schleiermacherove pobozne ovisnosti.* Otto
smatra da ovo ushiéenje proizlazi iz osjecaja vlastita nistavila i potpune

2 Rudolf Otto, njemacki je protestantski teolog i filozof religije (Peine, 1869. — Marburg, 1937.).
Bio je profesor na Sveucili$tu u Marburgu, prevoditelj i komentator svetih indijskih teksto-
va, $to mu je omogucilo dublji uvid u religijsku pojavu izvan zidovsko-krs¢anske tradicije.
U kapitalnome djelu Sveto (Das Heilige, 1917.) primijenio je psiholosko-fenomenolosku de-
skriptivhu metodu u proucavanju religioznoga iskustva. To je, po njemu posebno i na druga
iskustva nesvodivo, iskustvo svetoga jezgra svake religije. To je ono ¢emu se religiozni covjek
klanja, $to $tuje, $to je njegova vrhovna vrijednost. Suocen sa svetim, religiozni ¢ovjek ima
dubok dozivljaj konacnosti (stvorenje) pred beskonac¢nim (Stvoritelj), $to se ocituje u stra-
hopostovanju pred misterijem (mysterium tremendum) i sveti strah (tremendum).

3 ,Numen (od lat. nuere: dati mig) u rimskoj religiji, bozji znak, volja ili neosobna sila nad-
naravnog obiljezja koja pripada nekomu bogu ili drustvenoj zajednici ili funkcija nekoga
boga, a u kasnije vrijeme i samo bozanstvo [...] Neki znanstvenici u novije vrijeme drze da
je numen iz najstarijeg razdoblja rimske religije, kad se jos nije vjerovalo u definirane bogove
posebnih osobnosti, ve¢ u neosobne slike koje su okruzivale ljude. Drugi pretpostavljaju da
su rimski bogovi oduvijek imali osobnost, a numen je bio neosobna manifestacija prisutno-
sti ili mo¢i nekoga boga:* Opci religijski leksikon, str. 646.

4 Usp. RupoLr OTTO, Das Heilige, Verlag C. H. Beck, Miinchen, 2004., str. 9.
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ontoloske ovisnosti u odnosu na Onoga koji je iznad svih stvorenja pa
Otto taj osjecaj naziva osjecajem stvorenja.’

2. Mysterium tremendum

U dozivljaju numinoznoga nalazi se osjecaj zastraSujucega
(tremendum).® Otto naglasava da religija nije nastala iz prirodnoga stra-
ha niti iz nekakve opcenite nelagodnosti Zivota u svijetu zato $to jeza
u odnosu na mysterium tremendum nije obic¢an strah nego uzbudenje
zbog predosjecaja toga misterija ili posljedica tjeskobnosti pred tom taj-
nom. U religiji tzv. primitivnih naroda ova se jeza ocituje kao strah od
demona, a u razvijenijim religijama kao strah od ,,srdzbe Bozje“’

Sve spomenuto moze se sazeti u sintagmi ,potpuna nepristupacnost”
(schlechthinnige Unnahbarkeit). Ali ovomu nuzno treba pridodati jos
jedno obiljezje — mo¢, sila — za koje Otto rabi simboli¢an izraz veli¢an-
stvo (maiestas).® Osjecaj velicanstva moze se zadrzati u covjekovoj dusi
i kada nestane ili izblijedi osjecaj nepristupacnosti. Dojam velicanstva
usko je vezan za osjecaj ovisnosti stvorenja u bitku, za osje¢aj nemoci
stvorenja prema svemoci Stvoritelja. To u nekim oblicima mistike kao
posljedicu ima dozivljaj vlastitoga nistavila ili intenzivan osjecaj da je
covjek ,prah i pepeo” u odnosu na jedinu zbiljnost Transcendentnoga.’
Transcendentno se dozivljava kao nesto ,posve drukcije“od svega sto je
u svijetu, ¢ak i razli¢ito od samoga bitka.

U analizi pojma numinoznoga, osim osjecaja zastrasujucega (tremen-
dum) i velicanstvenoga (maiestosum) javlja se i osjecaj koji Otto naziva
energijom numinoznoga. On ga opisuje kao osjecaj zivotnosti, uzbude-
nosti, snage volje, aktivnosti i poriva bozanstva. Zapravo sve je ovo onaj
siracionalni“ element u ideji Boga, koji je oduvijek bio i ostao najveca
suprotnost ,filozofskomu® ili ,metafizickomu® poimanju Boga, Boga do
kojega se dolazi isklju¢ivo Covjekovim ogranicenim umom, Boga racio-

Usp. isto, str. 10.

Lat. tremendus znaci strasan, uzasan.
Usp. R. OTTO, 1. dj., str. 22.

Usp. n. mj.

Usp. isto, str. 24.
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nalnoga silogizma. Otto navodi viSe primjera u povijesti religije za ovaj
neracionalni pristup Bogu. Tako kada Luther u svome traktatu De servo
arbitrio (O ropskoj volji) govori o svemoguc¢nosti Bozjoj, to nije nista
drugo, tvrdi Otto, nego spoj onoga ,maiestas” kao radikalne svemodi i
onoga ,energija“ kao svojstva neprestano djelatnoga, zivoga i dinamic-
noga bozanstva.*

Na kraju rasclambe pojma mysterium tremendum Otto se pita kako
bi se samo pojam mysterium dozivljavao bez onoga tremendum pa tvr-
di da bi se tada moglo govoriti o dozivljaju ¢udesnoga (mirum), odno-
sno necega cemu se treba diviti (mirabile).” Znacenje pojma mirum, po
Ottu, mozda se najbolje moze izraziti rije¢ima ,posve drugo” (das ganz
andere), ,strano”, ,,zaprepascujuce”; tako on oznacuje nesto $to je tajan-
stveno, §to Covjeka ispunja cudenjem.

Mozda bi netko mogao prigovoriti da je tajanstveno ili misteriozno
za nas ono $to nam je potpuno i stalno neshvatljivo, dok ono $to nam
je samo privremeno neshvatljivo ozna¢ujemo kao problemati¢no. Ali to
ne iscrpljuje znacenje izraza misteriozno kako se ta rijeC rabi u sintagmi
mysterium tremendum. Nesto §to je stvarno misteriozno nije neshvat-
ljivo samo zato $to na§ um u odnosu na to ima odredena nesavladiva
ogranicenja nego zato $to smo u tome slucaju suoceni s nec¢im potpuno
drugim i druk¢ijim, nec¢im $to je u svojoj biti i naravi potpuno nesumjer-
ljivo nasoj intelektualnoj sposobnosti.”

Dakle to ,posve drugo” razlicito je ne samo od bilo kojeg bi¢a nego
i od bitka. Mistika cesto to naziva ,nista“. Ona tim izrazom Zeli ozna-
Citi ono razlicito od svega $to jest i $to se moze zamisliti. A izraz ,ni-
$ta“ u ovome smislu ne oznacava nistavilo odsutnosti, nego neizrecivu
i neshvatljivu puninu prisutnosti. Izrazi ,nista“ i ,praznina® istice Otto,
samo su ideogram za numinozno, za bozansko kao nesto posve drugo
od svega Sto postoji u svijetu.

10 Usp. MARTIN LUTHER, De servo arbitrio, citirano prema: R. OTTO, n. dj., str. 28.
11 Usp. R. OTTO, 1. dj., str. 29.

12 Usp. isto, str. 30.

13 Usp. isto, str. 32.

14 Usp. isto, str. 35.
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3. Mysterium fascinans

Nakon ras¢lambe pojma mysterium tremendum (,zastrasujuca taj-
na“) Otto rasc¢lanjuje ideogram mysterium fascinans (,zadivljujuca taj-
na“). Po njemu ovaj se dvojaki aspekt numinoznoga provlaci kroz ¢itavu
povijest religije. Dakako, iako se bozansko ¢ovjeku moze pojaviti kao ne-
Sto stravicno, zastrasujuce, ono ima i svoje privlacno, zadivljujuce lice.
Naime covjek koji drhti pred numinoznim istodobno ga moze dozivjeti
neodoljivo privlacnim. Jer ta tajna u sebi nije samo zastrasujuca nego i
fascinirajuca. Zeli se reéi da ona u ¢ovjeku ne uzrokuje samo dusevnu i
umnu pomutnju nego i ushiéenje, ekstazu zato $to ga ocarava.

Racionalni pak pojmovi koji pokusavaju izraziti ovaj religiozni do-
zivljaj bozanskoga aspekta obi¢no su: ljubav, milosrde, prastanje, sucut,
spremnost na pomo¢. No iako su ovi pojmovi vazni za kasniji opis toga
religioznog dozivljaja privlacnosti, smirenostiiblazenstva, taj je dozivljaj
intenzivniji od svih ovih racionalnih opisa i oni ga ne mogu ni izdaleka
docarati. Nema sumnje, osjecaj misticnoga blazenstva kudikamo je du-
blji od osjecaja prirodne utjehe, nade ili ljubavi, pa ¢ak i onda kada se ovi
osjecaji dozivljuju na svome prirodnom vrhuncu. Mozda rije¢ ,milost”
(Gnade) najbolje oznacava ono $to se dozivljava u misticnome iskustvu
nazvanome fascinans. Za numinoznim se zudi ne samo zbog nas samih,
zbog naSe naravne srece ili pomod¢i nego zbog njega samoga. Doista,
ova se zudnja Cesto kanalizira zajednickim kultom, ali takoder i osob-
nom molitvom kojom vjernik predaje sebe u posjed numinoznomu. Tu
se ocCituje Ceznja stvorenja za neizrecivim i neshvatljivim Bogom. Jer,
istice Otto, u svojoj najdubljoj biti Covjek je Ceznja i potreba, sto ga Cini
nespokojnim u bilo kojoj spoznaji, u bilo kojemu susretu, u bilo kojemu
prirodnom dozivljaju.’s

Doista, u svemu tome covjek stalno nadilazi ono $to mu je dano. Jer
covjeku treba Bog da bi bio covjek. Taj aspekt fascinans oznacuje Ceznju
za onim Bogom o kojemu covjek u svojim najvi§im misaonim uzleti-
ma moze samo mucati.’® Ta zahva¢enost od numinoznoga, ta potpuna

15 Usp. isto, str. 44.
16 Usp. n. mj.
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predaja i kapitulacija pred bozanstvom tvore dozivljaj spasa (Heil) koji
duboko prociscuje ¢ovjeka i Cini ga religiozno zrelim.”

To je onaj dozivljaj o kojemu sv. Pavao* kaze da ga ni jedno oko nije
vidjelo, ni jedno uho culo niti je uslo u ijedno ljudsko srce. To je dozivljaj
religioznoga ushiéenja, zanesenosti, ekstaze.” Ovaj aspekt ne ukazuje
se samo u osje¢aju misti¢ne ¢eznje. On moze biti nazo¢an i u mnogim
»prozaic¢nijim”“ dozivljajima, kao primjerice u dozivljaju vjerske svec¢ano-
sti, u individualnoj kontemplaciji svetoga ili pri skupnim obredima koje
obavljamo u ozbiljnosti i sabranosti.

Ovaj snazan osjecaj koji je vlastit jedino religiji izranja u raznim obli-
cima i pojavnostima u Covjekovoj nutrini, a o njemu ljudski um moze
imati samo blijedu slutnju §to izrazava neodgovaraju¢im simbolima.
Ovo ukazuje na to da iza i iznad naSega povrsinskog bica lezi skriven
drugi i dublji dio nasega bic¢a koji se ne moze u potpunosti zadovoljiti is-
punjenjem nasih osjetilnih, dusevnih i racionalnih poriva i Zelja. Mistici
taj dio naSega bic¢a nazivaju ,temelj duse“.* Otto smatra da je i pojam
nirvane u budizmu samo za povrsinsko shvac¢anje nesto negativno, no
nirvana je u biti najvisi oblik pozitivnoga i fascinirajucega, koji uvodi u
ekstazu.

4. Sveto

Jedna od oznaka numinoznoga jest i sveto (das Heilige, sanctum). Po-
vijesno gledajudi, osjecaj svetoga stariji je od njegova filozofskoga istra-
zivanja jer je Covjek u ozracju svetoga zivio od svojih pocetaka. Pojam
svetoga nije istoznacan s pojmovima savrs$en, lijep ili dobar iako sveto

17 Usp. isto, str. 45.

18 ,Mudrost doduse navjes¢ujemo medu zrelima, ali ne mudrost ovoga svijeta, ni knezova
ovoga svijeta koji propadaju, nego navjes¢ujemo Mudrost Bozju, u Otajstvu, sakrivenu, onu
koju predodredi Bog prije vjekova za slavu nasu, a koje nijedan od knezova ovoga svijeta nije
upoznao. Jer da su je upoznali, ne bi Gospodina slave razapeli. Nego, kako je pisano: Sto oko
ne vidje, i uho ne cu, i u srce covjecje ne ude, to pripravi Bog onima koji ga ljube. A nama to
Bog objavi po Duhu jer Duh sve pronice, i dubine Bozje:" 1 Kor 2, 6-11.

19 Ekstaza (gr¢. EkaTaaig: ushit, zanos) u misticnome iskustvu stanje uspostavljena zajednistva
ili jedinstva s bozanskom, kada mistik osjec¢a snazan ushit uz slabljenje osjetnih i tjelesnih
aktivnosti.

20 Usp.R. OTTO, 1. d]., str. 49.
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ima djelomic¢nih sadrzaja koji su zajednicki ovim pojmovima. Sveto je
vrijednost, i to objektivna, ali je ujedno i iracionalni temelj te izvoriste
svih drugih objektivnih vrijednosti numinoznoga.

Ipak, pojam svet (lat. sanctus) nije moralna kategorija pa se najce-
$¢e prevodi izrazima ,izvansvjetski®, ,transcendentan®. On (svet) vrlo je
blizak pojmu uzvisen (erhaben, augustus). Stoga on oznacava onu vla-
stitost numinoznoga koja ima subjektivnu vrijednost usrecivanja, dok
pojam uzvisen, velicanstven (augustus) oznacava objektivnu vrijednost
numinoznoga, vrijednost u njemu samome.>

Kao suprotnost pojmu svetosti numinoznoga pojavljuje se pojam ka-
janje koje se odnosi na Citav niz povrjeda svetoga, od objektivne pro-
tuzakonitosti ili nezakonitosti pa do subjektivnoga grijeha. Istom kada
objektivno krsenje propisa, dakle nezakonitost, prijede u subjektivni,
svjesni grijeh, ono postaje strasan ¢in svjesne pobune protiv svetoga.
Kajanje je posljedica spoznaje da grjes$ni covjek nije dostojan biti u blizi-
ni uzvisenoga; Stovise da bi ¢ovjekova vlastita nevrijednost mogla one-
Cistiti i samo sveto. To je onaj rimski satnik iz evandelja najbolje izrazio
ovim rijecima: ,,Gospodine, nisam dostojan da udes$ pod krov moj, nego
samo reci rijeC i izlijecen ¢e biti sluga moj“ (Mt 8, 8). Otto ovo svjesno
istice jer je misljenja da mozda ni u jednoj drugoj religiji ova tajna kaja-
nja nije tako duboko nazoc¢na kao upravo u krs¢anstvu.>

Preduvjet pristupa numinoznomu i svake pomirbe s njim jest kajanje
za pocinjene grijehe. Da se u Novome zavjetu Stvoritelj prvi spusta ¢o-
vjeku umjesto da se ¢ovjek naporno penje k Njemu, nije nesto $to se u
povijesti religije podrazumijeva samo po sebi, nego je to gesta neshvat-
ljive milosti.?® Otto zbog toga isti¢e da u podrucju racionalnoga poima-
nja Boga kao stvoritelja i redatelja svega stvorenoga, pa makar On imao i
odliku ljubavi, svi oni atributi svetoga o kojima je bilo rijeci izgledaju ne-
shvatljivi i nemoguci. Ovdje je rije¢, kaze Otto, o dubokim neizrazivim
religioznim uvidima o kojima se ne moze raspravljati s onim sugovorni-
kom koji nema religioznu, iako moze posjedovati moralnu dimenziju.>

21 Usp. isto, str. 69.
22 Usp. isto, str. 72.
23 Usp. isto, str. 73.
24 Usp. n. mj.
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Sveto je za nas kategorija slozena od racionalnih i iracionalnih sa-
stojaka. S obzirom na oba sastojka sveto je apriorna kategorija. S jed-
ne strane ono sadrzi racionalne ideje apsolutnoga, nuznoga i dobroga
kao objektivne sastojke i s druge strane neizrecive sastojke koji se mogu
osjetiti isklju¢ivo u religioznome dozivljaju.?

Ovi dozivljaji numinoznoga izranjaju iz ,temelja duse® iz njezinih
najdubljih dubina, doduse Cesto uz izvanjske poticaje. Taj dozivljaj izvi-
re iz urodene predispozicije ljudskoga duha, ali se on nakon dozivljeno-
sti racionalno i pojmovno ne mora protumaciti u teistickome niti ¢ak u
religioznome smislu. Tu urodenu predispoziciju mogli bismo shvatiti
kao sklonost koja je postala religiozni nagon koji se aktivira izvanjskim
podrazajima i nutarnjim porivom. Na taj nagon utjecu najprije fanta-
sticne predodzbe o numinoznome, a zatim one sve prociscenije ideje
koje pojedinac moze primiti.>

Otto dalje istice da su u pocetku toga procis¢avanja ideje i predodzbe
koje se teSko mogu spojiti s religijom kako je mi danas shva¢amo, kao
Sto su vjerovanje u mrtve koji nas posjecuju i sluzenje njima, carobne
bajke i mitovi, kult Zivotinja i biljaka te kult demona. U svim ovim ocito-
vanjima provlaci se zajednicka crta numinoznoga, iako se ve¢ na pocet-
ku ljudske povijesti mimo svih animistickih i spiritistickih vjerovanja u
pozadini nazire relativno procis¢ena ideja jednoga vrhovnog bozanstva
o kojemu se obi¢no ne vodi mnogo racuna jer ga ne treba umilostivi-
ti.”” A to $to u odredenoj povijesnoj pojavi religije iracionalni elementi
ostaju zivi ¢uva ju od potpunoga racionalizma. S druge pak strane to §to
racionalni elementi prozimaju religiju ¢uva ju od misticizma i fanatizma
te ju osposobljava biti sredstvo ocovjecenja i uljudbe.*®

I upravo onda kada oba ova aspekta tvore skladnu cjelinu, ¢ini odre-
denu religiju prema vlastitim religijskim kriterijima superiornom. Otto
smatra da se upravo u ovome ocituje prednost kr§¢anstva jer se u njemu
na intuitivnome temelju uzdize misaona konstrukcija Cistih i jasnih poj-
mova. Iracionalan je u kr§c¢anskoj religiji onaj temelj koji je Cini priklad-

25 Usp. isto, str. 137.
26 Usp. isto, str. 141.
27 Usp. isto, str. 143.
28 Usp. isto, str. 170.
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nom za misticne dozivljaje, a racionalni je aspekt sprjecava da se kao
religija pretvori potpuno u mistiku i fanatizam.* Ovaj spoj iracionalnih
i racionalnih elemenata u religiji ishod je njihove nuzne usmjerenosti
jednih na druge. Otuda povijest religije opisuje njihovo postupno ispre-
pletanje kao proces ,moraliziranja“ bozanskoga.

Tu Otto posuduje Kantov izraz pa tvrdi da uzajamno prozimanje ra-
cionalnoga i iracionalnoga elementa u religiji nije logi¢ki nuzno, nego je
to posljedica ,sinteticke apriori spoznaje”. On se pita kako je moguce da
od ,sirova“ poludemonskoga bi¢a boga Mjeseca ili boga Sunca ili da od
zastrasujuce lokalne sablasti nastane predodzba o Bogu kao zastitniku
istinoljubivosti, ugovornih obecanja, gostoljubivosti, covjekoljublja ili
svetosti braka.?* Kako je moguce da bice rodeno iz straha i jeze postane
bi¢e kojemu se povjerava bol, patnja i srec¢a, bi¢e shva¢eno kao izvor i
obrana ¢udoreda, prava i zakona?

Zbog svega navedenoga Otto predmnijeva postojanje jednoga ,re-
ligioznog a priori“ koji od nejasnih i polutamnih pocetnih predodzaba
o bozanstvu vodi do Ciste i uzvisene slike Boga.** U odredenim okolno-
stima Covjek spoznaje uzvisene atribute bozanstva. Neupitno je da je,
bez obzira na povijesni trenutak, gdje god se religija od svoje pocetne
sirovosti vinula u visi oblik, doslo do procis¢enoga poimanja numino-
znoga, neovisno o razli¢itostima rase, prirodnim okolnostima, tradiciji i
kulturi. Tu se onaj tremendum, onaj zastrasujudi iracionalni aspekt nu-
minoznoga sublimira u racionalne ideje pravednosti i ¢udoredne volje,
dok se onaj fascinans, onaj privlacan aspekt numinoznoga preoblikuje
u dobrotu, milosrde, ljubav, $to se sve sazimlje u slojevit pojam milosti.
Onaj aspekt numinoznoga koji se oznacuje kao mirum (Cudesno) tran-
sformira se u racionalnu ideju o Bozjoj apsolutnosti i svemodi.

Dakako, ako u religiji prevladaju emocionalni iracionalni elementi,
oznake numinoznoga shvacenoga kao mysterium tremendum i myste-
rium fascinans, imamo religiju skrivenoga Boga i misti¢ne poboznosti,
a njezina racionalizacija samo je misaono tumacenje ekstaticnoga do-

29 Usp. isto, str. 171.
30 Usp. isto, str. 165.
31 Usp. isto, str. 166.
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zivljaja. Takvu religiju karakteriziraju panteizam, neosobnost bozan-
stva, potpuna relativnost i subjektivnost svih predikata bozanstva ko-
jega se shvaca kao ,nista“ kao ,prazninu® Takvu religiju karakterizira
pragmaticki kriterij njezine prihvatljivosti jer se od nje prihvacaju samo
moralna svojstva bozanstva ukoliko ona utjecu na oblikovanje nasega
osobnog zivota. Dakle prihvaca se bozanstvo u funkciji covjeka. Zbog
toga Otto iznova ponavlja i istice vaznost uzajamne komplementarnosti
racionalnoga i iracionalnoga aspekta numinoznoga, spoja religioznoga
dozivljaja i misaone refleksije.>

5. Pojam iracionalnoga u Otta

Kada Otto govori o iracionalnim idejama vezanima za numinozno,
sigurno je da ne pomislja na znacenje $to se tomu izrazu obi¢no pridaje
danas. Uistinu on tim izrazom ne oznacuje eufori¢no nasuprot racio-
nalnomu, slu¢ajno nasuprot nuznomu, subjektivno-psihicko nasuprot
objektivhomu i izvansvjesnomu. Bjelodano je da pod izrazom iracional-
no Otto podrazumijeva onaj atribut bozanstva koji se ne moze clare et
distincte shvatiti nasim pojmovnim instrumentarijem. To je ono §to ne
izmice nasemu osjecaju nego nasemu racionalnom razmisljanju.

A ako se spomenuto primijeni na osjecaj srece i blazenstva koji uzro-
kuje mysterium fascinans, mozemo rec¢i da i pri najve¢im naprezanji-
ma nasih intelektualnih sposobnosti doista nam ne uspijeva bit onoga
$to nas usrecuje premjestiti iz polutame osjecaja u jasno pojmovno po-
drucje. Ovo vrijedi i za ostale atribute numinoznoga.** To je najzornije
u svojstvima bozanstva koje Otto naziva mirum (Cudesno). Bududi da to
svojstvo numinoznoga oznacava ,nesto posve drugo” od onoga $§to nam
je poznato, Sto je uobicajeno, ono izmice izric¢aju zato $to je neizrecivo.
To isto vrijedi i za atribut numinoznoga straha. To znaci da pri osjeéaju
prirodnoga straha mogu pojmovno jasno izraziti Cega se plasim. Ali §to
je to zbog Cega osje¢am nejasan strah i bojazan od numinoznoga? To ne

32 Usp. isto, str. 170-171.
33 Usp. isto, str. 76.
34 Usp. n. mj.
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mogu izraziti ni jednim racionalnim pojmom. Isto to vrijedi i za osjecaqj
uzvisenoga (augustum).>

Dakle svi se ovi osjecaji mogu samo priblizno i nejasno izraziti sim-
bolima koji ne racionaliziraju iracionalno, $to je nemoguce, nego ga
opisno prikazuju u njegovoj dozivljajnoj pojavnosti i tako sprjecavaju
njegova proizvoljna tumacenja.?

No postoje problemi i s racionalnom spoznajom numinoznoga. Na-
ime za svaku racionalnu ideju Boga vazno je, tvrdi Otto, da ona jasno
prikaze Boga u Njegovu odnosu prema nama, a ne u Njemu samome,
jer je ovo drugo nemoguce. To ¢e reci da, pripisujuci Bogu atribute uma,
volje, dobrote i sl., pripisujemo ih analogno. Drugim rijecima, Bog nije
um, volja, dobrota itd. onako kako je to covjek, nego On postoji na svoj
nacin (suo modo). Bududi da Stvoritelj neizmjerno nadilazi stvorenje, uz
svu slicnost u ovim atributima izmedu njih, razlika je neizmjerna kada
se oni pripisuju Bogu i covjeku.

Upravo zbog toga i racionalna spoznaja Boga pomocu analogije ne
moze nam dati uvid $to je u sebi ta tajna koju nazivamo Bog, nego samo
ono $to je On u odnosu na nas. Drugim rijecima, i racionalna spoznaja
Boga pomocu analognih pojmova ne prikazuje bit numinoznoga. Sva-
kako, sve ovo vodi k tomu da racionalne ideje tako slabo i nesavrseno
prikazuju Boga kakav je On u svojoj biti, da se otvara nacelna moguénost
boljega i odgovarajucega pristupa Njemu preko religioznoga iskustva.

Ovdje nam se, tvrdi Otto, ukazuje suprotnost izmedu racionalizma
i dublje religije. No u ovome je slucaju rije¢ o banalnome prigovoru da
racionalizam nijece ,¢udesa“ dok ih religija priznaje. Zeli se re¢i da je ra-
Sireno shvacanje ,¢uda“ kao povremenoga nepostivanja uzro¢noga lan-
ca prirodnih zakonitosti §to ga Cini bic¢e koje je te zakonitosti stvorilo,
dakle bice koje je gospodar tih zakonitosti; to je potpuno ,racionalno®
shvacanje.”

U odnosu na religiju racionalizam i njemu suprotno shvacanje ra-
zlikuju se u mnogo dubljim postavkama. Rije¢ je o tome ima li u po-

35 Usp. isto, str. 77.
36 Usp. n. mj.
37 Usp. isto, str. 3.
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imanju Boga prevagu racionalno u odnosu na iracionalno ili mozda ra-
cionalno potpuno iskljucuje iracionalno. Ili je mozda stanje potpuno
obrnuto. Otto isti¢e da ova sklonost racionalizaciji danas prevladava ne
samo u teologiji nego opcenito u religijskim znanostima. Ona je nazo¢-
na i uistrazivanjima religije primitivnih naroda. Pritom se zacuduju¢om
upornosti zatvaraju oc¢i pred najdubljom biti religioznoga dozivljaja.
Zbog toga Otto svoju knjigu Sveto posvecuje istrazivanju iracionalno-
ga u ideji bozanstva i odnosu toga iracionalnoga prema racionalnomu,
pri ¢emu to iracionalno ne mora biti podracionalno, nego moze biti i
nadracionalno.

Zavrsno razmatranje

Ne osporavajudi trajnu vrijednost analize numinoznoga u ovome dje-
lu Rudolfa Otta, mozemo ipak postaviti neke primjedbe glede njegovih
zakljucaka. Ponajprije mozemo opcenito reci da osjecaj nije uzrok ideje
nego njezina posljedica i reakcija na nju. Tako i za dozivljaj iskustva mi-
sterioznoga (tremendum ili fascinans) moramo imati barem pribliznu
predodzbu §to ti izrazi znace. Ali isto tako moramo znati da emocije ne
stvaraju znanje nego ga pretpostavljaju. Osim toga mozemo se zapitati
kako nas afektivno stanje moze staviti u kontakt s Bogom ako prije toga
nemamo barem neku spoznaju o Bogu.

U religioznome dozivljaju, u kojemu prevladava iracionalni element,
na$ razum mora imati barem nejasan pojam o Bogu kako bismo taj do-
zivljaj smjestili u kategoriju religioznih dozivljaja. Zasto bi puki organ-
ski i fizicki osjecaj zavr$io kao duhovni i bozanski? Mozemo se takoder
zapitati odakle nam osjecaj da je nesto, pa makar i ,posve drukdije®, on-
dje. Ako taj osjecaj dolazi od nas samih, onda je Bog samo projekcija
naSega osjecaja, hipostaziranje, personaliziranje toga osjecaja. Ili moz-
da taj osjecaj dolazi iz iskustva? Ali iskustvo ne moze stvoriti predmet;
ono moze jedino potvrditi ili ne potvrditi njegovu stvarnost. Dolazi li taj
osjecaj od Boga? Ako dolazi, zasto se Bog objavljuje osobama na tako
razlicite i proturjecne nacine? Bog do koga se dolazi iskljuc¢ivo emocio-
nalnim pristupom subjektivan je Bog ili pak projekcija nasih osjecaja.
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Mozemo se dalje zapitati zasto Otto i u tzv. iracionalnome, osjecajno-
me, emocionalnome pristupu Bogu ipak govori o ideji Boga, odnosno o
spoznaji Boga, iako su ideja i spoznaja racionalne kategorije, bez obzira
jesmo li do njih dosli s pomoc¢u misaonoga zakljucivanja ili intuitivnim
razumom. I sama spoznaja da se Bogu pristupa iracionalno racionalna
je spoznaja. Ne mozemo ni nijekati racionalno osim na racionalan na-
¢in. Stoga valjani tip religioznoga iskustva sadrzi tri elementa: zbrkanu
predrefleksnu intelektualnu spoznaju, afektivnu reakciju i refleksnu ra-
cionalnu spoznaju. Pretpostavka svake spoznaje Boga, kako one ,iracio-
nalne” tako i one racionalne, urodena je transcendencija ljudskoga duha;
nas duh u obzoru bitka neprestano nadilazi konac¢na i nenuzna bica.

Kada je rije¢ o spoznaji Boga, ovaj transcendentni polet nasega duha
uzdize se na razinu refleksne misli. Sto se pak osjec¢aja svetoga tice, on je
i danas naveliko prisutan u svijetu, ali se premjesta od transcendentnoga
na imanentno, od Boga na ¢ovjeka. On se oblikuje oko dvaju polova, oko
mita vezanoga za ljudski rod i oko mita vezanoga za grupu. Kr§¢anstvo
je trijumfiralo u Rimskome Carstvu zato $to je obecavalo spas pojedin-
cu. To je, mogli bismo ga paradoksalno nazvati, kr§¢anski univerzalni
individualizam. Danas kao osvetu zbog toga imamo kolektivnu mistiku
klase, rase, nacije ili Citava CovjecCanstva. Svjedoci smo stravi¢nih poslje-
dica ove sekularisticke sakralnosti.

Valja nam se kratko osvrnuti i na tvrdnju koju Otto ponavlja, a koja
je jos$ u skolastickoj filozofiji naglasena (Toma Akvinski) — da je Bog ne
samo iznad i izvan kategorije bic¢a (supra ens), nego i izvan i iznad kate-
gorije bitka (supra esse). S obzirom pak da nas intelekt kao svoj objekt
spoznaje (obiectum proportionatum) ima ,Stostva“ bi¢a (quidditates en-
tium), mozemo se zapitati je li onda Bog iznad i izvan bilo kakve spo-
znaje (supra intellectum).® Jesmo li tada u odnosu na Boga prisiljeni na

38 ,1.Jer u svakoj se znanosti, prema Filozofu u L. knj. Druge Analitike, treba o podmetu pret-
postavljali ‘Sto je’ (quid est). No ova znanost ne pretpostavlja o Bogu ‘$to je, jer Damagéanin
kaze: Nemoguce je izraziti $to je Bog. Bog, dakle, nije podmet (,,subiectum®) ove znanosti.
2. Osim toga, podmet neke znanosti obuhvaca sve ono o ¢emu je rije¢ u doti¢noj znanosti.
A u Svetom pismu se osim Boga govori o mnogim drugim stvarima, recimo o stvorenjima i
o ¢udorednom vladanju ljudi. Prema tome, Bog nije pomet ove znanosti.

Ali protiv toga je to da je podmet znanosti ono o ¢emu ona govori. A u ovoj znanosti ri-
je¢ je o Bogu; zove se, naime, ,teologija“ to jest govor o Bogu. Bog je, dakle, podmet ove
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potpunu $utnju, misti¢nu ili iracionalnu, kako bismo izbjegli ,,onto-teo-
logiju” (Heidegger)?

Sve su ovo pitanja na koja hvalevrijedna knjiga Rudolfa Otta Sveto
ne daje precizan odgovor. No to nije ni bila njezina glavna nakana; pr-
votni joj je zadatak bio predstaviti fenomenolosku analizu svetoga u
cemu je i uspjela te je postala nezaobilazno Stivo kada je rije¢ o ovoj
problematici.
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Odgovaram: Podmet ove znanosti je Bog. Naime, odnos podmeta (subiectum) prema nekoj
znanosti sli¢an je odnosu predmeta (obiectum) prema nekoj [dusevnoj] modi ili sposobno-
sti. Ono se pak oznacuje predmetom neke modi ili sposobnosti u pravom smislu rije¢i pod
¢ijim se vidom (ratio) sve odnosi na tu mo¢ ili sposobnost AKVINSKI, Toma, Summa
theologiae, 1, q.1, a.7.
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