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Rad se bavi pamcenjem istarskog egzodusa u okviru kulture straha
kao obiljezja suvremenog doba te s obzirom na promjenu ideoloskog
konteksta pamcenja Drugoga svjetskog rata u devedesetim godinama
dvadesetog stoljeca. Veza egzodusa i straha promatra se u odabranoj
talijanskoj historiografskoj, antropoloskoj i psihoanalitickoj literaturi,
u usmenim svjedocenjima te u onim knjizevnim i filmskim obradama
u kojima se istarska usmena tradicija, legende i predaja prikazuju kao
prirodni okvir i egzodusa i straha. Upotreba fantasticnih elemenata i
pozivanje na usmenu predaju u ovoj se analizi povezuju s antislavenskim
rasizmom na isto¢noj talijanskoj granici kao strahom od nepoznatog
i demoniziranog drugog. Osobita se paznja posvecuje motivu mrtve
Zivotinje bacene u jame zajedno sa Zrtvama kao elementu mitske
predodzbe o ritualnom ubojstvu. Biljezi se perzistencija nekih dijelova
strahom obiljeZene narativne obrade pamcenja egzodusa u suvreme-
nom talijanskom politickom diskursu te se postavlja pitanje o mogucim
nacinima zaustavljanja tog mitoloskog stroja.

Kljucne rijeci: istarski egzodus, naracije straha, fojbe, istarski folklor,
antislavenski rasizam

POVIJESNO PAMCENJE I KULTURA STRAHA

Na primjeru kolektivnog pamcenja jednog povijesnog dogadaja s kraja
Drugog svjetskog rata — migracije oko 250 000 ljudi, mahom Talijana, iz
Istre i Dalmacije od 1943. do kraja pedesetih godina, u talijanskoj javnosti
poznate pod nazivom “istarski egzodus™ — u ovom ¢emo radu nastojati

! Ovaj je rad sufinancirala Hrvatska zaklada za znanost projektom IP-2016-06-2463
(Naracije straha: od starih zapisa do nove usmenosti).

2 U talijanskoj se historiografiji i javnosti termin “istarski egzodus” (ili to&nije istar-
sko-julijsko-dalmatinski egzodus) upotrebljava s biblijskom konotacijom nacionalne katastrofe
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pokazati kako naracija o strahu moze postati sredstvom kojim se politicke
ideje ne samo oblikuju i Sire nego i pretvaraju u politicku praksu. Paralelno s
povijesnim istrazivanjima (Colummi i dr. 1980, Nemec 2015 [1998], Rapporti
2001, Pupo i Spazzali 2003, Pirjevec 2009) i visokom umjetnickom knji-
zevnosti (prije svega Fulvija Tomizze, od njegova prvog romana Materada
iz 1960) o istarskom je egzodusu u talijanskoj javnosti nastajao, u mnogo
veéem opsegu, i korpus angazirane publicistike, memorijalistike, popularne
fikcijske i dokufikcijske proze, komemorativnih rituala, muzejskih postava i
medijskih proizvoda® koji su na valu snazne emotivnosti, ali i u kljucu poli-
tickih potreba, pamcenje tog povijesnog dogadaja dopunjavali proizvoljnim
interpretacijama i izmisljenim elementima (za detaljan pregled te grade do
1990. godine v. Spazzali 1990; osobito o emotivnosti na str. 46-47). Ta
prili¢no ujednacena naracija stvarana je i reproducirana s manjim varijan-
tama od vremena samih dogadaja (kad je na nju presudno utjecala fasisticka
propaganda) do danas, a devedesetih je godina dvadesetog stoljeca, nakon
pada komunizma i raspada Jugoslavije, u Italiji kanonizirana kao sluzbeno
pamcenje (Franzinetti 2006). Bududéi da je ta pripovijest perzistentan fa-
bularni obrazac koji se preplece s iskustvom i znanoséu, ali i distancira od
njih, koji je temelj izgradnje identiteta zajednice ezula, a u novije vrijeme i
reelaboracije talijanskog nacionalnog identiteta uopée (Ballinger 2003), koji
se oslanja na zajednicku proslost i trazi vjerovanje i predanost zajednickom
zalovanju i paméenju Zrtve, te bududi da je u temelju zapamcéenih dogadaja
strah, mozemo zakljuciti da se radi o suvremenom mitu. Taj mit, premda
se na trenutke predstavlja kao izvoran i ukorijenjen u autenti¢nom sjeca-
nju, puckom vjerovanju i tradiciji, pokazuje trajnu povezanost s politickim
institucijama te u¢inkovitost u smislu politickih praksi. Konfabulirani, pa i
fantasti¢ni narativni moduli straha kojima se koristi to paméenje pretezno su
oblikovani kao demonizacija drugoga, koja postaje klju¢nom za identitetsku
konsolidaciju zajednice.

odnosno nestanka, nakon dvije tisuée godina, romanskog i zatim talijanskog elementa iz Istre
i s podrudja istoénog Jadrana wopée (Dota 2010: 24). U hrvatskoj se historiografiji pojam
egzodusa upotrebljava za dva migracijska vala: za iseljavanje Hrvata iz Istre za vrijeme faSizma
i za spomenuto iseljavanje Talijana poslije Drugog svjetskog rata (Istarska enciklopedija, s.v.;
Manin 2001). Mlada generacija povjesni¢ara preferira neutralnije termine poput iseljavanja,
migracije i preseljenja. Terminoloski odabir, dakako, “sa sobom nosi, uz historijski, i ideoloski
i politi¢ki sud” (Dota 2010: 24). Bududi da je tema ovoga rada talijansko kolektivno paméenje
te narativni, imaginativni i retoricki rad koji ga prozima i oblikuje, kao polaziste i ujedno kao
predmet istraZivanja preuzimamo upravo termin egzodusa.

3 O muzejskim i kazali$nim produkcijama v. Altin i Badurina 2017.



N.Badurina, Strah, fantasticno i politicko u talijanskom paméenju istarskog egzodusa (209-230)

“Umjetnost rije¢i” LXII (2018) ¢ 2 ¢ Zagreb © srpanj — rujan

Ovaj rad pocinjemo pretpostavkom da je ono §$to se danas popularno
predstavlja kao talijansko pamcenje istarskog egzodusa blisko sli¢nim po-
javama koje obiljezavaju nase doba, definirano kao doba “kulture straha”
(Furedi 2006). Kultura straha poti¢e neprestan govor o prijetnji, opasnosti
i uzasu, govor ¢iji uéinak nije suocavanje sa stvarnom traumom (bila ona
prosla ili sadasnja), nego, naprotiv, odvlacenje paznje od nje pomocu nje-
zinih simulakruma (Giglioli 2011, Bazzanella 2011: 13, Bazzanella 2012).
Analiti¢ari suvremenog doba upozoravaju da je prijeteci svijet globalizacije,
migrantskih valova i novih virusa doveo do krajnosti ¢ovjekovu potrebu za
imunitetom, zaStitom, zatvaranjem u malu zajednicu; da se taj proces naj-
¢esée odvija kroz pripovijesti o strahu i da u konacnici djeluje destruktivno
na samu zajednicu. Govor o opasnostima i rizicima naizgled sluzi ja¢anju
obrambenih mehanizama pojedinaca i zajednica pred pritiskom drugosti i
nametnutih meduodnosa, no ¢ini se da je jedini rezultat takvog govora o
strahu poniStenje samog tog pojedina¢nog identiteta, njegova regresija “na
primitivni stadij podjednako na planu pojedina¢nih sloboda kao i na onome
opéeg interesa” (Esposito 2004: 36). Govor o strahu postaje dakle neka vrsta
cjepiva, odnosno Stita koji bi nas trebao obraniti od iste one opasnosti o
kojoj govori. Kad se uzas povijesti po¢ne prikazivati banalizirajué¢im oblicima
infotainmenta (o toj banalizaciji v. Petlevski 2015: 79-80) i pseudopovijesnoga
kic¢a, on preuzima ulogu obrane Zivota od Zivota samoga. Rezultat je toga
procesa ¢injenica da viSe nismo u stanju suoditi se s uzasima suvremenosti
(na primjer svakodnevne masovne smrti na Mediteranu) ni proslosti (na
primjer povijesnih trauma na talijanskoj isto¢noj granici). Televizijski prilog
o danasnjim patnjama ili pripovijest o uzasu iz proslosti postaju prizorom
od kojeg nas dijeli sigurna razdaljina (Sontag 2003). No kako upozoravaju
spomenuti analitiCari, ono za $to smo mislili da je lijek zapravo je otrov za
nas same. T'aj otrov uzrokuje povijesno sljepilo konzumenta infotainmenta
(Petlevski 2015: 98), nesposobnost da uspostavi odnos s drugim (Esposito
2004: 36) i konacno njegovu drustvenu smrt uzrokovanu, da tako kazemo,
autoimunom boles¢u. Polazeéi dakle od pretpostavke da govor o istarskom
egzodusu koji danas prevladava u Italiji nije tek nostalgi¢na pripovijest pre-
zivjelih, veé Ziv i djelatan dio suvremene kulture straha hranjen potrebom
za imunitetom male zajednice, ovaj ¢e rad nastojati pokazati kakvu ulogu
u politickoj upotrebi naracija o strahu vezanom za egzodus imaju elementi
fantastike i predaje.
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EGZODUS I FOJBE

Bududi da su prilikom istarskog egzodusa migranti napustali podrucja
koja su prije rata bila pod talijanskom upravom, a poslije rata su pripojena
socijalisti¢koj Jugoslaviji, taj se fenomen moze promatrati u okviru Sireg
europskog fenomena migracija koje su tezile “etnickom pojednostavnjenju”
unutar novih europskih granica (Cattaruzza i dr. 2000, Hrobat Virloget i
dr. 2015). Razlozi za taj migracijski val viSestruki su, a medu najvaznijima
spominju se sljedeéi: autoritativan i ¢esto nasilan nastup novih komuni-
stickih vlasti, antijugoslavenska propaganda medu Talijanima, ¢injenica da
su istarski Talijani teSko prihvacdali novu klasnu i nacionalnu hijerarhiju,
njihovo nepovjerenje u novi poredak i protivljenje ograni¢avanju privatnog
vlasni$tva (to je bio razlog odlaska i stanovitog broja Hrvata i Slovenaca),
neslaganje s izbacivanjem religije i vjerskih institucija iz javnog Zivota, strah
od gubitka nacionalnog i kulturnog identiteta zbog novog statusa manjine
u velikoj juznoslavenskoj drzavi, osjecaj kolektivne odgovornosti za fasi-
sticku politiku, masovna psihoza odlaska (Dota 2010: 22, Pupo 2015: 32).
Razlog koji se medutim najcesce spominje, osobito u diskursu talijanske
javne povijesti, jest strah, i to strah od ¢istki politickih oponenata koje je
provodila nova jugoslavenska vlast. Strah i bijeg medusobno su povezani
kao elementarna emocija i reakcija na nju, kojom onaj tko bjezi uspostavlja
i brani vlastiti identitet identificirajuéi predmet svoga straha (Ahmed 2014:
67), pa stoga to objasnjenje djeluje posebno uvjerljivim bez obzira na to Sto
je njegova povijesna utemeljenost, u tako pojednostavnjenom i isklju¢ivom
obliku, vise puta dovedena u pitanje (Pupo i Spazzali 2003: X). Cistke su se
doista provodile: u Istri i u Julijskoj krajini u dva je navrata, u jesen 1943.
nakon kapitulacije Italije i prije dolaska Nijemaca (u otprilike mjesec dana
koje historiografija opisuje kao kaos, bezvlasce i zakeriju) te poslije zavr-
Setka rata u vrijeme uspostavljanja nove vlasti, doista zabiljeZen niz nasilnih
dogadaja ciji su akteri bili partizani, odnosno nova vlast, a zZrtve pretezno
Talijani videni kao narodni neprijatelji. Karakter tih dogadaja opisuje se u
rasponu od iskljucivo ideoloskog, kao odmazda nad fasistima, do iskljucivo
nacionalnog, kao zastrasivanje Talijana s manje ili viSe eksplicitnim ciljem
da ih se istjera iz zemlje; oba su aspekta povezana teskim nasljedem fasi-
sticke propagande koja je dvadeset godina promovirala izjednacavanje svih
etnickih Talijana s fasistima. U tom kona¢nom svodenju rac¢una stanovit
broj ubijenih bacen je u kraske jame koje nose lokalni naziv fojbe. Jame su
specifi¢nost svih kraskih podruéja, a u proslosti su sluzile za odbacivanje
krupnog smeca i mrtvih Zivotinja. Za vrijeme rata u njih su svoje Zrtve bacale
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sve zaracene strane (Spazzali 1990, Verginella 2009: 54). No u talijanskom
kolektivnom pamcenju istarskih dogadaja s kraja Drugoga svjetskog rata
fojbe su postale iskljucivi simbol partizanskih zlocina, te je tim pojmom
obuhvacena i deportacija zarobljenika u poslijeratne jugoslavenske logore i
uopce sve stradanje Talijana, i iskljucivo njih, u nasilju na kraju rata (Pupo
i Spazzali 2003: 4-5).

Simbol je kraske jame vrlo snazan: ona predstavlja potpun nestanak, smrt
bez zalovanja, otvoren grob koji stalno podsjeca na traumati¢nu proslost.
Simbolizaciju fojbi u paméenju istarskih ezula americka je antropologinja
Pamela Ballinger nazvala “politikom potiskivanja” (politics of submersion,
Ballinger 2003: 129), poniranjem u simboli¢ni talog zla, u potisnute povi-
jesne traume za koje politicki obiljezeno pamcenje postaje sredstvom pri-
vla¢ne kompenzacije. Kao takve fojbe su se upotrebljavale ve¢ u fasistickoj
propagandi 1943. koja je inzistiranjem na morbidnim prizorima nastojala
zaplasiti Talijane u Istri i odgovoriti ih od eventualne suradnje s partizani-
ma, velicajuéi zrtvu fasista koji su u njima stradali kao svetu smrt odnosno
“holokaust” (Spazzali 1990: 46).* Propaganda se bazirala na ve¢ spomenutom
izjednacavanju Talijana i fasista kao glavnom postulatu nacionalno-ideoloske
kohezije te je prikazivala sukob s antifasistima kao takoder nacionalno-ide-
oloski, negirajuéi ¢injenicu da je mnogo Talijana pristupilo partizanskim
snagama te identificirajuci antifasiste s komunistima i Slavenima (Juznim,
alii Rusima) u jednostavnoj jednadzbi Slaven = komunist, odnosno boljsevik
= surov zlo¢inac.’

Kad se poslije dogodio egzodus, s mnogostrukim razlozima koji su
ovdje ve¢ spomenuti, fojbe su unatrag reinterpretirane u klju¢u tih kasnijih
dogadaja, pri ¢emu se posebno prikladnom pokazala upravo njihova etnic-
ko-ideoloska interpretacija. Premda se fojbe prikazuju kao glavni klju¢ —
kljuc straha — za egzodus, one su zapravo zadobile to znacenje naknadno, u
svjetlu politickog tumacenja egzodusa i svih ostalih za Talijane traumati¢nih
posljedica izgubljenog rata i teritorija (znakovita je u tom smislu upotreba

* Talijanski iredentizam i fagizam rado su rabili termin “holokaust” (olocausto) u smishu
svete Zrtve i muceniStva. Vidi npr. ¢lanak “Solenne commemorazione delle vittime del
comunismo partigiano” (“Sve¢ana komemoracija zZrtava partizanskog komunizma”), Corriere
della Sera, 20. 1. 1944. u kojem se medu “mucenicima” koji su skonéali u “fojbama — novim
katinskim jamama” — spominju u prvom redu “skvadristi i fasist koji su u najveem broju
poloZili svetu Zrtvu (oocausto) svoga Zivota”. Danagnja ambicija da se stradanje Talijana
u Istri izjednaci s progonom Zidova u nacizmu u neobi¢noj je koliziji s tom ustaljenom
terminologijom iz doba faizma.

5 U talijanskom jeziku za to je skovan i poseban termin: slavocomunista.
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rijeci “katastrofa” ve¢ u samom naslovu historiografskog rada Raoula Pupa
iz 2016). To je jamaéno doprinijelo ¢injenici da je u pamdéenju migracije
prevladao dozivljaj smrti koji je, kako ¢emo vidjeti, zajedno s motivima nodi,
jame i uzasa pogodan za rad imaginacije i za mitsku obradu koja mu moze
pruziti simbolicku proradu. Nama je ovdje posebno zanimljivo to da je takva
interpretacija dogadaja potaknula nastanak bogate memorijske grade koja
ju, unato¢ tome $to njezin status varira s obzirom na promjenjive povijesne
okolnosti, u vidljivom kontinuitetu promovira do danas.

ISTARSKI “VELIKI STRAH” U HISTORIOGRAFIJT,
USMENOQ]J POVIJESTTI PSTHOANALIZI

Talijanska historiografija iscrpno se posvecuje povijesti egzodusa od osamde-
setih godina (Colummii dr. 1980) i u viSe je navrata i temeljitim argumentima
kritizirala pojednostavnjenje uzrocno-posljedi¢nog slijeda fojbe — egzodus,
odnosno strah — bijeg. Temu straha talijanska historiografija o egzodusu do-
tice kada se radi o dogadajima iz jeseni 1943. koje pokusava objasniti dvama
pojmovima posudenim iz francuske povijesti: Zakerijom (o povijesti upotrebe
toga pojma u vezi s istarskim dogadajima vidi Spazzali 1990: 102) i Velikim
strahom. Premda su povijesno razliciti, ti pojmovi dijele srodan prikaz dina-
mike uzajamnog straha koja otvara lanac nasilja. U isto vrijeme moze im se
predbaciti da, primijenjeni na istarski slucaj, u prikazu partizanskog nasilja
kao iskljucivo kaoti¢ne i iracionalne provale osvetnickog bijesa zanemaruju
organizacijske 1 planske aspekte partizanske vlasti, pa i partizanskog nasilja.6

Osobno paméenje prezivjelih bilo je predmetom paznje usmenih povje-
snicara. U drugoj polovici devedesetih godina, dakle u vrijeme obnovljenog
interesa za egzodus nakon politickih promjena do kojih je doslo padom
komunizma i raspadom Jugoslavije, svjedocenja prezivjelih prikupila je i
obradila tr$¢anska povjesnicarka Gloria Nemec. Pamcéenje, dakako, nije
sva ta desetlje¢a od dogadaja do kazivanja provelo u inkubatoru, vec¢ je bilo

6 Ova se primjedba moze izreéi i u vezi s dogadajima koji su prethodili Francuskoj
revoluciji, a koje je kao Veliki strah detaljno opisao Georges Lefebvre. Kako zapisuje talijanski
filozof emocija Remo Bodei, raznovrsna tumacenja straha koji prerasta u revoluciju “podcijenila
su, naglasavajudi spontanost ili poluspontanost ponasanja mase, aspekt institucionalizacije te
politicke i teorijske organizacije straha (i nade). I to osobito kad u razdoblju od nekoliko godina
punih promjena biljeZimo prijelaz s ‘velikog straha’ iz 1789. i ‘prvog terora’ s pokoljima u

ruyjnu 1792. na veliki jakobinski Teror godina 1793.11794.” (Bodei 2003: 375).
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podlozno ideoloskim utjecajima i preradama u novim okolnostima, ¢ega je
svjesna i sama istrazivacica (Nemec 2015: 11). U svojoj interpretaciji priku-
pljenih kazivanja Nemec posebnu paznju pridaje fantasticnim elementima
u opisu partizana kao drugih, zastrasujucih, neljudskih ili Zivotinjskih bic¢a
(“bili su kao lavovi... kao tigrovi”, kaze jedna od njezinih kazivacica, Nemec
2015: 180). Medutim pomnijim ¢itanjem kazivanja moze se u njima podjed-
nako naéi i suprotnih dojmova koji, naprotiv, u neprijateljskim partizanima
prepoznaju ljude iz istog sela ili iz iste obitelji koji su se tek zanijeli politic¢-
kom strasc¢u (npr. kazivanja ezula u Nemec 2015: 185, 196). Valja reéii to
da se u demonizaciji partizana u sjeanjima ezula mogu prepoznati utjecaji
onodobne i nesto kasnije talijanske propagande.” Radi se o orijentalistickim
stereotipima duga trajanja koji povremeno dobivaju mitske i rasisticke oblike.
No u vezi s radom Glorije Nemec na istarskim svjedoCenjima osobito je
vazno dvoje: prvo, ona fantasti¢ne elemente u pripovijedanju svojih kazivaca
povezuje s istarskom usmenom tradicijom koja je kod tih kazivaca, pretpo-
stavlja se, stvorila posebnu dispoziciju prema transponiranju zastrasujuceg
u imaginarno i mitsko. Drugo, Nemec (2015: 154) tvrdi da je umjesto ide-
oloskog tumacdenja nasilja iz 1943. prikladnije, na tragu zakerije i Velikog
straha, i uz dodatni psihoanaliticki okvir, dogadaje tumaciti kao neobuzdan
prodor nagona za smréu, “mutnog taloga” nesvjesnog, te kao popustanje
civilizacijskog nad-ja u izvanrednim okolnostima nekaznjivosti i bezvlada. To
tumacenje pociva na pretpostavci da prethodno fasisticko i kasnije nacisticko
nasilje nije imalo obiljezja nesvjesnog i nagona za smrcu, ve¢ da je bilo orga-
nizirano, predvidljivo, vojnicki i hijerarhijski uredno i gotovo umirujuce, te
da je stoga budilo manji strah (Nemec 2015: 142). Partizanska je “vojska iz
Sume”, naprotiv, videna kao divlja i neartikulirana, sasvim nevaznog i stoga
kod ove autorice nespomenutog vojnog, institucionalnog i medunarodnog
(saveznickog) ustrojstva. U svakom slucaju, izmedu dva aspekta koja istice
Nemec — elemenata fantasti¢nog u kazivanjima prezivjelih ezula o partiza-
nima i elemenata nesvjesnog i nagonskog u djelovanju partizana — postoji
korelacija. Cini se naime da se drugo moZe tumaciti prvim, odnosno da
ono $to se predstavlja kao psihoanaliticka interpretacija o navodnoj provali
nagona za smrcu zapravo prebiva u istoj sferi imaginarnog koja strahu daje
simbolicki — bilo mitski ili znanstveni — oblik.®

7 O tome je posebno rjecit primjer mizogine propagande o partizankama kao grotesk-
nim i odurnim Sumskim bi¢ima (Nemec 2015: 155).

8 O tome da su mit i znanost u slitnom poloZaju prema Realnom, kao pokusaji
simbolizacije koji oko Realnog kruZe ne doticuéi ga, vidi Bazzanella 2011.
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Na drugom mjestu Nemec govori o sukobu s drugim unutar samog
tijela zajednice:

Mnogi su ¢imbenici, vidljivi u tridesetim godinama, pripremili teren za sta-
nje izgubljenosti poslije 8. rujna 1943, kad se prethodno ignoriranje razlika
moralo preokrenuti u njihovo prisilno priznanje. Prikrivena drugost izronila
je s oruzjem u rukama: ono §to je oduvijek postojalo, ali $to tijekom dvadeset
godina faSizma nije imalo javno kulturno dostojanstvo, naprasno je uslo na
domacu zajednicku scenu i najavilo kraj jedne epohe. (Nemec 2015: 34)

Za razliku od prije spomenute totalne drugosti ovdje se radi o prepletanju
identiteta, predodzbi i stereotipa u kojem se nasilna strana drugoga otkriva
kao dio vlastitog identiteta i vlastite proslosti, odnosno kao nesto $to bismo
mogli zvati “domacom drugoscu”.

Strah od susreta s mracnom prijetnjom koja je istovremeno i strana
i prisna, psihoanaliti¢kim rje¢nikom rec¢eno Das Unbeimliche, temelj je
tumacenja pamcenja fojbi koje je poduzela skupina autora iz podrudja
povijesti, psihoanalize i filozofije (Accati i Cogoy 2009). Klju¢ je njihova
tumacenja tendencija ljudske psihe da vlastite nezeljene osobine projicira
izvan sebe, u drugoga, te da ih zatim u drugome dozivljava kao neugodno
prisne i poznate, a u analizi pamcenja fojbi polaze od primjene pojma Das
Unbheimliche na antisemitizam u radu Otta Fenichela iz 1946. Obrambeni
mehanizam projekcije vlastite negativnosti u drugoga, kako pokazuju ti
teoreti¢ari, moZe postati psihopatoloskim. Zelja neke zajednice da izbjegne
suocavanje s pamcenjem vlastitih zlo¢ina dovodi do iskrivljenog tumacenja
proslosti koje jamc¢i integritet zajednice i ¢uva ju od osjecaja stida ili krivice.
Taj mehanizam moze imati vaznu ulogu i dugo poslije rata jer njime hranjen
prikriveni sukob s drugim pridonosi stabilnosti vlastitog identiteta, kao Sto
je to slucaj s odnosom talijanske vecine i slovenske manjine danas u Trstu
(Fonda 2009). Prema psihoanalitickom tumacenju Melanie Klein, koje se
pokazuje plodnim u ovoj analizi, taj je proces konstrukcije identiteta bila-
teralan, odnosno obuhvaéa oscilaciju obiju sukobljenih strana izmedu dva
psihicka polozaja: shizoidno-paranoidnog, koji sve lose projicira u drugoga,
i depresivnog, koji na sebe preuzima svu krivicu. Za razliku od razdoblja
rata u kojem kod svih zaracenih strana prevladava shizoidno-paranoidni
polozaj, vrijeme mira idealno pretpostavlja ravnotezu u kojoj su sve strane
u stanju preuzeti vlastitu odgovornost i suociti se sa strahom iz proslosti
bez patoloskog potiskivanja (Fonda 2009: 125).
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MIT I ANTISLAVENSKI RASIZAM U POPULARNOQO]J
LITERATURI O EGZODUSU

Predodzba o Istri kao o zemlji bogate i Zive usmene tradicije u kojoj strah
dobiva fantasti¢ne oblike u talijanskom je paméenju dogadaja s kraja Drugoga
svjetskog rata povezana s traumom poraza, pretrpljenog nasilja, napustene
domovine i izgubljenog teritorija, te povremeno zadobiva nostalgi¢an i ide-
aliziran oblik, istovremeno blizak politickom mitu. To je osobito prisutno u
literaturi s manjim umjetni¢kim ambicijama, ali i $irom ¢itateljskom publi-
kom. Ovdje stoga predmet rasprave nece biti obimna i velikim dijelom veé
istrazena umjetnicka knjizevnost o temi egzodusa (¢iji su najznacajniji autori
Fulvio Tomizza, Enzo Bettiza, Marisa Madieri, Nelida Milani i drugi), u
kojoj mit najcesce izostaje ili se tretira ironi¢no i s povijesnom distancom,
ve¢ oni primjeri s ruba kanona koji zagovaraju spomenutu vezu straha i
predaje te joj daju politicki oblik.

Posebno je ilustrativan u tom smislu roman Velika fojba (La foiba grande)
popularnog pisca Carla Sgorlona iz 1992. U njemu uvodni i deklarativni,
politicki korektan diskurs o istarskoj hibridnosti koja spaja talijanski, sla-
strasniji 1 libidinozniji® diskurs o iskonskom, podsvjesnom, “arhetipskom”
i “genetskom” (Sgorlon 2005: 212) te rasnom pripadanju istarskom tlu koje
obiljezava to “pravo istrijanstvo”, navodno hibridno, ali jasno antislavensko.
S druge strane, prema Sgorlonu, istarski Slaveni na jednako instinktivan
nacin sebe prepoznaju u partizanskom pokretu (“vojsci iz Sume”, 2005:
224) koji je, poput prethodnih uskoka i Morlaka, dosao izvana, s istoka, i
zapravo je u Istri tud i nasilno useljen element. I u drugim svojim djelima, za
koja je dobio niz popularnih knjizevnih nagrada, Sgorlon mijesa stvarnost i
predaju te pokuSava ponovno zacarati svijet oslanjajuéi se na snove, narodna
vjerovanja i Jungovu arhetipsku teoriju. U Velikoj fojbi svijet predaja u koji se
mastajudi sklanja junakinja Vera prikazuje se kao uto¢iste od straha i ratnih
uzasa, kao laksi nacin suocavanja sa strahom (2005: 137, 184). No imaginarni
je svijet u tome romanu dvojak: s jedne su strane “dnevne”, svijetle i bijele
predaje o istarskim vilama i o vjesticama koje su izgradile pulsku arenu, koje
ni¢u u dusama Istrana kao potvrda njihove nacionalne pripadnosti Rimu
(Sgorlon 2005: 213), a s druge “no¢ne”, mracne i crne predaje o podzemlju,

? O libidinoznom elementu etni¢ke grupne identifikacije i njegovoj nadmoci u odnosu
na simboli¢ki utemeljeno gradansko nacelo zajednice v. Zizek 1999: 64 i Stavrakakis 2005.
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kraskim jamama, pecinama, ljudima na granici Zivota i smrti, koje pripadaju
slavenskom svijetu koji se proteze do Vladivostoka i koji je Istri zapravo tud
(Sgorlon 2005: 214-215, 236). Pritom je zanimljivo da je nova vlast, koja se u
romanu predstavlja kao primordijalna i pecinska, nastupila kao prosvjetiteljska
i antireligiozna te pokuSala ukinuti i pucka vjerovanja i vjerske institucije,
no autor tu kontradikciju rjesava upravo podjelom na bijelu i crnu magiju,
odnosno prikazom komunista kao antikrista ¢ija se (anti)religija temelji na
nasilju i divljoj krvozednosti (Sgorlon 2005: 251, 274). Strah od komunizma
prikazan je kao strah od Rusije, koji je i povijesni strah od Staljinovih ¢istki i
iracionalan strah od beskraja, Sirine u kojoj se lako moze izgubiti (2005: 255).
Prethodna fasisticka vladavina u Istri, Sloveniji i Dalmaciji prikazana je u kljucu
mita o dobrom i nespretnom talijanskom osvajacu,' a jedino fasisticko nasilje
koje je spomenuto jest ukinuée hrvatskih skola. Kad nakon pada fasizma u
istarska mjesta dodu partizani, njihovi su talijanski stanovnici zastraSeni, poput
glavnog junaka Benedetta, premda se i ne osjecaju “Cistim” Talijanima. Oni
naime slute da im je istarsko podzemlje, koje pripada slavenskim predajama,
strano i prijetece, te ih stoga obuzima praznovjerje i strah od prokletstva i
nestanka koji ¢e ih na kraju i nagnati u bijeg (Sgorlon 2005: 218, 236). Ti-
me je uspostavljena izravna veza izmedu predaja i fojbi, puckih vjerovanja
i povijesnog nasilja u nekoj vrsti sakralizacije Istre (Istra je kao “beskrajna
kripta neke crkve”, 2005: 219) i demonizaciji njezinih slavenskih stanovnika.
Slaveni koji su u povijesnom obratu ovladali Istrom zapravo su vjestice koje
su se probudile i usle u povijest: predaje su postale stvarnost, a djecji strahovi
pokazali se kao istinski genocid (Sgorlon 2005: 297).

Upotreba pojma genocida, kao i pojma etnickog ¢i$cenja, u vezi s istar-
skim dogadajima snazno je stimulirana politickim diskursom devedesetih i
ratom u Jugoslaviji, koji autor i spominje u uvodnoj biljesci kao rat koji je
“u mnogima probudio sablasti davnih tragi¢nih dogadaja” (Sgorlon 2005:
6) i koji je Cesto viden kao potvrda stereotipa o slavenskoj krvolo¢nosti.
Uskladenost ovog romana s vremenom u kojem je pisan vidljiva je i po
referenci na europske vrijednosti (2005: 277-278) koje su kao civilizacijsko
nacelo strane probudenim, neciviliziranim, slavenskim demonima.'' Sve to

190 tome suvremenom mitu postoji obilna literatura u talijanskoj historiografiji i
antropologiji, vidi npr. Conti 2009.

1O tome kako je Furopa u krvavom raspadu Jugoslavije zapravo projicirala vlastite
nezeljene osobine kao zazornu drugost postoji obimna literatura, utemeljena na psihoanalizi,
autora poput Slavoja Zizeka, Dusana Bjelica i Renate Salecl. Valja medutim reéi da jos roman
Smirt je u fojbama Giancarla Marinaldija iz 1947, o kojem ¢e bid rijeci u nastavku, partizanima kao
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pokazuje da je upotreba straha te iz njega izraslih mitskih elemenata, predaja
i fantasti¢nog ovdje jasno obiljezena politickom interpretacijom povijesnih
dogadaja koja je u devedesetima, poslije raspada Jugoslavije, prepoznala
priliku za ponovno otvaranje pitanja neko¢ zaklju¢enih mirovnim ugovorima.

Knjizevno manje vjest i s nizim statusom u kanonu suvremene talijanske
proze, ali ipak s nezanemarivim utjecajem, roman je Grazielle Fiorentin Tko
se boji crnog covjeka (Chi ba paura dell’nomo nero, 2005) ovjencan knjizevnim
nagradama i koriSten kao povod za susrete sa spisateljicom u talijanskim sko-
lama. U tom se navodno autobiografskom romanu sjecanje Istranke na dje¢ju
igru “crnog ¢ovjeka”, neku vrstu “lovice” u kojoj onaj tko lovi izaziva strah, a
oni koje lovi kusaju uzbudenje i uzitak u suocavanju sa strahom i pobjediva-
nju straha, povezuje s politickom razinom na kojoj je crni ¢ovjek necovjecna
slavenska neman gladna istarskog teritorija. Roman je pisan retrospektivnim
pogledom iz sadasnjosti u kojem je prezir prema primitivizmu slavenskih
stanovnika Istre prekriven orijentalistickim paternalizmom i osjecajem ci-
vilizacijske superiornosti, a autoritet svjedokinje kao nevine i nepristrane
djevojcice omogucuje da se rasizam prikaze kao infantilno prevodenje straha
u demoniziran prikaz neprijatelja. Predajni motivi, poput pripovijesti o tajno-
vitoj kuéi na rubu sela u kojoj su Zivjele vjestice, izmjenjuju se s reporterskim
izvjestavanjem o makabroznim zlo¢inima koji su predstavljeni kao autenti¢no
sjecanje pripovjedacice. Neki od tih zlo¢ina jezovito su sadisticki i perverzni:
partizani okivaju zive ljude kao konje, uz smijeh kastriraju svoju zrtvu te ud
muza stavljaju Zeni u usta, a njezinu dojku njemu (Fiorentin 2005: 133-136),
a neki su bizarni: nakon ubojstava partizani u jame bacaju “mrtvog crnog psa
koji bi, prema slavenskom vjerovanju, trebao krivee osloboditi kazne i sprije-

“krvolo¢noj sekti” odrice pravo na pripadanje Europi i komunizam proglasava anticivilizacijskom
ideologijom (1947: 183). Orijent i anticivilizacijsko dru$tveno uredenje predmet su psihoanali-
ticke studije Struktura seraja Alaina Grosricharda (1985), objavljene u Francuskoj svega godinu
dana poslije Saidova Ordjentalizima, 1979. godine, s nazalost manjim odjekom u anglosaksonskom
akademskom svijetu. U Grosrichardovoj se studiji analizira zapadnjacki imaginarij isto¢njacke
despocije kao mjesta okrutnost, hirovitosti, apsolutne mo¢i i straha. Orijentalni i despotski drugi
viden je kao “onaj tko uZiva” i stoga kao prijetnja “nama” koji smo se neobuzdana uzitka odrekli
u korist uredenog i racionalnog drustva. Ideja despocije upotrijebljena je kao negativna politicka
fantazija u razli¢iim kontekstima i za obiljezavanje razli¢itih neprijatelja, pa i unutarnjih, da bi
se, kako to 1985. u svom komentaru Grosrichardove studije piSe Mladen Dolar, “diskvalificirao
neprijatelj: gradanski pokret smatrao je snage aristokratskog poretka despotskima i nositeljicama
iracionalnih privilegija (...) S druge strane, aristokracija je u usponu gradanstva vidjela despotsko
izjednacavanje svih razlika, okrutnu desubjektivizaciju, gubitak svake prirodne obiljeZenost ($to
nije jako daleko od slike koju danasnji gradanski svijet pokusava stvoriti o socijalizmu kao novoj
inkarnaciji despocije)” (Dolar 1985: 212).
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¢iti dusama da izadu iz svoje jezive grobnice” (Fiorentin 2005: 106). Premda
su predstavljeni kao autenti¢no svjedoenje, ti su motivi preuzeti iz drugih
izvora, ponajprije iz kronike Proljece u Trstu (objavljene 1951) Piera Antonija
Quarantotti Gambinija, tr$¢anskog pisca koji je u svom opisu Cetrdeset dana
jugoslavenske okupacije Trsta godine 1945. dao oduska antislavenskom rasiz-
mu te inaugurirao dugu tradiciju tih motiva u talijanskoj literaturi i publicistici.

U svom djelu, koje uziva visok status u kanonu tr$¢anske knjizevnosti, Qu-
arantotti Gambini prikazuje Slavene kao inferiorne u kulturnom smislu nizom
binarnih opreka (selo — grad, Suma — naseljeno podrucje, kontinent — more)."2
Partizani su izasli iz Sume i peéina i ¢ude se civilizacijskim postignuc¢ima u
Trstu poput kupaonice (Quarantotti Gambini 1985: 218)."* Slaveni su zatim
inferiorni u genetskom smislu (vidi npr. opis Slovenaca s Krasa kao tjelesno
deformiranih, 1985: 125), ujezi¢nom (Quarantotti Gambini prezire slavenske
jezike i ponosan je na to Sto ih ne pozna, npr. 1985: 149-150) i u vjerskom
smislu (mnogi medu Slavenima i nisu kr$¢ani, 1985: 190).'* Ponesto oprezniji
od svojih brojnih nastavljaca, Quarantotti Gambini je nevjerojatna muce-
nja i bizarne obicaje Slavena opisivao po ¢uvenju, a ne kao videne vlastitim
oc¢ima (1985: 104-105, 254-256). Za razumijevanje upotrebe fantasticnog u

120 opreci selo — grad kao dijelu Siroko rasprostranjenog diskriminacijskog diskursa
vidi opsirnu raspravu u Verginella 2017. Godine 2018. izdava¢ Mondadori objavio je novo
izdanje Proljeca u Trstu, s uvodnim esejom Claudija Magrisa (2018) i predgovorom knjizevnog
povjesnicara Elvija Guagninija (2018). Oba se ta uvodnicara pri opisu Quarantottd Gambinijeva
odnosa prema Slavenima pozivaju na njegov aristokratizam i ufenu urbanost te ne dovode u
pitanje opreku selo — grad. Magris tvrdi da je subalternost slavenskog elementa u Trstu rezultat
drustvenih razloga jer su Slaveni u Trstu i Istri “seljacka klasa koja obraduje polja ili sluZi po
gospodskim kuéama, bilo talijanskim ili austrijskim”, dodajudi i to da bi “situacija bila drukcija
kad bi bila rije¢ o Gorici, u kojoj je postojala znacajna slovenska burzoazija” (Magris 2018:
XII). Vjerojatno je esejisticka (a ne znanstvena) priroda Magrisova priloga pridonijela tom
previdu poznate ¢injenice da je slovenska burZoazija u Trstu pocetkom 20. stoljeca u znacajnom
usponu i da je jedan od i danas vidljivih urbanih znakova tog uspona, Narodni dom, bio meta
skvadristickog napada 1920. U svom knjiZzevnopovijesnom uvodu Guagnini navodi primjere
Gambinijeve “fiziognomike” primijenjene na slavensku rasu, ali ju tumaci kao reakciju “autorova
aristokratskog i gradskog duha” koji se srece sa “seljacima” (2018: XXVIII). Premda Guagnini
za Gambinijev tekst priZeljkuje drukdiji interpretativni kljuc koji bi nadiSao dominantan dojam
autorovih predrasuda, on ipak ne dekonstruira opreku selo — grad koja je njihov temelj.

13 Sgorlon, koji takoder obilno crpi iz Quarantotti Gambinija, preuzeo je i ovaj motiv

(Sgorlon 2005: 227-228).

14 Raspudi¢ (2010: 308-316) djelo Quarantotti Gambinija oznacava kao “partizanski
Pulp-horror”, ali ostaje u okvirima reducirane postkolonijalne terminologije orijentalne
drugosti, ne oznacavajudi ga kao rasizam. O antislavenskom rasizmu u talijanskoj historiografiji
postoji niz studija, ovdje upuéujemo tek na Collotti 1999 i Verginella 2011.
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rasistickom diskursu posebno je vazan trenutak u kojem Quarantotti Gambini
opisuje kako je slusajuci okrutnu rusku revolucionarnu pjesmu iz usta prijatelja
cetnika (ideoloska zbrka u funkciji je demonizacije rasnog neprijatelja) dozi-
vio trenutno prosvjetljenje i shvatio kako sve to o ¢emu je slusao — nasilje,
kastracija, odrezane grudi, crni pas medu leSevima u jami — nije plod ni na-
cionalne ni drustvene mrznje, “nego nesto sli¢no toj drevnoj krvavoj pjesmi,
odnosno neobuzdana provala sadizma u politickim okolnostima koje jamce
nekaznjivost”. Postoji evidentna slicnost izmedu te literarne interpretacije
povijesnih dogadaja 1 historiografskih teza o Zakeriji, kao i onih o “mutnom
talogu” (Nemec 2015) ljudske psihe u izvanrednim okolnostima, teza koje su
se htjele osloboditi ideoloskog klju¢a tumacenja povijesnog sukoba i pri tome
se priblizile imaginaciji neobjasnjivog i zastrasujuceg kaosa. Moguce je da se
tu radi o zamci tehniziranog mita kako ga, na tragu Furija Jesija, tumaci Da-
vid Bidussa (2008: 149-150), odnosno o njegovoj reprodukciji unutar samog
diskursa koji ga nastoji protumaciti, o cemu ¢e ovdje jos biti rijeci.

RITUALNO UBOJSTVO

Predajni motiv crnog psa bacenog u jamu na leSeve Zrtava kroz literaturu se
pojavljuje kontinuirano i u brojnim varijantama. Posljednja je u nizu njego-
va filmska verzija, u filmu Srce u bunaru (I cuore nel pozzo, redatelj Alberto
Negrin) iz 2005. u kojem u gotovo tanatofilskoj sceni djecak silazi u jamu s
lesevima u potrazi za vlastitim roditeljima i medu leSevima nalazi ubijenog
crnog psa.’’ Pokusamo li po¢i unatrag u potragu za pratekstom tog vjero-
vanja, izvor ¢e najvjerojatnije ostati zamucen i rasut, pretpostavljam najvise
po tisku Mussolinijeve Savojske republike (1943-1945). Spazzali (1990: 209)
citira Casopis La Voce dell’Istria od 19. svibnja 1947. u kojem se opisuje iden-
tifikacija Zrtava iz neke jame te se spominje kako je u jami pronaden i les psa
ride dlake, $to se pripisuje magijskom ¢inu krvnika. Za motiv medutim sam
Spazzali kaze da “nije nov”. Trsc¢anski povjesnicar Elio Apih (2010), inace
stru¢njak za povijest socijalizma, austromarksizma i faSizma na talijanskoj
istonoj granici te autor znacajnih radova o fasistickim progonima Slovenaca
i Hrvata, u svom postumno objavljenom radu o crnom psu u jamama govori
kao o dokumentiranoj ¢injenici, ne sumnjajuéi u njezinu istinitost, a pitanje

15 Sadrzajnu i idejnu kritiku filma donosi Verginella 2009: 41-51, a njegov medijski
odjek u Italiji, Sloveniji i Hrvatskoj analizira Tenca Montini 2014: 109-136.
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koje u vezi s njome postavlja, i koje smatra antropoloskim, jest pitanje o
etnickim i ideoloskim izvorima tog barbarskog obi¢aja. Apih navodi izvjeSée
o prvom izvlacenju Zrtava pod njemackom upravom u listopadu 1943. u
kojem je zapovjednik operacije Arnaldo Harzarich zapisao kako su u jamama
pronadeni crni psi koji upucuju na “praznovjeran i primitivan kukavicluk
Slavena”, koji navodno vjeruju da su tim ¢inom oslobodeni po¢injenog gri-
jeha (Harzarich u Apih 2010: 19). Apih se poziva i na autore iz kruga ezula
koji tom ¢inu osim oslobadajuéeg uéinka pripisuju i druge dvije mogucée
svrhe: sadisticku Zelju pocinitelja zlo¢ina da dusa umrloga nikad ne nade
mir te funkciju straze nad nepokopanim mrtvima koji tako nece izaci iz jame
i traziti dostojan pokop. Usto, Apih pokusava svoje tumacenje smjestiti u
“kulturnoantropoloski okvir” (2010: 19) povlacenjem paralele s nacistickim
sluzbenim izvjeséem iz 1940. koje govori o egzekucijama poljskih Nijemaca u
Poljskoj u danima neposredno prije njemackog napada na Poljsku, a u kojima
se spominje da su u jame s njemackim zrtvama baceni i mrtvi psi odnosno
konji u znak prezira prema ubijenima. Premda je poznato da su dogadaji koji
su posluzili kao povod njemackoj invaziji na Poljsku bili konstruirani i da
su izvjestaji o kojima je rije¢ plod nacisticke propagande, Apih ipak smatra
da je pojedinost o Zivotinjama stvarni “detalj uzet iz lokalne zbilje da bi se
detalj uvjerljiv jednostavno zbog toga $to smatra da su Poljaci, kao i Hrvati,
inferiorni Nijemcima odnosno Talijanima te skloni primitivnim ritualima;
Slaveni su naime “narodi bez povijesti ili s malo povijesti” (Apih 2010: 56),
a stanovite “barbarske” prakse nasilja tipi¢ne su za “srednjoisto¢nu Europu”
(Apih 2010: 44). Zanimljiv dodatak tom pseudoantropoloskom nagadanju
o primitivnim slavenskim obicajima nudi medutim Roberto Spazzali koji
u fusnoti uz Apihov tekst (Spazzali je naime uredio to Apihovo postumno
izdanje) navodi kako je spomenuto nacisticko izvjesée o navodnim poljskim
zlo¢inima odmah 1940. prevedeno na talijanski, a jedan se primjerak nalazi
i u trs¢anskoj biblioteci. “Ta publikacija dio je niza svescica, prevedenih
na talijanski i tiskanih u Italiji, koje je distribuiralo Ministarstvo vanjskih
poslova njemackog Reicha kako bi utjecalo na javno mnijenje Sirenjem
dokumenata i slika koje dokazuju krivicu protivne strane” (Spazzali u Apih
2010: 20).'S Apih nekriticki prihvaca nacisticke propagandne izvore jer mu
oni nude prikladnu gradu za njegovu tezu o “predmodernom univerzumu

16 Ovome se moze dodati i to da je od 1944. u Trstu izlazio Deutsche Adria-Zeitung,
list Jadranskog primorja pod njemackom okupacijom, koji je sluZio politi¢koj propagandi i
obilovao antiruskim i opéenito antislavenskim sadrzajima.
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u hrvatskoj i seljackoj Istri kojoj nije tude misteriozno i magijsko” (Apih
2010: 17). Intenciju etnoloskog istrazivanja Apih pokazuje citiranjem vje-
rovanja sa Sicilije o vragu koji moZze udi u psa, kojeg zatim treba ubiti, no
u bogate zbirke istarskih slavenskih predaja ne zaviruje,'” ve¢ se radije sluzi
navodima iz Sgorlonova romana (Apih 2010: 16). Premda je Apihov po-
stumno objavljen tekst predstavljen kao historiografska studija, radi se viSe
o polemi¢no-dnevni¢kom zapisu u kojem se simpatija za interdisciplinarni
pristup i prozimanje historiografije i antropologije na kraju zadovoljava
izvorima iz politicke propagande i iz popularne knjizevnosti.

U prozi se motiv Zivotinje bacene na leseve pojavljuje ve¢ u prvom ro-
manu o fojbama pisca istarskog porijekla Giancarla Marinaldija (pravo ime
Carlo Gonan) Smrt je u fojbama (La morte e nelle foibe) iz 1949. Taj roman
konstruira politicki diktiranu verziju povijesnih dogadaja prema kojoj su
talijanski vojnici nakon kapitulacije ostali u Istri boriti se protiv Nijemaca
zajedno s partizanima, ali su se od partizana konac¢no udaljili zbog njihovih
teritorijalnih presizanja, te su stoga sklopili savez sa slovenskim ¢etnicima
odnosno krizarima u svetom ratu protiv komunizma i za talijansku Istru.
Osim motiva magijske Zivotinje u jami (u Marinaldija je to Ziva macka o
kojoj svjedo¢i ¢udom prezivjela zrtva, 1949: 72) zanimljivo je u tom romanu
primijetiti i druge motive (poput surove partizanke), pa i leksicke sintagme
koje se poslije javljaju u razlicitim vrstama tekstova, od historiografskih do
proznih i politi¢kih (o tome ¢e ovdje jos biti rije¢i u povodu govora predsjed-
nika Giorgia Napolitana 2007. godine). Mozemo pretpostaviti da je taj tekst,
zajedno s nesto kasnijim i mnogo popularnijim Quarantotti Gambinijevim,
sudjelovao u kanonizaciji politi¢ke verzije pripovijesti o istarskim dogadajima
i osobito kauzalne veze izmedu fojbi i egzodusa. Dio je te pripovijesti teza
prema kojoj su fojbe za istarske seljake bile “nijemo ¢udoviste (...) koje trazi
zrtve, kao u mitovima i bajkama” (1949: 73).

Mitem o Zivotinji u jami vazan je jer s njime u pripovijesti o okrutnim
ubojstvima dolazi do kvalitativnog skoka: ne radi se viSe samo o nasilju, koliko
god jezivo i zastraSujuce ono bilo, nego o ritualnom ubojstvu. Ritualno se
ubojstvo naime definira kao “¢in ubojstva osobe koji nije potaknut vjerskom

17U tu mu je svrhu, s obzirom na vrijeme nastanka, najbolje mogla posluiti Bosko-
vié-Stulli 1959. Iz ovakve politicke i mitotvorne obrade motiva o crnom psu tesko je nazreti
s kojom bi on predajom eventualno mogao biti povezan, no ¢ini se da se najvise priblizava
priama o mrtvim povratnicima i o zastitnim postupcima protiv njihova vracanja, premda su
one uglavnom kr3¢anski intonirane, a kad spominju Zivotinje, to je u smislu zabrane prisutnost
macke u kudi u kojoj je umrla osoba (Rudan 2016: 273-299). Veza je dakle labava, ako ne i
nepostojeca.
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mrznjom, vec je njegov postupak odreden idejama koje su uistinu vazne, ili se
pretpostavlja da su vazne, u vjerskom sustavu Zrtava ili pocinitelja” (Gavin .
Langmuir u Bidussa 2007: IX). U istarskom slucaju skupina Zrtava pripisuje
te vjerske, odnosno praznovjerne ideje skupini pocinitelja. Optuzbom za
ritualno ubojstvo pripovijest o fojbama dobiva rasisticku gramatiku kakvu
antisemitizam ima u tzv. “krvnoj kleveti”, odnosno optuzbi Zidova za ritualna
ubojstva kr$¢anske djece i konzumaciju njihove krvi u doba Pashe."® Uz duzne
razlike, koje se odnose prije svega na realnu podlogu optuzbi (partizani jesu
pocinili surova ubojstva), moglo bi se reci da s tim motivom fojbe postaju za
antislavenski rasizam ono $to je krvna kleveta u antisemitizmu. Kod shva-
¢anja fojbi kao ritualnog ubojstva radi se o prozivljenom nasilju na koje se
nadograduje mit, odnosno o paméenju kojim upravlja politicka potreba za
dehumanizacijom neprijatelja koja se predstavlja kao izlika za progon (bilo
prethodni ili bududi, jer vrijeme u mitu lako zadobiva kruzni tijek). Mit ovdje
ne promatramo kao infantilnu ili genuinu pric¢u kojom se strah transponira
u simbolicku sferu, ve¢ kao djelatan imaginarij koji, odgovarajuéi na neke
logicke zakonitosti i potrebe, hrani drustvene prakse. Odnos politicke mo¢i
i proizvodnje mita mitolog Furio Jesi obuhvaca pojmom mitoloskog stroja.
Ne radi se dakle o tome da se dokaze neutemeljenost optuzbi (u slucaju fojbi
nitko ne nijece da su se ubojstva dogodila), nego o tome da se shvati mitoloski
stroj koji ih je pretvorio u ritualna ubojstva. Istrazivacko pitanje o na¢inu
njegova djelovanja, odnosno pokusaj njegova demaskiranja i demistifikacije,
ujedno je i pitanje o tome postoji li nacin da se taj narativni stroj znacajne
performativne modi zaustavi.

PAMCEN]JE EGZODUSA POSLIJE DEVEDESETIH: KAKO
ZAUSTAVITI MITOLOSKI STROJ?

Kad je 1990. povjesnicar Spazzali pisao svoj rezime dotadasnje publici-
sticke 1 znanstvene naracije o fojbama, nezadovoljno je konstatirao kako je
pamcenje istarskih ratnih dogadaja nedovoljno utemeljeno u znanstvenom
istrazivanju, kako precesto sluzi kao podloga fantasticnim naracijama punim
emocija i kako su one u pravilu politicki uvjetovane (1990: 4647 i passim).

18 Ova je lazna optuzba bila izlika za progone. Pretpostavka o konzumaciji ljudske krvi
povezuyje ju s predajom o vampirima. Antisemitizam i vampirska predaja povezani su od 19.
stoljeca, npr. u britanskoj knjizevnoj tradiciji kod Brama Stokera.
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Njegova je knjiga objavljena u prijelomnom dobu. Uskoro ¢e, s padom
komunizma, s jedne strane nastajati znacajna produkcija vaznih histori-
ografskih i antropoloskih radova o temi egzodusa i fojbi (spomenimo tek
rad zajednicke slovensko-talijanske povjesnicarske komisije Rapporti 2001,
historiografsku sintezu teme fojbi u Pirjevec 2009 te dvije inovativne stu-
dije koje analiziraju pamdenje i identitet ezulske zajednice, Ballinger 2003
te Accati i Cogoy 2009), a s druge Ce strane na javnu scenu stupiti glasnije
nego dotad popularna djela koja promoviraju emotivni i imaginativni dis-
kurs slican onomu na koji se zalio Spazzali. U kolektivhom i sluzbenom
pamcenju medutim prevagnulo je ovo potonje, potpomognuto promjenama
na globalnoj politickoj sceni. Lijeve politicke stranke, zbunjene padom ko-
munizma, pridruzile su se optuzbama komunistickih zlo¢ina, distancirajuéi
se od partizanskog pokreta na zadovoljstvo politicke desnice (Dota 2010:
40-50, Ballinger 2003: 156-167). U takvom je globalnom okviru pamdenje
istarskog egzodusa postalo dio Sireg interesa za povijesne traume, kao $to
su Katin i Vinica," koje su u vremenu Hladnog rata uglavnom presuéiva-
ne. No da bi se distancirali od jugoslavenskih partizana u Istri, talijanski
ljevicarski politi¢ari morali su ukazati na njihovu etnicku razlicitost (pritom
zaboravljajudi da se mnogo istarskih Talijana pridruzilo partizanima), $to ih
je dovelo do toposa “barbarskog Slavena”. “Kraj povijesti” i prevladavajuca
kritika “svih totalitarizama” bez distinkcija proizveli su privid zajednicke
povijesti, ograni¢ene na nacionalne okvire, koji je brzo ovladao talijanskim
pamcenjem istarskog egzodusa. Predstavnici talijanske ljevice i desnice
uprilic¢ili su svecane zajednicke susrete posveéene egzodusu.? Slijedom toga
talijanska je vlada obnovila zahtjeve za povrat imovine, a komemoracije fojbi
pocele su privlaciti politi¢are na nacionalnoj razini. Godine 2004. talijanski
je parlament proglasio 10. velja¢e Danom sjecanja na egzodus i fojbe. Da-
tum je odabran zbog toga $to su na taj dan 1947. potpisani Pariski mirovni
ugovori, ¢ime je odaslana provokativna poruka neslaganja s diplomatskim
rjeSenjem poslijeratnih granica.

Etnicki narativni okvir oduvijek je postojao u ezulskom paméenju kao
ostatak polarizacije koja je istarskoj populaciji nametnuta izmedu dva rata,
no nakon devedesetih godina on postaje sluzbena interpretacija koju pro-
movira talijanska drzava. Dok se u ranijim desetljecima fojbama simbolicki

19 Usporedba je ovdje posudena iz talijanskog propagandnog ¢lanka iz 1943, citiranog
u Spazzali 1990: 145.

20 Mnogo je kontroverzi izazvao susret Luciana Violantea i Gianfranca Finija u Trstu

1998. Usp. Ballinger 2003: 163-167.

225



226

N.Badurina, Strah, fantasticno i politicko u talijanskom paméenju istarskog egzodusa (209-230)

“Umjetnost rije¢i” LXII (2018) ¢ 2 ¢ Zagreb ¢ srpanj — rujan

i manipulativno koristila desnica, nakon 1989. uloge su zamijenjene i temu
egzodusa preuzima ljevica. U ovdje ve¢ spomenutom svecanom govoru
prilikom proslave Dana sjecanja na egzodus i fojbe 2007. godine tadasnji ta-
lijanski predsjednik Giorgio Napolitano, nekad clan talijanske Komunisticke
partije, govori o “nasumi¢nim i kaoti¢nim ubojstvima”, o “porivu mrznje i
krvolo¢nog bijesa, o slavenskom aneksionistickom planu koji je prevagnuo
prije svega u mirovnom sporazumu 1947. i poprimio uznemirujuce oblike
etnickog ¢is¢enja” (Napolitano 2007). U tom govoru nije samo interpre-
tativni okvir, nego su i doslovne sintagme poput “nasumi¢nih ubojstava” i
“krvolo¢nog bijesa” naslijedene iz kanonizirane verzije dogadaja kakvu smo
vidjeli u Marinaldijevu romanu iz 1947. (giustizia sommaria, Marinaldi 1947:
72; furia sanguinaria, Marinaldi 1947: 186).”!

U prijelomnom trenutku dakle, za potrebe javne povijesti, politike i
medija, odabrana je ona verzija pripovijesti koja je bliska mitu i koja inzistira
na motivima uzasa i straha, umjesto historiografske koja ih izbjegava. Zasto
u trenutku kad je moglo doé¢i do promjene mitoloski stroj nije zaustavljen,
nego je, naprotiv, dobio novo gorivo? Je li se on uopcée mogao zaustaviti
samo historiografijom? Jesu li povjesnicari osudeni na to da i dalje oplakuju
jaz izmedu znanstvenog istrazivanja i kolektivnog pamcenja (kao Sto to veé
pomalo rezignirano ¢ine Pupo i Spazzali 2003: X, 124)? Antropologija mita
podsjeca na to da se mitoloski stroj ne moze zaustaviti samo racionalnim
diskursom kao $to je na primjer znanstveno dokazivanje ili sudsko-istrazi-
vacki postupak upotrijebljen kao historiografska metoda (Bidussa 2008). Dok
proucavaju indicije i traze dokaze o traumati¢nim dogadajima sakraliziranim
u pamcéenju, povjesnicari ne barataju samo ¢injeni¢nom, ve¢ i mitskom gra-
dom koja, kako smo ovdje veé vidjeli, ponekad ulazi u sam njihov diskurz.
Privla¢nost mitske pripovijesti jest u tome $to se igra strahom. Mit je igra
imenovanja koja ima magijsku i iscjeliteljsku moé¢ (Manera 2012: 106), no
racionalnost koja tom igrom vlada nije nesvrhovita. Njezina je svrha poli-
ticka mo¢ kojoj sluzi, $to je predmet proucavanja teoreticara koji se bave
mitoloskim strojem.

Problem mita nije omeden na dimenziju fantasti¢ne pripovijesti. Njegov
problem tice se njegove tehnizirane uporabe, odnosno njegove proizvodnje
unutar stroja koji ga, u isto vrijeme dok nastoji objasniti sadrzaj mita, za-
pravo koristi, opskrbljuje racionalnom strukturom i obnavlja uvijek iznova.

21 O Napolitanovu govoru v. Franzinetti 2008: 90-92, Accati i Cogoy 2009: 219-220,
Conti 2009.
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Odnosno, kad se razmislja o mitu, ne razmislja se o strukturi nekog teksta,
nego o njezinu djelovanju. Kad istrazivacki postupak zapocne razgradnju
mita, u stvarnosti ga osnazuje i ponovno pokrece. (Bidussa 2008: 149-150)

Ustrajudi na prioritetu znanstvenog, politickog i juridi¢kog puta za
zaustavljanje mitoloskog stroja,?? ovdje Zelimo podsjetiti i na moguénost
suocavanja s njime na samom njegovu mitskom polju, odnosno umjetnickom
naracijom koja bi ga gradila i razgradivala ujedno, koja bi ga pripovijedala
s ocudenom svijescu o njegovoj mitskoj prirodi. Pokusaj viseperspektivne
i ironijske razgradnje mita postojao je ve¢ u prvo poslijeratno vrijeme.
Ironijski i ujedno tragi¢no o mitu granice govori crno-bijeli film iz 1950.
Srea bez granica (Cuori senza frontiere, red. Luigi Zampa). U njemu je gra-
nica prikazana kao bijelom kredom povucena apsurdna crta preko malog
istarskog sela i cijelog europskog kontinenta; procesije i ideologije jedne i
druge strane ismijane su i gledane antopoloskim, a ne mitoloskim pogledom.
Ocudeno o razlozima egzodusa govori i Tomizzina Materada (1960) c¢iji
junak distancirano i sumnjicavo gleda na one koji ga nastoje zastrasiti, kao
i vedi dio umjetnicke literature o egzodusu nastale u kasnijim desetlje¢ima
(ve¢ spomenutih autora poput Enza Bettize, Marise Madieri, Nelide Mi-
lani i drugih). No suvremeni talijanski javni diskurs o egzodusu, osobito u
popularnim oblicima knjiZevnosti i javne povijesti, u tolikoj je mjeri zasicen
mitskim velicanjem straha da su $anse za njegovo ras¢aravanje sve manje.
U tome svakako ima vaznu ulogu globalna politicka potreba za naracijama
straha i zatvaranjem u sasvim male, imunizirane zajednice.
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Abstract

FEAR AND FANTASTIC IMAGERY AS A POLITICAL DEVICE IN THE
ITALIAN MEMORY OF THE ISTRIAN EXODUS

This research deals with the memory of the Istrian exodus in the framework of cultu-
re of fear as a characteristic of the modern age, and with regard to the 1990s change
in the ideological context of the memory of World War II. The relation between
exodus and fear is examined in the selected Italian historiographical, anthropological
and psychoanalytical literature, in oral testimonies, as well as in the literary and
cinematographic representations where Istrian oral tradition, legends and folklore
are seen as a natural background to both exodus and fear. In this analysis, the use
of fantastic elements and references to oral tradition are connected to anti-Slavic
racism on the eastern Italian border as the fear of the unknown and demonized
Other. Special attention is given to the motif of the dead animal thrown into the pit
along with the victims as an element of the mythical conception of ritual killing. The
paper examines the narrative treatment of the memory of exodus, which is marked
by fear, and its aspects persisting in contemporary Italian political discourse, and
finally considers possible ways to stop this mythological machine.

Keywords: Istrian exodus, fear narratives, foibe, Istrian folklore, anti-Slavic racism



