Luka TomaSevié

PUTOVI KRISTIJANIZACIJE I UZROCI DEKRISTIJANIZACIJE U EVROPI

Kakvo je naSe kricanstvo? Je li ono i danas izazov svojim suvremenicima
kao §to je bilo u vrijeme svoga nastajanja? Kakvo bi kriéanstvo danas trebalo?
Sto o&ekuju nasi suvremenici od njega? Je li ono postalo umorno? Umire li kr§-
¢anstvo zajedno s umiranjem kr§¢anske civilizacije?

Sve su to pitanja koja nas danas i te kako mude, pocevsi od Sv. Oca pa sve
do obi¢nog vjernika, Rasprave, ¢lanci i ¢itave studije su se pojavili o tom proble-
mu zadnjih desetljeéa. Problem je postao akutan kada se pojavila religiozna so-
ciologija! koja je zapodela ispitivati kvantitet religioznosti, odnosno religiozne
prakse. Istvoremeno se rada i religiozna historiografija u Francuskoj koja ¢e imati
veliki utjecaj na proucavanje povijesti i van granica Francuske.?

Ta istraZivanja se zanimaju za povijest religioznog mentaliteta, poboZnosti,
a u polje istraZivanja ulaze kult, ceremonije, vjernici i klerici, vjerovanja i sluZbe-
na nauka, stav pred Zivotom i smréu, kao i viSestruko moralno ponaSanje: krs-
¢anin u svojoj zemlji i u svome mjestu, socijalna sredina i nalin Zivota, ekonomi-
ja i tehniki napredak-kao i ljestvica vrednota u odredenom drustvu.3

Cilj je svih tih istraZivanja pronaéi dijalekticki odnos izmedu ,,propisane”
i ,,iivljene” viere i religioznosti. ,,Propisana” religioznost bi bila sve ono $to hije-
rarhija i crkveni sluzbenici propisuju, preporuguju i prenose na vjernike u razlici-
tim oblicima da to oni prihvate i u Zivotu ostvare. ,,Zwljena religioznost bi bila
shvacanje, prihvaéanje i ostvarivanje vrednota ,,propisane” religioznosti u Zivotu
viernika. Na taj nadin religiozna historiograﬁja poprima sasvim drugo nalije:
to nije viSe povijest kr§¢anske elite i ideja koje su_trijumfirale kroz povijest, nego
i povijest anonimnih masa i obignih Ljudi. Njezin glavni cilj postaje istraZivanje
Zivliene vjere i vjerskog ponafanja kroz pov1]est a to onda postaje istraZivanje
kr¥¢anske prakse i kr§¢anskog morala.

1) Kristijanizacija i dekristijanizacija Evrope

U svjetlu tih istraZivanja pocCeo se polako i rugiti mit o srednjovjekovnom
kr§¢anstvu kao o saviSenom njegovom izraZaju. U ¢&itavom razdoblju srednjeg
vijeka, kada su sve drZave i svi knezovi sluZzbeno bili kr¥¢anski (cuius regio, huius

1. " Usp. .. LE BRAS, Etudes de sociologic. vol. 1-2, Paris 1955-1956.

2. Usp. M. CEDRONIO-F. DIAZ-C. RUSSO, Storiografia francese di icri ¢ di ogg. Nupoli
1977; T. STOIANOVICH, La scuola storica francese, !l paradigma delle | Annales™
Milano 1978.

3. Usp, J. DELUMEAU, Dechristianisation ou nouvcaun model de Christianisme?, u Archi-
ves de Scicnees Sociales des Religions, 40 (1975) 3-20. Rijeé je zapravo o inaugutalnom
predavanju na ,,Collége de France™, 13. 11, 1975,
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religio), crkvena hijerarhija je viSe snage bacala na to da pomoéu vlasti i’ drustve-
ne kontrole ostvari, i to ¢esto puta i silom, izvanjsku religioznu praksu. Crkva je,
¢ini se, manje nastojala da izazove slobodno i svjesno prihvacanje evandelja. Osim
toga, i sve oporbe koje su se pojavljivale u krilu Crkve, pa bile one i teologke, bile
su nemilosrdno silom uni§tavane. No, na bazi ,,Zivljenog” kriCanstva, a to pot-
vrduju razli¢iti izvori, jasno se vidi da je puk bio &esto bez prave i dubl;e viere i
bez osobnog sudjelovanja u obredima. Dokaz tomu je i ginjenica §to su se poslije
sloma kr§¢anskih reZima kroz gradanske revolucije, pO_]aVIO rellglozm mdzferenti-
zam, odbacivanje viere i borba protiv Crkve.4

Stoga se i pocetak dekristijanizacije ne moze uzeti jednostavno Fancuska
revolucija ili 19. stoljeée kao takvo, nego njezine uzroke treba traZiti jof i ranije
u povijesti.5 Za proces dekristijanizacije nije kriva samo ni masonerija koja stva-
ra odnarodenu inteligenciju.®

Raspadanje kri¢anstva ili dekristijanizaciju treba zapravo trazm i procjenji-
vati u odnosu na uspjeh kristijanizacije, ostvarene i izvriene u Evmpl ve¢ tamo
od 7. pa sve do 20. stoIJeca da bismo onda mogli znati kakvo je bilo nase kr§an-
stvo i gdje leZe uzroci danasnje krize.” .

No, o kristijanizaciji se malo i govori i pise, i taj pojam nemoguée je naéi
u bilo ko;em rjeCniku ili enciklopediji, dok se istovremeno veoma puno pise i go-
vori o dekristijanizaciji ili raskr¢anjenju. Sto bi onda bila kristijanizacija? To bi
bilo sveukupno nastojanje Crkve da ostvari i nametne evandeoski duh i evandeos-
ke i opteljudske vrednote Sovieku i prenese ih na kulturu i druStvo. Ili, drugim
rijeéima nastojanje da'ljudi u svom Zivotu, radu i djelovanju postanu istinski kr3-
¢ani te da to i navani izraze. I tek u tome svjetlu, §j. o usp]ehu kristijanizacije na
ljude i narode moZemo shvatiti prave uzroke dekristijanizacije, koja se onda pred-
stavlja zapravo kao neuspjeh ili slabo prihvaéanje kristijanizacije, odnosno krs-
¢anskog Zivota.

A kada malo izblizega pogledamo to ,,Zivlieno” kri¢anstvo kroz stoljeca,
osobito ono puckih masa, onda nas sve do modernih vremena, viersko neznanje
upravo zastrafuje, Svi stud131 koji su na tu temu bili napravljeni u &itavoj Evropi
slaZu se u jednoj tvrdnji: vjersko je neznanje kr§¢ana bilo ogromno,8

4. Usp. AA, VV, Storia vissuta del popolo cristiano, Torino 1985; J. DELUMEAU Cristi
anita ¢ cristianizzazione, Casale Monferrato 1983 (original na franc. Un chemm d’his-
toire, Christianité ct chrlstlamsatlon Fayard 1981),

5. Usp., G. Le BRAS, Dechnstlamsatlon mot fallacieux, u Social Compass 10 (1963)
445-452; M. VOVELLE Piét¢ baroque et dechristianisation en Provence au XVIile
siecle, Pans 1973,

6. Usp. Aktl splitske sinode 1986-1987. , Hrvatski Katoli¢ki pokret” ili ,,Katohcka akcija™,
str, 1.

7. . Usp. J. DELUMEAU, 11 cristianesimo sta per morite?, Torino 1979 (orzgmal na franc,
Le christianisme va- t—ll mourir?, Paris 1977.).

8. Usp. J. TOUSSAERT, Le sentiment religieux en Flandre 2 la fin du Moyen Age, Paris
1963; 1. DELUMEAU Cristianita e cristianizzazione, str. 135-161; G. DE ROSA, Reli-
gione e societa nel Mezzoglorno Bari 1976; Isti, Vescov1 popolo e magia nel Sud, (ed.
24 riveduta) Napoli 1983,
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Za takvo stanje vjere najodgovorniji je bio svakako kler, kako onaj visi tako
i onaj nizi, odnosno Zupski, prije Tridentinske obnove. Kroz dugi period mnogi
Zupnici uopce i nisu stanovali u svojim Zupama, nego su uzimali zamjenike, Gesto
puta nedovoljno pripremljene, a i slabo placene. Ovisno o zemljama i biskupija-
ma to se dogadalo razmjerno veoma puno, izmedu 30 i 60% slugajeva.® Osim to-
ga, taj nizi, Zupski kler bio je veoma siromagan i viSe nego slabo pripremljen za
vrdenje sveceniCke sluzbe. Pripremajuéi se za sveéeniStvo kod samih Zupnika, .
najredovitije striCeva, ujaka ili kod vlastitih o&eva, bez pravih i fiksnih skolskih
programa, taj kler je ostajao neuk kroz &itavi Zivot.!® Takvo sveéenstvo dijelilo
je slabo ili nikako sv. sakramente i za svaku vjersku uslugu trazilo je placu; rijet-
ko je propovijedalo, a kad je to ¢inilo, propovijed se svodila na puko moralizi-
ranje,!t Uz to su mnogi Zivjeli u konkubinatu, §to je stvaralo silne probleme, i
to ne samo sablazni nego i one ekonomske naravi.12 Takav kler bio je gotovo sas-
vim jednak po vladanju i ponaSanju ostalim vjernicima: nosio je oruZje, Gesto se
odavao piéu, igri, trgovini. Najgore je bilo to §to su Zupnici olako zanemarivali
sveenicku duZnost, bili samovoljni, nasilni, pa i fiziéki se obradunavali s vlasti-
tim Zupljanima.'3® Poznato je i to daje sv. Vinko Paulski i osnovao svoju kongre-
gaciju lazarista upravo poslije negoli je u Folleville-u 1617. otkrio da tamognji
Zupnik nije znao ¢ak ni formulu odrjesenja.!4

Ni u nadim krajevima kulturno, moralno i ekonomsko stanje klera nije bilo
ni§ta bolje. Jo§ 1736. godine splitski nadbiskup A. Kagi¢ se tuzi u svojoj relaciji
,,ad limina” da njegovo sveéenstvo u ruci drZi malo knjigu, a puno vife motiku i
plug.t5 To Zalosno stanje klera, pocevsi od kulturnog, moralnog i ekonomskog
u nafim krajevima potvrduju nam i spisi splitske sinode iz 1688, godine.!6

Ni redovnici, osobito bosanski ,,ujaci”, nisu ba§ pokazivali visoku kulturnu
i moralnu naobrazbu i Zivot. I oni hodaju naoruZani, oblage se po narodnu, oda-
ju se igri. Stoga provincijska uprava od 1696. do 1728, god. nastoji iskorijeniti
nerede i zastranjenja u redovnickoj disciplini otvarajuci ak i vlastite zatvore po
samostanima o kruhu i vodi u koje je smjestala neposlugne fratre i one koji su da-
vali javnu sablazan.!7 Jo§ u drugoj polovici 18. stoljeéa, kada se i kod nas dobra-

9. Usp. I. DELUMEAU, 1 Cattolicesimo dal XVI al XVIII sccolo, Milano 1983, str. 201-
-203 (original na franc, Le Catolicisme entre Luther et Voltaire, Paris 1971, 19792).

10. Usp. CH, M. LA RONCIERE, Le comunita cristianc ¢ i loro parroci, u AA. VV, Storia
vissuta del popolo cristiano, str, 367-401.

11, Usp, J, TOUSSAERT, n. dj, str. 60-81,

12. Usp. J. DELUMEAU, Il Cattolicesimo, str. 201-203.

13. Usp. CH. M. RONCIERE, ondje, str. 386-388,

14. Usp. A. DODIN, Saint Vincent de Paul, Paris 1960, str. 22.

15. ASVat, 8. Congr. Concilii.-Relatio 1736~ Spalatensis: ,,Pauci sunt qui librum manibus
tenent, plures vero qui Ligonem, et Aratrum”,

16. Usp. Constitutiones Synodi Dioecesanae Spalatensis editac ab IHustrissimo ac Reveren-
dissimo D.D. Stephano Cosmo Arhiepiscopo Spalatensi . . . 1688, Patavii 1690 (Split
1775 2. izd) str, 69-74,

17. Usp. J. SOLDO, ,,Bosanski Franjevei” u povijesnoj prekretnici Dalmacije pri kraju XVII,
1 u prvoj polovici XVIII, stoljeéa, u Kaci¢, 15 (1983) str. 25-29. »’
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no osjecaju plodovi tridentinske obnove preko sistematstkog $kolovanja u sjeme-
nistima,1 8 Kkler splitske nadbiskupije, bilo to glagoljaski ili franjevacki, jo§ uvijek
j¢ bio na niskoj kulturnoj razini, kako izvjeStava u relaciji ,,ad limina” nadbiskup
N. Dinari¢i¢ 1761, godine.! 9 : : :

Takav kler zna¢i da nije mogao religiozno pouéiti vjernike i narodu preni-
jeti radosnu kricansku poruku jer je ni sam nije dovoljno znao. S druge strane,
kr§¢anske mase bijahu i same veoma nekulturne i nepismene, te se s njima nije
mogla upotrijebiti pisana rije¢, §to je oteZavalo vjersku pouku i onda kada se po-
javio uceniji i kvalitetniji kler tamo negdije u 18, stoljeéu.

Za takvo stanje nizeg klera i vjere opCenito svakako je bio najodgovorniji
visi kler. Vrijeme je to kada biskupi gotovo i ne prebivaju u vlastitim biskupi-
jama ili s njima Jo¥e ili nikako upravljaju. Mnogi biskupi bijahu vise svietovni

judi, u sluzbi drzave ili svojih plemickih obitelji. Svoj kler su slabo ili nikako poz-
navali; a za njegov Zivot i probleme slabo marili. No, kao najveéi prigovor tre-
ba im uputiti to $to nisu imali pastoralnog sluha i Zara i §to nisu pokazivali inte-
resa za stanje dusa u svojim biskupijama,2© \

Ta pastoralna nebriga uvjetovala je 1lo§ raspored svedenstva unutar bisku-
pija. Tako je u krékoj biskupiji 1579, god. bilo 99 sveéenika na 7 zupa: u split-
skoj 28 za pet Zupa, a u ibenskoj 33 sveéenika za 11 Zupa.?!

Uzroke Zalosnog stanja kri¢anstva treba traziti i u prebrzoj ilo§oj poSetnoj
kristijanizaciji gotovo svih evropskih naroda, I previse nam je dobro poznato da
su mnogi narodi postali kri¢anski upravo preko noéi, tj. s obracenjem na krséan-
stvo njihovih kraljeva, vojskovoda ili ostalih moénika, I po nacelu cuius regio,
luius religio svi njihovi podloznici su morali prihvatiti njihovu vjeru, K tome,
poslije obraéenja, barbarski kraljevi su redovito uzimali biskupe za svoje prve po-
mocnike i savjetnike, a biskupi su pak i §irili kr3¢anstvo uz pomo¢ njihove poli-
ticke i vojne moéi. I svaki novoosvojeni kraj morao je postati krd¢anski, i to ne
samo zbog religioznih nego i zbog politickih motiva. T3 o nekom pripojenju
zemlje bez prihvaéanja kriéanstva, dakle religiie osvajaca, nije moglo nikako bi-
ti govora. U tom pogledu najbolji primjer su merovingki kraljevi, posebno Karlo

18, Usp, CONCILIUM TRIDENTINUM, Decrctum de reformatione, sess. XXI1, cap, I,uJ,
ALBERIGO-P, PERIKLE-I. C. LEONARDI, Conciliorum Oeccumenicorum Decreta.
Freiburg 1962 (dalje COD) str. 713-714., ‘ :

19. ASVat, Relatio 1761: | Ft quamvis semel et itcrum approbati, quia comperi plerosque.
qui per plures annos animarum regimen cxercerunt minus habentes, non quia in prima
corum institutionc idonei repersi non fuerint, sed quia progressu temporis ignaria ¢t
otio torpentes, in Sacrorum Librorum lectione desides, ea quae didiccrunt, obliti sunt,
itcrum examen pro corum idoncitaje relegranda subire cogo (.. .). Hic labor necessa-
rius tamen videtur, praecipuc pro Parochis Regularibus, et pro Hyricis, qui studio parum
vacare dignoscuntur®, ' :

20. Usp. J. DELUMEAU, Ii Cattolicesimo, str. 205-206. -

21. Usp. I. VITEZIC, La prima visita apostolica post-tridentina in Dalmazia ncll’anno

1579, Roma 1957, str. 19,




Veliki, koji silom namede kr¥¢anstvo osvojenim narodima i drZi se nacela: podio-
Zeni narodi su samo na kricanstvo obraceni narodi. On u svom kraljevstvu propi-
suje i ctkvenu disciplinu i religioznu praksu.?? '

Crkveni ljudi prihvacaju takvo stanje, te su sviesni da bez kraljeve pomoéi
kr§¢anstvo nema nikakvog izgleda da se prosiri. KarakteristiGan je u tome stav
sv. Bonifacija: ,,Bez zaftite franackog princa ne mogu upravljati viernicima Crkve,
niti obraniti svecenike i klerike, redovnike i redovnice. Bez njegovih zapovijedi i
straha §to ih izazivaju, ne mogu ¢ak niti zabraniti poganske obrede i idolatrij-
sku praksu,?3 S :

Iz toga proizlazi da je ta kristijanizacija bila manje slobodno odlugivanje i
prihvacanje kr¢anske vjere, a vie je bila namecanje kr$canstva, i to &esto puta kao
religije osvaja¢a. To nikako ne znadi da Zelimo zanemariti silni evangelizatorski
trud i napor brojnih svetih biskupa i redovnika iz toga vremena koji su nastojali
kod masa produbiti i ucvrstiti kr§¢ansku vieru.24 S

No, iako je poganstvo bilo sluzbeno ukinuto u svim evropskim zemljama,
ono je stolje¢ima i dalje Zivielo u ¢itavoj Evropi, osobito medu ruralnim stanovnis-
tvom koje je te§ko shvacalo apstraktne istine kr§¢anske vjere te u nju unosilo svoja
prethodna poganska vjerovanja, tako da se slobodno moze govoriti o nekakvom
polukriéanstvu ili polupoganstvu,25 '

Biskupi i crkveni ljudi dobro su znali da njihovi tada$nji kr§¢ani sjedinjuju-
kr§¢anstvo i razne obrede i vierovanja otprije,2¢ ali su mislili da je vazno kristija-
nizirati poganstvo, a onda e se u drugoj fazi, malo-pomalo, odijeliti Zito od ku-
kolja, te ¢e kr§Canstvo kao prava religija nadjacati sve ostatke poganitine. U tom
smislu je i zanimljiv dvostruki jezik Crkve kroz stoljeca: jedan je upravljen kri-
¢anskoj eliti, onima koji Zive u gradovima te su kristijanizirani, a drugi je uprav-
ljen Sirokim nekulturnim i slabo poudenim puckim masama, i to je uvijek jezik
nekog kompromisa. To pokazuje i jedna uputa Grgura Velikoga: , Sveta Crkva
popravlja s ljubavlju, tolerira s njeznoséu, dopusta i podnosi s razumijevanjem” .27

Ta nadanja i predvidanja se nisu u potpunosti ostvarila, iako se mora reéi
da se na Zapadu religiozni Zivot produbljuje i postaje osobniji kod kriéanske eli-
te. Pod utjecajem devotio moderna-e i novim zamahom prosjackih redova (oso-
bito franjevci i dominikanci) po gradovima se budi religiozni osjeéaj i interes za
osobnijim kr§¢anskim Zivotom. Jasno svjedodanstvo tome su stvaranje raznih
puckih poboznosti (krizni put, pasionske igre, procesije, osobito za Tijelovo) kao

22, Usp. P, RICHE, La pastorale popolare in Occidente, u Storia vissuta del popolo cristi-
ano, str. 220-221. )

23. SV.BONIFACHE, Ep, §5, uzeto u P, RICHE, ondje, str. 220.

24, Usp. Isto, str, 222-224,

25. Usp, Isto, str. 224-227,

26, Usp. Isto, str, 224,

27. G. VELIKI, Ep, I, uIsto, str. 244:  Sancta Ecclesia quaedam per favorem corrigit, quac-
dam per mansuetudinem tolerat, quacdam per considerationem dissimulat atque portat”,
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i Cudesni i neshvatljivi uspjeh propovjednika (sv. Ante Padovanski i sv. Bernardin
Stjenski). Sve to jasno dokazuje napor i Zelju Crkve za evangelizacijom s jedne
strane, a religioznu Zedu puka, s druge strane.28 |

Ipak siroki slojevi ruralnog stanovni§tva ostali su stalno na rubu kr¥€anstva
i crkvenog djelovanja, Razlozi za to mogu biti mnogi i razliciti, Na prvo mjesto
treba staviti dezorganizaciju Crkve i papinstva, te razne zarazne bolesti, Ceste i
unidtavajuée ratove, prodor Turaka na evropsko tlo kao i slabe putove i komuni-
kacije. A jedan od najvaznijih uzroka mislim da je bio 1 sami duh vitestva koji je
zavladao Evropom i uvukao se i u crkvene strukture. Lik srednjoviekovnog vite-
za plod je vise svega drugoga negoli kr§éanstva, i najmanje odgovara kri¢anskom
duhu. Vite§tvo samo u sebi, u svojoj ideologiji zna&i klasnu podjelu na privile-

girane (vitezovi) i obicne puéke mase. Vitezov imaju dva, za srednji vijek, ogrom-

na privilegija: jahati na konju i nositi oruZje. Etika viteStva je ratniCka, a glavne
kreposti su im tzv, stozerne kreposti koje su plod anticke filozofije a ne krican-
stva.2? Vite§tvo posjeduje i ogromni osjeéaj Casti i ponosa, kao i viernosti kralju
ili vojskovodi. § druge strane, pucke su mase morale Zivieti u podloZnosti, jedno-
stavnosti, strpljivosti, poslusnosti i radi§nosti,30

Premda je Crkva mnogo ucinila da kristijanizira i kr§éanskim duhom ople-
meni ratnicki viteki duh, a umnogome i uspjela,®! ipak su mnogi crkveni dosto-
janstvenici bili viteSkog roda i kao takvi tesko su mogli imati samilosti, pastoral-
nog osjecaja i potreba obicnog puka. A. Exeler izvrsno opaza: ,»Tako biskup, ko-
ji je istovremeno bio i knez Sy, rimskog carstva njemackog naroda, kao sveéenik
je propovijedao Lubay prema bliZznjemu i mir, a kao veleposjednik i prebendar
vodio je ratove zbog svojih materijalnih ciljeva. Kao sveéenik &astio je Krista ko-
ji je dopustio da bude pribijen na kriZ bez otpora, ali kao vitez bi s uzasom odba-

cio ideju da ga uzme za uzor $vOog ponasanja”, 32

Potpuna kristijanizacija vitestva nije uspjela, jer su mnoge stvari iz njihova
etiCkog kodeksa bile tesko Spojive sa zahtjevima kr§éanstva. U tom kodeksu na
prvom mjestu bila je ¢ast i ponos nasuprot kri¢anskoj kreposti poniznosti. Povre-
da ¢&asti je neminovno trazila osvetu, a ki¥¢anstvo je trazilo prastanje i milosrde.
Taj razlog, jednako kao i ¢injenica da su glavni dostojanstvenici i predstavnici
Crkve bili najuzi suradnici moénika i bogataa, Gesto puta njima bijahu i jednaki,
otupio je kr§¢anski zanos i Zelju za navijestanjem i produbljivanjem autohtonog
k1§éanstva.

Taj viteski mentalitet stvorio je 1isti odnos visokog, plemiékog klera, prema
niZem, Zupskom kleru, koji i zbog toga ostaje zapusten, slabo formiran i pouden.
Ta niza vrsta klera nije imala sigurne ekonomske podloge te je bila prisiljena raditi

28. Usp. J. DELUMEAU, 11 Cattolicesimo, str. 208.
29. U Biblji se nalaze nabrojene samo u Mudr, 8.7, ai tu je oditi utjecaj gréke filozofije,
30, Usp. A, EXELER, Valori dj ieri_ ¢ di oggi, Roma 1986, str. 65-66 (original na njem:

31. Usp. C, ERDMANN, Die Entstehung des Kreuzunsgedankens. Darmstadt 1565,
32, A EXELER, n.dj., str. 68,
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kao isvi drugi Pac‘:e tom kleru je bilo dopu§teno da rade kao vrtlari ribari pas-
n1car1 i mesari. 33 A kako veé rekosmo, c1tava drama Crkve treba se traZiti up-
ravo u nespremnom, neodgovornom i za pastoral gluhom kleru, kako visokom,
tako i nizem.

I istrazivanja o opéem mentalitetu puckih masa, osobito ruralnih, a njih je
tada u Evropi bilo daleko najviSe,34 otkrivaju ne samo ogromno nepoznavanje
kr§¢anskih istina nego i razne oblike poganstva obulenog u kr¥¢ansko ruho.
Razne studije o praznovierju u Evropi u razdoblju 16, 17, 18. stoljeéa govore o go-
tovo nevjerojatnim stvarima. Nastupaju pomijesane, 1du rame uz rame i medu-
sobno se proZimlju poganska religija, kr§¢anstvo i magija.35 Silna literatura o ev-
ropskoj pro§losti i folkloru3é vodi k istom zakljucku: svaki osrednji i niZi Evrop-
pljanin bio je zadojen nekakvim animisti¢kim mentalitetom, praznovjerjem, ma-
gijom i magi¢nim ponaSanjem. Istovremeno se i kr¥¢anstvo folkloriziralo, §to
najbolje pokazuje blagdan sv. Ivana Kistitelja po Citavoj Evropi, a kod nas i Bo-
Zi¢ i njegovi obredi. U kri¢anstvo su se uvukli i neki magiéni brojevi, tj. neparni,
oni kojima se ve¢ u gotovo svim religijama pripisivala posebna sveta moé. Cak je
i kr8¢anska liturgija i teologija preuzela ne§to od toga: tri bogoslovne kreposti,
tri zaziva u Kyrie; sedam darova Duha Svetoga, sedam sv. sakramenata, sedam
smrtnih grijeha, sedam djela milosrda tjelesnih i duhovnih. A da i ne govorimo
o pseudoreligioznoj upotrebi tih magi¢nih brojeva i raznih magi¢nih formula kod
vracara, kod nas nazvanih bahori i bahorice.?” Po izvje§tajima suvremenika, kod
nas u Dalmaciji jo§ u 18. stoljeéu bijaSe nevjerojatnih praznovjerja, magi¢nih ob-
reda, zapisa i vragara,38 a to nam isto potvrduju i crkveni izvori.3?

Dakle, u evropskom Zivljenom kr§éanstvu srednjega vijeka vladalo je silno
vjersko neznanje, i religija je bila izmijefana s raznim pretkr¥¢anskim obredima,
praznovjerjem i magijom. Zivjelo se u polupoganstvu. Za ondainjeg kr¥canina,
ncukog i ugroZenog, sve je bilo prozeto misterijem i svetodcu.

33 Usp. 1. DELUMEAU, 11 Cattolicesimo, str, 206.

34. Usp. Isto, str. 209. Cijelo drudtvo je bllO podijeljeno na one koji sc bore, onc koji se mole
ione kop radc. :

35. Usp. L. TOUSSAERT n. dj., str. 364-365: J. DELUMFEAU, 11 Cattolicesimo, str. 209-
-218.

36. G. LE BRAS, L’Eglisc et lc village, Paris 1972; A, VAN GENNEP, Manucl d¢ folklore
francais contcmporain, Paris 1943-1958, vol, 112 C. GINZBURG I Benandanti, Tori-
no 1966; E, DELCAMBRE, Le concept de sorcellerle dans le duch¢ de Lorraine Nancy
1948; G. DE ROSA, Vcscovi, popolo ¢ magia nel Sud, Napoli 1971; AA. VV, Storia
vissuta del popolo cristiano, Torino 1985, — Kod nas se o tome mogu naci razni prilozi
u JAZU, Zbvornik za narodni Zivot i obi¢ajc, 1-49, kao i'u Gasopisu Narodna umjetnost.

37. Usp. L. DELUMEAU I1 Cattolicesimo. str, 214-222.

38. Usp. A, FORTIS, Viaggio in Dalmazia, Venczia 1774; 1. LOVRICH, Osscrvazioni sopra
diversi pezzt del Viaggio in Dalmazia dcl signor abbate Alberto Fortis coll’aggiunta del-
la vita di Socivicza, Venczia 1776; T. CIULICH, Miglioramento dell” Agricoltura ¢ Pas-
storizia della Dalmazia, MDCCXXXIX u BNM-Venezia, Ms. It, VI 290 (= 6148).

39. Usp. Constitutiones Synodi . . . 1688, str. 7; J. FILIPOVIC, Pripovidagne nauka karsti-
anskoga, vol. I, Venczia 1759, str. 193-197; 220-221.
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2) Tridentinska obnova — druga kristijanizacija

Poslije Luther-ovog stresa Crkva je ponovno nasla snage za reakcijom. To
jasno svjedo¢i tridentinski sabor koji, u biti, znagi volju i Zelju za novom kristija-
nizacijom Sirokih ruralnih masa. Tridentinski sabor navijeSta rat religiji zemlje i
zauzima jasan stav prema praznovjerju, vierskom neznanju i svim magi¢nim §if-
rama u kultu, Saborski oci Zele borbu protiv poganstine, koja se najvise oditova-
la prigodom svetackih blagdana; oni Zele sve prisiliti na opsluzivanje nedjelja i
vierskih blagdana; Zele provesti sistematsko vjersko poudavanje djece i odraslih;
Zele kristijanizirati sve putke pjesme i popijevke te stoga i traZze kontrolu Crkve
nad svagda$njim Zivotom. Taj sveukupni i paralelni program tridentinskog sabora

istovremeno oznaduje i novu inkulturizaciju kréanstva.

U pozadini toga programa stoji jasna svijest saborskih ostaca da se to nede
moCi izvesti bez velike obnove klera, tj. biskupstva i svecenstva. To proizlazi iz
ekleziologije i teologije nazvane salus animarum koja je trijumfirala na saboru,
Prema toj ekleziologiji prvi cilj Crkve jest spasenje dusa, a to ljudima omoguéuje
i daje Crkva koju je ustanovio Gospodin i koja ¢uva i navije§ta polog evandelja i
spasava duSe vjernika po svom ministerijalnom djelovanju, osobito po sakramen-
tima. Po toj ekleziologiji duse viernika (fideles) koje treba spasiti tvore puk (po-
pulus). Stoga je narod kao neki neodredeni subjekt prema kojemu moraju biti
usmjerene sve akcije i brige biskupa (episcopus), Zupnika (parochus) i propovjed-
nika (conciniator), kao trojice posebno pozvanih i odgovornih ljudi za formira-
nje i izgradnju vjere i Zivota puka., Puk, dakle, postoji, on je stado, tj. nekakva ne-
pokretna i neoformliena masa, te je stoga i duznost biskupa, Zupnika i propovjed-
nika da ga oformi u vjeri, i to preko dvije osnovne stvari: preko sakramenata, tj.
sakramentalnog Zivota i preko djela ljubavi, poboznosti i milosrda. :

Da bi prema svome stadu vjernika mogao izvriiti svoju pastirsku duznost
1 odgovoriti na duhovne potrebe puka, nuznih za ‘spasenje, biskup ga prije svega
mora dobro upoznati, ¢uvati i svakodnevno pasti svojom rijecju i dobrim prim-
jerom. Osim toga mora za puk svakodnevno moliti i prikazivati svetu irtvu, A
sve §to vrijedi za biskupa, kao glavnog pastira, vrijedi i za Zupnike i propovjedni-
ke koji s biskupom dijele duznost i brigu oko spasenja dusa,

Tridentinski sabor stoga i donosi nekoliko spasonosnih odredaba za bisku-
pe: moraju rezidirati u vlastitoj biskupiji; moraju prisustvovati svake treée godine
provincijskoj sinodi; moraju svake godine odrzati dijecezansku sinodu; moraju
kroz tri- godine pohoditi sve zupe svoje biskupije: moraju propovijedati osobno
i moraju esigurati propovijedanie po svim Zupama.40

Sve su te odredbe bile od veoma velikog znaCenja za obnovu klera i vjer-
skog Zivota, ali se opet &ini da je jedna bila od posebnog, gotovo presudnog,
znacgja: ona o pastirskom pohodu svih zupa. Cilj tih pohoda je bio da biskup

40. CON. TRID, Decretum de residentia episcoporum ct aliorum inferiorum, sess. VI: Dee-
retum de reformatione, sess, XXIV, u COD, str, 657-659: 735749,
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promiCe zdravi saborski nauk i odredbe, da iskorjenjuje hereze i praznovjesa,
da osnaZuje ispravan moralni i kr§¢anski Zivot, da popravlja razna zastranjenja i
sablazni; da pozova puk na poboZan i vjerom proZet Zivot.*! Za vrijeme tih poho-
da biskup je mogao upoznati svoje sveéenstvo, osvjedoditi se o njihovom kultur-
nom, moralnom i materijalnom stanju, te je mogao i intervenirati i popravljati
svoi kler.

Tridentinski sabor je programirao i obnovu Zupskog klera. Naglasiv§i da
je sve¢eniku prva i sveta duZnost briga za spasenje dusa §to se ostvaruje propovije-
danjem BoZje rije¢i i posve¢ivanjem po ispravnom dijeljenju sakramenata, sabor je
uocio pravi problem. Da bi se moglo dobiti sveéenstvo koje ée suradivati s bisku-
pom i koje ¢e se u potpunosti posvetiti dufama i Zivjeti neporocmm Zivotom, te
davati dobar primjer izbjegavajuéi sve nedoli¢nosti u ponasanju i stavovima,42
Tridentinski sabor donosi odluku o otvaranju sjemenista u biskupijama u kojima
se treba sistematski, teoloski, kulturno i moralno pripremati buduée sveéenstvo.43
Sa zahtjevom da se izbjegavaju sve nedoli¢nosti u oblagenju, u ponasanju, u djelo-
vanju, u rijeima i u ¢itavom Zivotnom stavu, sabor je zacrtao opéi fizicko-moral-
nj lik svecenika za buduca stoljeca, lik koji jo§ uvijek traje u Katolickoj crkvi.44

Tako obnovljen kler, shvaéen kao ,,oculi, et manus episcopi”, preko kojega
biskup spoznaje potrebe svoga stada i vi8i svoju pastirsku sluzbu, trebao je izvesti
novu i korjenitu kristijanizaciju evropskih puékih masa. Bio je prisiljen na rezi-
denciju po Zupama, na prOpovijedanje i tumacenje evandelja i osnovnih istina
vjere, na sistematsku katehizaciju djece i odraslih4$ a uz to je morao veoma dobro
upoznati svoju zupu i Zupljane. Zupnikov rad i prisutnost morali su se protezati
i osjeCati na raznim podrucjima svagdanjeg Zivota, Ne samo da je Zupnik morao
voditi brigu o kultu i vjeri, biti u Zupi savjetnik, duhovni lije¢nik i egzorcist ne-
go je morao biti i nadziratelj opéeg Zivota i obic¢aja svojih Zupljana. Na njega je
spadalo da kori i, ako ustreba, kaZnjava pijance, psovade, igrade i ostale javne gres-
nike, Trebao je kontrolirati i ,,seksusalne pulsacije”, posebno mladih. Jednom
rijeCju, morao je bdjeti nad svim i nad svima i prisiljavati sve Zupljane da redovito
dolaze na liturgijske obrede i vi§e crkvene zakone i propise, a svako naruSavanje
moralnog Zivota, posebno praznovietje, trebao je nemilosrdno iskorjenjivati, pa
i uz pomo¢ postojece vlasti.

41. Usp. CON, TRID, Cecrctum de reformatione, scss. XXIV, cap. 3, u COD, str. 737-738.
42, Usp. CON. TRID, Cecretum de reformatione. sess. XXII, cap. 1 u COD, str. 713-714,
43. Usp. Isto, Decreta super reformatione, sess. XXIII, cap. 18, u COD, str. 726.

44, Tndcntmskl sabor je odredio dob za primanje razmh redova i uspostavio odredeni prog-
ram za formaciju kao ,.conditio sinc qua non” za primanje sv. redova; usp. Decereta
supcr reformatione, cap. 5 12, _

45, Usp, CON, TRID, Dccretum sucundum: supcr lectione ct pracdicatione, sess. V, can,
9-11, u COD, 645; papa Pavao IV, je izdao 1566. po nalogu sabora i Catechismus cx
decreto concilii Tridentini ad parochos, bolje poznat kao Catechismus Romanus,
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3) Dva osnovna puta tridentinske kristijanizacije

Na obnovljeni i dobro pripremljeni kler trebalo je ipak ¢ekati dugo godina
jer mnoge biskupije iz raznih razloga nisu mogle odmah otvoriti sjemenista, te
je jo§ dugo niZi kler ostajao u svojim manama. To je i jedan od razloga za§to sv.
Vinko Paulski osniva red lazarista (1625.-1632.) i zapodinje svoje misionarsko
pucko djelovanje, a zapoCinje i obnovu klera preko duhovnih vjezbi i tjednih
sastanaka,4®

Neposredno poslije Tridentinskog sabora nastupa vrijeme silnog misionar-
skog rada s masama u obliku puckih misija, tj. propovijedanje i poudavanije kate-
kizma ruralnim masama. U tome su veoma aktivni mnogi redovi: isusovei, kapu-
cini, oratorijanci, opservanti. Katoli¢ki pucki misionari daju se sa svim Zarom na
evangelizaciju narodnih masa. Iz tog razdoblja poznata su velika imena: Schacht
i Jeningen u Njemackoj, dva Segneria u Italiji, G. Lopez i T. Gonzales u Spanjol-
skoj, sv. Ivan Eudes i sv. Vinko Paulski u Francuskoj. Njihov rad je usmjeren na
Siroke pucke mase, a nastup dobro organiziran i pripremljen. Raspored im je pri-
lagoden ritmu seljackog Zivota i rada. Prva pouka je uvijek bivala rano ujutro pri-
je pocCetka radova, a zadnja tzv. velika pouka (za odrasle) naveder, tj. po zavriet-
ku postova.4”

U Italiji i kod nas taj se pucki misionarski rad nastavlja i kroz 18, stoljeée.
Iz tog vriemena glavna figura je sv. Leonardo iz Porto Mauricija (+ 1751,) propaga-
tor poboZnosti kriZznog puta koji je za vrijeme svojih misija podigao ¢ak 572 kriz-
na puta po razli¢itim crkvama, a uspjelo mu je to i u rimskom Koloseju 1750,48
Iz tog vremena je i sv. Alfonz Liguori (+ 1787.), veliki moralist i osniva¢ redem-
ptorista, 9 '

U nafim se krajevima u tome razdoblju isticao isusovac Lovro Camelli koji
je prokrstario svim dalmatinskim biskupijamas9 i esto drzao i duhovne vjezbe,
osobito glagoljaskom sveéenstvu, 5! -

Kad je rijeC o naSim krajevima, onda nikako ne smijemo zaboraviti fra J,
Filipovi¢a (1689.-1765.), franjevca koji je prokrstario Bosnom i Dalmacijom i
pisca katehetsko-propovjednickog priruénika na hrvatskom jeziku (Pripovidagne
nauka karstjanskoga, Venezia 1750, 1759, 1765), koji moZe stati uz bok svim
evropskim priru¢nicima toga vremena. I nije daleko od istine tvrdnja da je fra
Jeronim bio jedan od najveéih i najplodnijih propovjednika §to ih je hrvatski na-

46. Usp. BIBLIOTECA SANCTORUM, vol. XII, str, 1159-1161.

47. Usp. J. DELUMEAU, 11 Cattolicesimo, str. 240-242.

48. Usp. G, GUASTI, Vita di san Leonardo da Porto Maurizio, Milano 1951.

49. Usp. P, CHARTON, Saint Alfonse de Liguori, Paris 1947,

50. Usp. M, VANINO, Lovro Camelli i njegova povijest pudkih misija u miletadkoj Dalmaciji
1703-1762, u Vrela i prinosi, 12 (1941). _ '

51. ASVat, Relatio 1761: ,,. . .ad Seminarium Illyricum prope oppidum Almissi omnes
Parochos, Capellanos, Confessarios, ac simplices sacerdotes accedere jussi, ibique per
quindecim dies dicto spirituali operi assidue sub directione Reverendi patris Laurentii
Camelli, Socictatis Jesu”,
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o ikada imao.’? Taj udeni i zbog toga veoma cijenjeni fratar, nazvan od svojih
wvremenika ¢ak drugim sv. Jeronimom,53 svoje propovijedi je napisao na zago-
or splitskog nadbiskupa P. Bizze, &iji je i sluZbeni teolog bio, kako bi se i glago-
ljgi imali iz Cega pripremati za svoje propovijedi i kako bi glagoljaski studenti
i7z. Cega imali studirati u novootvorenom glagoljaskom sjemeni§tu u Pnku kod
(Omisa (1750.).54

Uz pucke misije, redovito propovijedanje i poucavanje osnovnih vjerskih
{stina i vjerskih duZnosti, Tridentinski sabor je posebno naglasio vaZnost i ulogu
- sakramenata za djelotvorni Zivot vjernika, i to kako na teolofkom tako i na pas-
toralnom planu. Nauk tog sabora ovisi o njegovoj poziciji prema opravdanju (ius-
lificatio) koju sabor ne smatra samo kao otpustenje grijeha, nego i kao posvecenje
i obnovu unutradnjeg Covieka koji po svjesnom primanju milosti i darova postaje
od nepravednika pravednik i preko ufanja bastinik vje¢nog Zivota.s $

Upravo zbog toga sabor inzistira na snazi i moéi sakramenata. Buduéi da
Bog nikoga nije predodredio na spasenje ili na propast od samog rodenja, nego sva-
ki ¢ovijek ima moguénost spasenja ili propasti ve¢ prema tome kako upotreblja-
va BoZju milost,*¢ sakramenti, shvaCeni kao kanali milosti, postaju bitni elemen-
ti plodnoga kr§¢anskog Zivota i spasenja.s 7

Sakramenti su shvaceni kao ¢ini samoga Boga koje vi§i Crkva i preko kojih
Bog dijeli svoje milosti Covjeku te ga tako posvecuje.58 1 tadaSnja teologija ih
definira kao vidljive i efikasne znakove nevidljive milosti za one koji ih primaju
i nemaju zapreku za njihovo djelovanje. Bog ih je upravo kao takve Zelio i kao
takve ih dao i odredio za spasenje Covjeka putnika,5?

Buduéi da su sakramenti izvori BoZje milosti i od tolikog znacenja za Zivot
viernika, to se onda moraju obavljati po to¢no ustaljenim propisima Crkve i vjer-
nicima se dijeliti bez ikakve materijalne nadoknade.6©

52. Usp. K. KOSOR, Prilozi o trojici franjevaCkih pisaca iz JuZne Hrvatske, u Kacié, 10
(1978) 255-266; K. JURISIC, O, fra Jeronim Filipovié, u Sinjska Spomenica, Sinj
1965, 258-159,

53, AFSV, Rukopisi, br, 7. Rije¢ je o pismu fra G. Vinjalica od 22, X, 1776. sinjskom gvar-
dijanu o optuzbama I. Lovriéa, On pife na f. 135: ,,] Padri Gesuiti dissero che la Dal-
mazia ha prodotto un altro San Girolamo Dottor Massimo™, kada je u Budimu imao
jubilaciju,

54 Usp. ASVat, Relatio 1754: ,,Materiam concinandi rogavi Patrem Hyeronimum de Rama,
" qui apud me munere Theologi fungitur, ut conc1ones ordine dierum festorum annui di-
gestis typis edat”,

55.
56.
57.

58.
59.
60.

Usp. CON. TRID, Decretum de iustificatione, sess. VI , cap. VII, u COD, str, 649,

Usp. Isto, cap. IX, str, 650.

Tndentlnskl sabor je raspravljao o sakramentxma na sjednicama: VII, XIH, XIV, XXI,
XXII, XXIH, XXIV,

Usp. Constitutiones Synodi. .. 1688, str. 19.

Usp. J. FILIPOVIC, Pripovidagne, vol. III, str. 2.

Usp. Constitutiones Synodi, . , 1688, str, 20-21.
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Osobito se naglafava potreba primanja éetiriju sakramenata: kritenja koje je
nuZno sa spasenje te ga treba primiti ve¢ 3 ili najvide 8 dana po rodenju:® ! potvr-
de, kao sakramenta kr§éanske zrelosti koja daje milost u borbi protiv zavodljivos-
ti ovoga svijeta i snagu svjedoGenja vjere;$2 priGesti, osobito uskzsne kada su se
svi morali pricestiti;53 ispovijedi, kao sakramenta otpustanja grijeha onima. koji
su poslije kritenja upali u grijehe.6 4

4) Uspjesi i neuspjesi tridentinske kristijanizacije

Silni napor i Zar kr§¢anskih puckih misionara, tihi i ustrajni rad spremnijeg
i boljeg klera, dao je svoje velike rezultate. Kri¢anske mase su poprimile bolju
kr¥¢ansku pouku i poboljfale svoj moralni Zivot, Pojadao se sakramentalni Zivot
vjernika, a poslusnost Crkvi i povjerenje u njezine sluzbenike znatno su porasli.
Tada se radaju i Sire razne bratovitine, osobito ona presv. Sakramenta. Praznovjer-
je i vjersko neznanje se smanjilo; crkveni kult postao daleko uredniji, &i$éi i dos-
tojniji, dok su mnoge crkve bile velicanstveno uredene. To je vrijeme kada se gra-
de mnoge crkve i nikada se u povijesti Crtkve nije napravilo toliko crkava u Evro-
pi kao u razdoblju izmedu 1550. i 1790. godine.6 5

Taj se rad i izgradnja crkava i kod nas veoma osjetio, osobito u 18. stoljeéu,
kada su se mnogi krajevi Dalmacije oslobodili od Turaka i naselili novim stanovnis-
tvom. Tako u Sinjskoj krajini gotovo da danas i nemamo crkve koja veé nije
postojala u tome razdoblju.66

Iako je tridentinska kristijanizacija bila sveobuhvatna i od polukr§éanstva
stvorila kr¥¢anstvo, uzdigla religiozni i duhovni Zivot kr§¢ana do zavidnih razina,
a Crkvi dala sigurnost, ipak ona nije bila ni potpuna ni duboka onoliko koliko se
to pretpostavljalo. Najbolji pokazatelj tomu su direktna borba protiv viere i Crk-
ve, kao i zastraSujuéi vjerski indiferentizam u vrijeme ekonomskih i politi¢kih
revolucija kroz 18, 19, a i 20. stoljeée.

61. Usp. Constitutiones Synodi. . . 1688, str, 22. Razlog tom inzistiranju na ranom krte-
nju je velika smrtnost djece u ovom razdoblju, a smatralo se, pod utjecajem sv. Augusti-
na-da se nitko bez kr¥tenja ne moZe spasiti: usp. J. DELUMEAU, 11 Cattolicesimo, str.
246,

62. Usp. Constitutiones Synodi. . , 1688, str.26.

63. U tome je postojala velika kontrola preko listi¢a; usp. Constitutiones Synodi. . 1688
str. 29,

64. Usp. Constitutiones Synodi. . . 1688, str, 36. Ovaj sakramenat, premda teolo$ki veona

dobro obraden, pastoralno i prakti¢no je ostao sav usmjeren na grijehe (oni su materiju) -

i centriran na ispovjednikovu osobu, jer on je bio taj koji je raziudivao teinu grijcha.
65. Usp. J. DELUMEAU, Cristianita ¢ cristianizzazione, str, 149-150,
66. Usp. NASS, Visite Pastorali, 1709, 1718, 1748-1750, 1767—1768; 1787—1789;
L. KATIC, Prilike u splitskoj okolici poslijc cdlaska Turaka, u Starinc — JAZU, 47
(1957) 237-271.
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Jedna od glavnih zapreka dubljem ukorjenjenju kr§éanstva u duse svojih
suvremenika svakako je bilo ogromno kulturno rieznanje. Ogromna veéina Evrop-
fjana jo§ u 19. stolje¢u, a kod nas i u 20-tom, nije znala ni &itati ni pisati. Kod
nas je ta situacija bila i gora: tako npr. kroz &itavo 18. stoljeée u Sinjskoj kraji-
ni (a tako je vjerojatno po &itavoj Zagori) nije bilo niti jedne javne $kole. To zna-
Ci da je ve€ina stanovniStva imala samo oralni kontakt s katekizmom, tj. samo ono
§to bi ¢uli u crkvi, bez pomodi knjige koja bi osvjeZavala i produbljivala Euveno
znanje, Kod nas, kao i gotovo u ¢itavoj Evropi, osobito po selima, Zupnici su pou-
Cavali djecu i puk koji bijahu anafalbeti, a to zasigurno nije olak$avalo ucenje.
Stoga je i postao najraSireniji katekizam Katolicke crkve Mali katekizam kard,
Bellarmina (1542.-1605.),°7 koji se sastojao od 98 kratkih pitanja i odgovora i
ucio se napamet, kako je to njegov autor i zamislio.58

Jasno nam je da takva pouka nije mogla biti dubinska, nego pouka koja
je osiguravala onaj minimum §to ga je svaki kr§¢anin morao znati. Zato jo§iu
18. stoljeéu imamo govor o vijerskom neznanju puka, kako u Evropié® takoiu
nafim krajevima,’? premda je izvanjski Zivot kod svih izgledao kr¥Canski jer su
svi vr§ili svoje kr§¢anske duZnosti pohadanja crkve, S pojavom industrije i indus-
trijalizacije kroz 19, a i 20. stoljece, prvi koji napustiSe polja i postado§e tvornicki
radnici, bili su upravo oni najsiromasniji, nadnicari, oni najslabije pouceni i naj-
manje kristijanizirani slojevi sela. Iskorijenjeni iz svoje patrijarhalne sredine, nas-
tanjeni u bijednim periferijama gdje ih nitko i nije prihvaao, a gdje i nije bilo
crkava i Zupa, a podvrgnuti teskom, nehumanom i iscrpljujuéem radu, slabo pla-
éeni, oni nisu mogli ostati vierni onoj svojoj ruralnoj religiji koja je bila vise obicaj,
vanj§tina, negoli Zivljena, sviesna viera. Ili nemo¢, ili uljuljanost ili nebriga, uéini-
li su to da Crkva u proflom stoljeéu nije navrijeme uoéila taj problem i nije ga rje-
Savala. Stoga Crkva i nije izgubila radni§tvo, jer ga zapravo nikada i nije imala.”?

Bilo je i drugih uzroka neuspjeha tridentinske kristijanizacije. Prije svega,
treba spomenuti ,,pastoral straha” koji je sistematski provoden; to je, moze se
slobodno reéi, sistematska , kulpabilizacija savjesti”.’2 Po tom pastoralu, Bog je
uvijek ,,strafan”, zahtjevan i osvetnik; Bog koji sve vidi i sve zna. On je obeéao
spasenje pravednicima te stoga treba izbjegavati grijeh koji vodi u pakao, u vie¢nu
propast. I sve nesre¢e na ovom svijetu, sve bolesti i sva zla su, zapravo, kazna Boz-

67. Ovaj katekizam je kroz povijest imao ¢ak 351 izdanje i preveden na 58 jezika i narjecja;
usp. Enciclopedia cattolica vol III, Vaticano 1949, str. 1118,

68. R. BELLARMINO, Dottrma cnstxana breve perche si possa imparare a mente, Roma
1597.

69. Usp. J. DELUMEAU, H Cattolicesimo, str. 281.

70. NAS,S, Visita nella diocesi di Spalato circa la dottrina cristiana del 1754; J. FILIPOVIC,
Pripovidagne, vol. I, 3-4.

71. Usp. J. DELUMEAU, Dechristianisation ou nouveau model de Cristianisme?, ondje, str.
16.

72. Usp. J. DELUMEAU, Il peccato ¢ la paura. L’idea di colpa in Occidente dal XIII al
XVIII secolo, Bologna 1987 (Original na franc. Le peche e la peur. La culpabilisation
en QOccident (XIIIe—-XVIIIe siecles), Paris 1983),

139



ja za pocinjene grijehe, U toj pastoralnoj teologiji nema mjesta za Boga ljubavi:
on nikada nije predstavljen kao milosrdni Otac, $to je glavna karakteristika Kris-
tovog navje3taja, kao i nasega danainjeg krs¢anstva. Taj pastoral nije dozvolja-
vao nikakvu radost, nikakav uzitak i veselie u Zivotu. Igre i zabave uvijek treba
izbjegavati i osudivati, ta izazivaju srdzbu Bozju jer se u njima nikada ne misli
na Boga. U Zivotu su stoga bolje nesrece i Zalosti jer se covjek tada spontano
okre¢e prema Bogu i od njega trazi pomoé¢ i milosrde. U tom smislu trpljenje,
bolest i siromagtvo postaju sredstva otkupljenja jer vise proslavljuju Boga i bolje
garantiraju vje¢no Spasenje. Tu je i stalna misao na smrt kao nesto §to je sveo-
buhvatno i $to stalno vreba na Covieka. I Zovjekov pravi cilj Zivota jest smrt

~jer se u smrti odluéuje o spasenju ili propasti. To je ljudskom i kri¢anskom 7i-
votu utjerivalo strah jer trebalo je Zivjeti s mislima na smrt i vie¢no se osjecati
u zagrliaju smrti,”3

I mora se priznati da to kriéanstvo nije bilo predstavljeno kao religija lju-
bavi i radosti, To je vige religija Zalosti, straha i otudenosti. I ti osjecaji postaju
glavni motori kr§éanskog #ivota i pokretati djelovanja, U toj koncepciji i vide i
bolje su osvijetljeni i naglageni pakao i grijeh od kr§¢anske ljubavi Boga Oca koji
nas je liubio do kraja i koji krs¢anima ostavlja jedinu zapovijed: ljubite jedni dru-
ge kao §to sam ja vas Ljubio! Osim toga, cilj ljudskog Zivota je bio duboko utili-
taristicki: spasenje svoje duse. Tim prenaglaSavanjem individualnog spasenja, ta-
dadnje kriéanstvo je zaboravilo na uzviSenost opceg dobra i spasenja svih ljudi i
Citavog stvorenja. Tako je kriéanstvo bilo svedeno na rigorozni moralizam koji
nikako nije mogao dati radosti svojim sljedbenicima, a ni ostaviti dublje korije-
nje u srcima neukih masa.

Kao jedan od neuspjeha kristijanizacije treba naglasiti i to $to se kri¢anstvo

sve tamo od Konstantina stalno vezivalo uz civilnu vlast, bilo kako da se ona mi-
I jenjala. I drZavna vlast je stalno kontrolirala ili pomagala kontrolirati religioznu
praksu sjvernika. Civilno i religiozno neprestano su se mijesali na svim razinama.

I sami Zupnik, i to sve do nazad malo vremena, nije bio samo Boji i vjerski
sluzbenik nego i kontrolor prakse i Zivota, katkad i policijski suradnik i drZavni
sluzbenik. Jasno nam je onda da je kr§éanstvo bilo silno pogodeno kada se vlast
izmijenila i ne samo da ga nije viSe podrZavala nego i otvoreno napadala, i kada
viSe nedjelina misa i uskrsna pricest nisu bile obligatorne po drzavnim zakonima.
S pravom o tom razdoblju veli G. Le Bras da je postojala ,.sluzbena crkva® ali ne
i, kr¥¢ansko druitvo”, jer vrSenje osnovnih i propisanih duZnosti ne znadi da je
bilo i pravo kr§éanstvo. Religiozna ,,praksa je samo jedan od znakova religiozne
pripadnosti, i to najvidljiviji znak, ali i najpovriniji”, 74

73, Usp, PH. ARIES, L'uomo ¢ la morte dal Medioevo a oggi, Bari 1985 (original na franc.
L’homme devantIa mort, Paris 1977), str. 347-352.
74. Usp, J, DELUMEAU, i1 Cattolicesimo, str, 282.
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Uz to treba spomenuti i radanje i razvijanje pozitivnih znanosti koje se u
tom razdoblju bune protiv crkvenog tutorstva, iako sami poCeci nemaju protu-
religoznih ciljeva. Ali na sukob izmedu nove i stare znanosti koju drzi Crkva nece
se dugo Cekati. Prisjetimo se samo osude na lomagu panteiste G. Bruna (1600.):
procesa G. Galileja i dugog nepovjerenja prema Descartes-u. U 18. st. pojavljuju
se 1 pravi protukri¢anski filozofi, a najveéi konflikt izaziva otkrie pozitivne zna-
nosti da biblijski tekstovi uzeti doslovno ne odgovaraju povijesnoj istini, $to Crkva
nikako nije htjela prihvatiti. Tako se novi znanstveni svijet i nova kultura razvi-
jaju u opoziciji prema teologiji koja uporno ostaje na skolasti¢kim postavkama i
moze se re¢i da se stvorio get izmedu religiozne i laicke kulture.”s |

Sam razvoj prirodnih znanosti doprinio je i padu religioznosti kod mnogih
kr¥¢ana. Nije nikakva novost ustvrditi da su i najiskreniji kr§¢ani u religiji u raz-
nim blagoslovinama gledali za§titu od vremenskih nepogoda, raznih opasnosti.
nesreéa i bolesti, tako da nekako moZemo reéi da je tim ljudima religija nado-
mjestala manjak znanosti i tehnike. I sve dok je Sovjek bio nemocan pred prirod-
nim silama, traZio je pomo¢ i zastitu od Boga ili zagovor svetaca s ciljem da sadu-
va ili zadobije zdravlje, o¢uva ljetinu i svoja stada. A kad je Eovjek pocéeo nadvla-
davati prirodu i ovladavati njezinim zakonima, te je uspjeh polja vide ovisio o nje-
govom radu i tehni¢kim sredstvima, ¢itav jedan sektor tradicionalne vjere i prakse
dosao je u krizu i poceo nestajati. To znaci da su znanost i tehnika zapravo gur-
nule religiju u njezino pravo i iskonsko podru&je duhovnosti, ali mnogi kricani,
i to ne samo jednostavni, nisu tome bili dorasli. U toj promjeni molitva nije viSe
trebala biti samo molba za materijalna dobra i stvari nego sve viSe traZenje Boga i
njegove milosti; sve vi§e zahvala i proslava njegove svetosti i uzviSenosti a sve ma-
nje uskogrudni ugovomi odnos ,,do ut des”, tako Cest sve do modemlh vremena
kod nagih kr§¢ana.

Model tradicionalnog kri¢anstva jasno je pokazivao svoju bitno politicko-
-religioznu strukturu: jedinstvenost prakse i vjerovanja §to crkveni autoritet Zeli
i namecée i razlika koja se odituje na mnogo naina, izmedu onih koji imaju vlast
te naucéavaju i vjernika koji nemaju prava nego trebaju sludati i biti pokorni. To
je odnos izmedu viernika ,,prvog” i ,,drugog” reda.”¢ U toj Crkvi svu vlast imaju
klerici, tj. izobraZeni sloj vjernika, a s druge strane stoji anonimna masa vjernika,
vie ili manje bijedna i nekulturna. Kulturna i vjerska razlika izmedu jednih i dru-
gil bila je ogromna, i ta injenica je kroz dugi period opravdavala a i davala tu
izuzetnu moé kleru, Stoga je Zupnik, i pravno i stvarno, imao u Zupi svu vlast:
bio je odgovoran za kult, dobro pouden u vjeri i pravu, model kreposti i ,,profe-
sor” religije. U odnosu na svijet bio je uvijek ne§to posebno: poznavatelj Boga,
Bozjeg i crkvenog zakona, ugitelj viere i morala. Ikadaje nastupila era moderne,
dinamiéne i demokratske civilizacije solidarnosti, taj tip autoritativnog i privile-
giranog Zupnika za mnoge je postao i razlogom odbacivanja Crkve. Sve tamo od

75. Usp. L. DELUMEAU Cristianita ¢ cristianizzazione, str. 277,
76. Tako se splitska sinoda iz 1688, god. mka(la ne obrac‘:a viernicima, nego iskljuivo Fupni-

cima i drugom kleru.
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Francuske revolucije ljudi jako tesko prihvadaju nametnuti autoritet i privile-
gije, teSko ostaju pasivni jer je u modermoj psihi Govjeka prisutna Zelja za prota-
gonizmom,”7 o SR
- Takav tip autoritativnog klera nije se mogao odrzati i zato §to se u laickom
sektoru ‘pojavilo relativno puno obrazovanih judi jer se sistem §kolovanja pojed-
nostavnio i dostupan je svakome. A ni grad nije vise kao nekad srediste religioz-
nog Zivota, nego obratno: to je najveéi problem i izazov- modemom pastoralnom
djelovanju.”8 RN
Nakon svega potrebno se upitati poput J . Delumeau-a: , Nije li se, za dugo
vremena, definiralo kr¥¢anstvom skup praksa i nauka koje katkad nisu imale doli
samo daleki odnos s evandeoskom porukom? A, ako je tako, treba li onda govori-
. ti 0, dekristijanizaciji”?,79 e R S

-§) Kr$€anstvo i kristijanizacija danas

Mi smo danas postali sviedoci da je taj oblik sveobuhvatnog, hereditarnog
kr§anstva zavr§io. Ono je samo stvorilo elemente koji su ga narusili. Polazeéi
od te Cinjenice, u naSe dane su se iskristalizirala dva stava s obzirom na moguénos-
ti kr§¢anstva u dananjem svijetu, kao i u onom sutra§njem. Prvi stav smatra da
kr§éanstvo nece prezZivieti strukture koje su ga podrzavale dugi niz godina i koje
su mu omogucile izrazaj i zaista impresivnu sliku i ostvarenja kroz proglost. K-
¢anstvo bi se stoga, ako Zeli preZivijeti, trebalo zatvoriti u tvrdavu i odatle se &vrs-
to branjti protiv svih modernih zastranjenja i opasnosti po njegov identitet. Unu-
tar te tvrdave trebao bi vladati &vrsti autoritet i prava ortodoksija i bezgranic-
na disciplina,8© o

Drugi stav smatra da aktualna dekristijanizacija ne zna¢i nista drugo doli
pravo isCenje kriCanstva od svih natruha povijesti,. Kona&no, time se kriéanstvo
okrece prema svojim pravim izvorima: evandelju i apostolskoj crkvenoj zajednici.
Takvo kr¥anstvo, bitno sluZenje 1 zajednica radosti i ljubavi, ima §to pokazati i
dati i modernom svijetu i dana$njem lutajuéem Eovjeku. Crkva kojaje sve manje
vezana na novac i politicku mo¢ postaje time sve viSe slobodna da navijesta i
brani evandeosku istinu kao i pravednost i mir na ¢itavom svijetu. To je Crkva ot-
vorena svakoj pozitivnoj znanosti i svakoj ljudskoj i zemaljskoj vrednoti koja se
opredjeljuje za ugroZene, siromasne i sve otudene ljude svijeta. To je Crkvakoja
viSe ne zeli vrSiti nasilje nad savjestima, nego ona sama postaje ,,savjest” Covjedan-
stva i Cuvarica i braniteljica svih ljudskih prava.8! To je Crkva u kojoj nema vise

77._‘ Treba se prisjetiti Freud-a, Jung-a, Marx-a, koji su silno utjecali na psihu modernog Cov-
jeka.

78. Usp. J. DELUMEAU, Cristianita ¢ cristianizzazione, 278-279,

79. 1. DELUMEAU, Ii Cattolicesimo, str. 287.

80. To je stav konzervatista na Selu s mons. Lefebvre-om,

81. Usp. J. Dclumeau, Cristianita ¢ cristianizzazione, 279-280.
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prevelikog jaza izmedu ,,prvog” i ,,drugog” reda viernika jer je ona kao takva ,na-
rod BoZji” koji Zivi i ukorjenjuje se u Zivot, rast i kulturu svakog naroda.

Ovaj drugi stav je i stav Katolicke crkve danas §to ga je ona prihvatila i
zauzela na II. vat, saboru. Taj stav ujedno oznaduje i prekretnicu u Zivotu krs-
¢anstva i modelu djelovanja i navije§tanja evandelja. Stari model kricanstva (cris-
tianitas) je odbaden kao i njegovo namecanje, pa cak i silom, kriCanske vjere.
Crkva danas Zeli najprije svjedod¢iti svoju vjeru i svoju istinu, a tek onda iznositi
svoju evandeosku poruku danas$njem pluralistickom, sekulariziranom i ateizira-
nom svijetu i Covjeku. Ona viSe ne Zeli kulpabilizirati savjesti te strahom od pak-
la i od propasti goniti ljude na vjeru u Boga, nego Zeli da to ljudi slobodno shvate
i prihvate, | '

To nikako ne znaci da nas danas ne zabrinjava ¢injenica velikog raskoraka
izmedu vjere i vjerske prakse, a pogotovo izmedu nekih zahtjeva uditeljstva i vjer-
nika u pitanju npr, seksualnosti i kontracepcije,®? dok nas istovremeno i zadu-
duje da enciklika Hurmanae vitae na istu razinu osude stavlja kontraceptivna sred-
stva i abortivnu praksu.8? Uzroci tom raskoraku su razli€iti, i to ne samo na tom
podrugju, ali oni i upozoravaju da ne bi u danaSnjoj Crkvi sve stvari trebalo rje-
javati za uredskim stolovima ili prema nekim tesko shvatljivim zakonima koji
se opet isklju¢ivo nameéu odozgo, a da se gotovo i nema kontakta s bazom.

Crkva je danas konacno postala i svijesna da Zivimo u pluralistickom drus-
tvu vjera, uvjerenja i shvacanja. Ljudi s kojima mi danas Zivimo i susreCemo se
riisu svi vjernici, ni svi kri¢ani i katolici, i to ne samo ovdje kod nas nego i po &i-
tavom svijetu. O tome su zanimljivi podaci za Splitsko-makarsku nadbiskupiju,
Kroz 1984. god. u nadbiskupiji je Zivijelo 443131 stanovnika, a od toga je trebalo
hiti katolika 381439 ili 86%. No, religiozna praksa tih katolika bila je veoma ma-
la. Redovita praksa, barem pohadanja nedjeljne mise, iznosila je svega 74072
viernika ili 19%, a izvanredna, ona za blagdane, iznosila je 121988 ili 32984
Iz toga proizlazi da v naoj nadbiskupiji ima veoma veliki broj ,,slobodnih strije-
laca”, . indiferentnih kri¢ana koji makar s Crkvom nemaju nikakve veze. A to
nije samo u na3oj nadbiskupiji, nego i u svim biskupijama kao i kod svih evropskih
naroda, s tom razlikom §to se postotak zamalo povecaje ili smanjuje.

Sto uéiniti da nase kri¢anstvo postane izazovno za danaSnjeg Covjeka i ka-
ko ga do njega lansirati da ga ono izazove i potakne na vjeru?

Kr$¢anstvo je bitho religija utjelovljenja i povijesti; njemu pripadaju sve kul-
ture, svaka je njegova i nijedna nije ona prava. Ono se znalo u njih ukozjenjivati
i uprisutnjivati kad§to sa zaka$njenjem, a katkad i prerano ulaziti u vrtlog prom-

82. O prilivaéanju moralnih normi Crkve usp. Religioznost i ncka njena obiljeZja u Splitsko-
-muakarskoj nadbiskupiji 1984, g, u Akti sinode 1986/7, str. 9,

83. Usp. PAVAO VI, Humanae vitac, br. 14.

84. Usp. Religioznost i neka njena obiljeZja, str. 2-4.
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jenjive ljudske stvarnosti i Zivota. Kada se pojavilo, ono je bilo novost, odbaci-
vanje komformizma, pa &ak i sablazan jer su suvremenici tako dozivljavali Kristo-
ve ucenike i smatrali ih ateistima. Tada je ono bilo i svjezing i razlicitost. 1 up-
ravo kao takvo bilo je izazov svome vremenu. I to prvo kr§¢anstvo bilo je izazov
i svim obnovama kroz povijest. To kri¢anstvo bi trebalo postati i danas izazov
najprije nama da bismo ga onda mi mogli ponuditi modermom svijetu kao izazov i
time zapoCeti tre¢u kristijanizaciju Evrope. Ta, zasto Radosna vijest uskrsnuéa i
prastanja, mira, radosti i ljubavi i danas ne bi imala §to reéi i dati ¢ovijeku? Dubo-
Ko sam uvjeren, a to pokazuje i novi osjeéaj za sveto i religiozno, da i nase sekula-
rizirano i ateizirano drustvo ima potrebu Boga, jer ni dana¥nji Govjek ne moze
Zivjeti prazan bez mjesta, vremena i obreda koji ga uzdizu u sferu gdje zaboravlja
svoju muku i svoju patnju i gdje ga Ceka Bog, milosrdni Otac i Isus Krist, jedini
Otkupitelj ovjeka.

Tih novih moguénosti kriéanstva i potrebe nove kristijanizacije duboko je
svjestan i papa Ivan Pavao II. On ovako veli o tome: ,»uton ideologija, srozava-
nje pouzdanja u strukture da pruze neke odgovore na najteze probleme i o&eki-
vane tieskobe Covieka, nezadovoljstvo s postojanjem koje se oslanja na prolazno,
samota u velikim masovnim metropolama, mladez prepustena sama sebi, i sam
nihilizam - iskopali su duboku provaliju koja oZekuje vjerodostojne navjestite-
lie novih ponuda i vrijednosti sposobnih da izgrade novu civilizaciju dostojnu zva-
nja Covieka. Crkva mora biti milosrdni samaritanac dana$njem Covjeku, mora
znati raspoznavati ,,§ieme Rijeci” da bi ga uzgajala i dovela do zrelosti. § dubo-
kom ponizno§éu, ali i s vedrom sigurno$éu koju prima od Krista, ona mora biti
svjesna da Evropi mo¥e ponuditi ono $to ovom kontinentu najvise treba a §to
On sam nije sposoban da si priskrbi. Crkva je pozvana dati dusu modernom dru-
smvu, kako onom zapadnom slozenom i viSeslojnom, tako i onom istodnom &vrs-
to jednolikom. A tu dusu treba Crkva uliti ne odozgo niti izvana, nego polazedi
iznutra, pribliZavajuéi se sasvim dana$njem &ovjeku. Stoga neka ulijeva postova-
nje djelotvornom prisutno3éu i Zivim sudjelovanjem u Zivotu &ovjeka” 85

I kao 3to je tridentinska kristijanizacija zapogela obnovom klera, Sv. Otac
smatra da bi i nova kristijanizacija trebala zapoCeti od svecenstva, navjestitelja
evandelja: ,,Za ovo uzviseno poslanje novog cvjetnog doba navijeStanja u Evro-
pi traZe se izuzetno pripremljeni navjestitelji. TraZe se glasnici evandelja iskusni
u Covjecnosti koji poznaju do dna srce danasnjeg Covjeka, sudjeluju u njegovim
radostima i nadama, mukama i Zalostima, a u isto vrijeme su mislima zaljubljeni
u Boga. Za to se traZe sveci. Veliki navjestitelji Evrope bili su sveci’’ 86

85, IVAN PAVAO 1I, Crkveno zajednistvo, svjedodenje i vjernost saboru u Evangelizirati
»sckulariziranu” Evropu, KS, Zagreb 1986, br, 12, str, 15.
86. Isto, br. 13, str. 15.

144




