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Marijan Vugdelija

DEKALOG: PUTOKAZ AUTENTICNOGA LJUDSKOG ZIVLIENJA I DANAS?
Peta zapovijed
,»NE UBIJ!™ (Izl 20,13)

Ova zapovijed, kao i sve druge koje iza nje slijede, ima za cilj da ravna medu-
ljudsko suZivljenje. Ona je usredotodena na temeljni zahtjev tog suZivljenja: na
postivanje tudeg Zivota. U stvari, peta zapovijed nas stavlja pred dar ljudskog Zi-
vota koji dolazi od Boga i pred obvezu da po§tujemo i unapredujemo Zivot svih
ljudskih biéa; ona nam Zeli ucijepiti u pamet i srce ,strahopoéitanje pred Zivo-
tom”;3 28 njezin je cilj da za§titi najvece i najdragocjenije Covjekovo dobro — ljud-
ski zivot. '

Nema sumnje da je izmedu svih ljudskih prava najv'ainije i najosnovnije pra-
- vo na Zivot. To pravoje temelj i polazi§te svim drugim }judskim pravima.?3° Me-
dutim, ljudski Zivot nikada nije bio tako ugroZen kao u ovo nase vrijeme. Prijeti
mu opasnost od maj¢ine utrobe (pobacajem) do vrata groba (eutanazijom). 1z
svega §to je receno jasno proizlazi da nafa zapovijed ima golemu vaZnost i da je
“vilo aktualna. U onome §to slijedi nastojat ¢emo iznijeti izvorno znadenje te za-
povijedi i aktualizirati je za naSe vrijeme.

338, A SCHWEIZER; navedeno prema: SCHALOM BEN-CHORIN, Das Zehnwort, 107.
339. Sasvim je logi¢no, onda, da Deklaracija o pravima ¢ovjeka koju su proglasili Ujedinjeni
narodi donosi kao prvo i osnovno pravo da ,,svaki Covijek ima pravo na Zivot’.
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1. Izvorno znacenje zapovijedi

Kako smo gore veé istakli, naa zapovijed ima za cilj da §titi ljudski Zivot.
0 jasno i nedvojbeno proizlazi iz formulacije: ,,Ne ubjj!” Ipak, da bismo mogli
focnije woditi domete i opseg te zabrane, trebat ¢emo izbliZega promotriti znace-
nje hebrejskog glagola RACAH koji se nalazi u formulaciji pete zapovijedi. Poseb-
nosti njegova znacenja dolaze najjasnije do izrazaja kad se taj glagol usporedi s
dva druga glagola koje Biblija upotrebljava da bi izrazila pojam "ubjjanja’, a to su:
IHARAG i HEMIT (= hifil od MUT). Ta dva potonja glagola ucestalija su u Bibli-
ji od glagola RACAH: HARAG se upotrebljava 165 puta, HEMIT 201 put, dok
RACAH susreéemo u Starom zavjetu samo 46 puta. HARAG i HEMIT su sino-
nimi i upotrebljavaju se za oznaGavanje ubijanja protivnika na osnovi krvne od-
mazde (zbog nezakonitog ubojstva koje je pocinio), za ubijanje neprijatelja u ratu,
7a izvodenje smrtne presude i za smrt koju moze izazvati Bozja pravda.®*¢ Vilo
je znakovito da se za izrazavanje tih stvarnosti nikada ne koristi glagol RACAH.
Naprotiv, taj glagol ukljuguje u sebi uvijek nijansu ubojstva nevina Covjeka (1 Kr.
21,19; Suci 204; 2 Kr 6,32; Ps 94,6; 62 ,4), odnosno nezakonito ili protuzakonito
ubojstVo. Dakle, ono §to racah #eli izraziti, u protivnosti s HARAG i HEMIT, to
jc nezakonito ubojstvo, smrt koja je u protivnosti sa zajednickim Zivotom naro-
Ja Bozega;>4! taj glagol oznacava postupak koji narufava i rastale miran i si-
guran suzivot ¢lanova ljudske zajednice. Ukratko, peta zapovijed zabranjuje
nezakonito ubojstvo (namjerno i gre¥no ubojstvo koje ne moZe opravdati njjedan
zakon),342 ubojstvo nevinoga, slaboga, siroma$noga i nezati¢enog Covjeka (usp.
1 Kr 21,19: 2 Kr 6,32; Ps 94,6;1z 1,21). Na taj naCin biva za$tiCen Zivot svakoga
covieka, i posebno Zivot siromaha i slaboga (1 Kr 21,19;1z 1,21). Zabrana uboj-
stva se odnosi na sve ljude, ne iskljucujuéi ni kralja; ni on se ne smije sluZiti svo-
jom vla$éu da ubije nekoga nezakonito. Iz svega §to je ovdje re¢eno biva sasvim
jasno kako je ova zapovijed mogla naéi svoje mjesto i svoje opravdanje unutar jed-
ne zajednice koja je poznavala i priznavala smrtnu osudu, za koju je rat u odrede-
nim slu¢ajevima bio dozvoljen, pa ¢ak i nareden, koja je prakticirala zakon krvne
odmazde.

340. Usp. G. AUZOU, Dalla servitd, 241; R. LAVOIE, Exégése, 111; M. NOTH, Esodo.
204; G. RAVASI, Esodo, 105; H. SCHUNGEL-STRAUMANN, Decalogo, 51.

341. P. BARGUET, Le livre des Morts (Cerf). Paris 1967, 159; R, LAVOIE, Excgese, 112;

_usp. G. BARBAGLIO, Decalogo, 211; B.S. CHILDS, Exodus, 420.

342. Biblija jasno razlikuje namjerno i gre§no ubojstvo od nenamjernog i slucajnog usmrce-
nja (Pnz 19,6 sl.). U stvari, staro hebrejsko pravo predvidalo je za nenamjerno ili slu-
Cajno usmréenje tri slobodna grada (gradovi utodista) u kojima su se prouzroditelji
takvoga nesretnog sluCaja mogli zastititi pred krvnom osvetom (Br 35,9-29).
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Peta zapovijed zabranjuje tip ubojstva koje je za sobom povialilo krvnu
odmazdu. Drugim rijedima, odnosi se na one &ine nasilja protiv jedne osobe koji
su izvirali iz osobnih osje¢aja mrznje i zlobe; dakle, ta zapovijed osuduje i zabra-
njuje bezrazloZno i neopravdano ubojstvo. Nitko ne smije, da bi proveo svoje to-
boznje pravo, na vlastitu ruku prolijevati Judsku krv. Svaki Covijek ima Bozje
odobrenje za dolazak na gozbu Zivota i za boravak na ovome svijetu. Mi posto-
jimo, jer je Bog to htio i jer nas on fjubi. Zivot je veliki i dragocjeni Bozji dar.
Peta zapovijed §titi taj dar protiv svih napada.343 U svjetlu te zapovijedi svima
nam je jasno da je veliko zlo i teski preki¥aj ubiti Covjeka u srdzbi, ako ga se ubi-
ja s ciliem da ga se eliminira kako bi se onda moglo prisvojiti njegovo imanje.
Nasa zapovijed jasno isti¢e: tko u tom smislu ubija, taj grijedi protiv dostojan-
stva Govjeka, koji je slika BoZja, i protiv samoga Boga kaji je gospodar i darovatelj
7ivota; osim toga, on nanosi tesku nepravdu Zrtvi, jer je liSava Zivota, toga najve-
¢eg dobra na zemlji. Zapovijed nam daje do znanja da je Bog gospodar Jjudskog
ivota, a ne Govjek. A On nam izrigito veli: ,Ne ubij” (Izl 20,13) i,,Ne ubijoj
neduzna i pravedna, jer ja zlikoveu ne prastam” (1z1 23,7). Dosljedno tome, sva-
ki ubojica prisvaja sebi BoZje pravo i time Bogu nanosi nepravdu. A peta zapovi-
jed uvijek iznova napominje i posvjescuje: ne smije§ raspolagati nad onim 5to je
oduzeto tvome raspolaganju, a to je tvoj vlastiti Zivot i Zivot drugih ljudi.34+4

Veé u izvie§taju o Kainu i Abelu (Post 4,8-16) nalazimo majstorsku lekciju
o ubojstvu i njegovim pogubnim posljedicama. I propovijedanje starozavietnih
proroka i mudraca (usp. Iz 1,21; Ho§ 6,9; Job 24,14; Izr 22,13; Ho§ 4,2; Jr 7.9,
Ps 94,6, itd.), odvaZnih branitelja prava svakoga ¢ovjeka na Zivot, pruZa nam dugi
i temeljiti komentar na petu zapovijed Dekaloga. Ipak najsnazniji razlog zabrane
ubojstva nalazimo u sveéenickoj teologiji. Njezino je stajalite ovo: Covjek je sli-
ka i prilika BoZja (Post 9,6b) i stoga ga se ne smije ubijati, U tomu i takvom pro-
sudivanju ubojstvo se ukazuje kao atentat na sliku BoZju, atak na samoga Boga
u njoj.345 Dakle, kao slika BoZja, svaki ljudski Zivot ima neizmjemnu i neprocje-
njivu vrijednost;®4¢ gledano u tom svjetlu, njegovo dostojanstvo je nedirljivo.

343, Usp. G. WEBER, Gebote, 61-63; A, EXELER Gebote, 135; H. SCHUNGEL-STRAU-

MANN, Decalogo, 56-57.

344. O.H. PESCH, Gebote, 88.

345. Isti motiv se podrazumijeva i u nauku o krvi (Lev 17,11-14), koja prema biblijskom
videnju pripada samo Bogu.

346. Za razliku od svih drugih Zivih biéa na zemlji, Coviek ima sposobnost apstraktnog mis-
lienja, reﬂektlranja, zakljudivanja. Kao takav on moZe napredovati, stvarati povijest,
biti izumitelj i graditelj (mostova, aviona, kompjutora, raketa .. .); on je pozvan da bu-
de Bozji suradnik u daljnjoj preobrazbi svijeta. Sve nam to pokazuje da smo doista
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Dosljedno tome, nitko ne smije nezakonito ljudski Zivot ubijati, zloupotrebljavati
i instrumentalizirati (na rac¢un drugih moé i bogatstvo gomilati). Tko se na vlasti-
tu ruku ogrije$i o Zivot svoga bliZnjega, ogrije§io se automatski o ,,sliku Bozju”,
odnosno o dostojanstvo Covjeka od Boga dano i zajam&eno. Tu se nepravda pro-
tiv Covjeka automatski pretvara u nepravdu protiv Boga, njegova Stvoritelja, Da
bi svratio pozormost na vaZnost zabrane ubojstva, Bog se preksiteljima te zapo-
vijedi prijeti slijedeCim rije¢ima: ,,Tko prolije krv Coviekovu, njegovu ée krv &ov-
jek proliti!” (Post 9,6a). Ta se misao produzuje i potvrduje i u Isusovu nauku,
kad on kaZe: ,Svi koji se maca hvataju, od maca i ginu” (Mt 26,52; usp. Lk
22,51; v 18,10).347  Sve nam to jasno pokazuje da se Biblija izravno i snazno
stavlja u obranu judskog Zivota.

Danas je tesko shvatiti da se povreda pete zapovijedi kaZnjavala novim pro-
lijevanjem krvi — krvnom odmazdom (Iz1 21,23). Ali upravo se u tome pokazuje
velika izvorna ozbiljnost te zapovijedi. Naime, tim postupkom se liude Zeljelo
odvratiti od ubfjanja. U Izraelu se krvna odmazda najprije trpjela. U sludaju
ubgojstva rodbina ubijenoga imala je pravo osvetiti ubojstvo (usp. Br 27,10; sl.:
Suci 8,18-21; 2 Sam 14,7-11). Ali da krvna odmazda ne bi bila bez granica, ona
je regulirana nacelom: ,,0ko za oko, zub za zub” (Iz1 21,24; usp. u NZ-u: Mt
5,38-42) — ane vife! Dakle, to nacelo, koje se kasnije potpuno neispravno uzi-
malo i tumacilo kao znak osvetoljubivosti, u svojoj izvormoj nakani je vrlo znadaj-
no zastitno sredstvo protiv eshalacije ¢ina osvete. U njemu je napravljen veliki
korak civilizacijskog napretka CovjeCanstva. Ipak se tijekom vremena krvna od-
mazda u Izraelu sve viSe suzavala. U mjeri u kojoj se pravno ustrojstvo razvijalo,
ona je postupno stavljana pod nadzor zakonite vlasti (usp. Izl 21,18-25; Pnz
19,15-21). U stvari, krvna odmazda nije vi§e bila izravnavanje racuna na vlastitu
ruku, nego kazna kriminalca koju mu je odredivala zakonita vlast u zajednici (usp.
Lev 24,17-21); posrijedi je bio pravi sudski proces (Pnz 19,6-21).348 Osim toga,
traZilo se da se sa svom pomnjom utvrdi prava odgovornost nenamjernog ili shu-
¢ajnog ubojice (Izl 21). Da bi se takve ljude zastitilo od prebrze i neosnovane os-
vete, odredeni su gradovi utoci§ta (Br 35,9-29) i pribjezifte kod oltara (Iz1 21,14).
Daljnje ograni¢avanje krvne odmazde dolazi do izraZaja u odredbi da se ona smije

Cudesno sazdani, da smo stvoreni na sliku Stvoritelja. Zbog svega toga mi smo vrijed-
ni neprocjenjivog dara Zivota,

347. Zidovski rabini su se vrlo ¢esto u tumadenju pete zapovijedi pozivali na nacelo iz Post
9,6a. Tako se jednom zgodom rabi Hilel obratio ljudskoj lubanji, koja je plivala na
vodi, slijedeéim rijeCima: ,,Jer si ti druge utopio, i tebe su utopili. Ali i konac onih ko-
jisu tebe utopili bit ¢e da ée i oni biti utopljem" (Misna Abboth 2,6).

348. G. AUZOU, Dalla servitu, 241.
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protegnuti samo na krivce, a ne i na ¢lanove njihove obitelji (Pnz 24,16). Kasnije
se ide jos jedan korak naprijed. OCcito je daizjave: ,,Ne osvecuj se! Ne gaji srdzbe
prema sinovima svoga naroda. Ljubi bliznjega svoga kao samoga sebe!” (Lev
19,18) i,.Moja je osveta” (Pnz 32,35; usp. Rim 12,19; Heb 10,30), smjeraju pre-
ma potpunom dokinuéu krvne odmazde i svake druge osvete.

Iz pete zapovijedi jasno proizlazi da je Bog na strani Zivota, odnosno da je
protiv smrti. Mogli bismo ve¢ sada kazati da se iza te zapovijedi rumeni svjetlo
uskrsne nade. U stvari, po biblijskom videnju Zivot je pocetni cilj stvaranja a
smrt se oznaCuje kao plod grijeha i time kao smetnja i razaranje prvotne Stvorite-
ljeve namjere. Uostalom, nada koja proizlazi iz biblijske vijere kulminira u prevla-
davanju smrti (Iz 25,8). S pravom stoga sv. Irenej klice: ,,Slava Bozja, to je Zivi
covjek. . ."349 Dosljedno tome, tko sebi prisvaja pravo da ljudski Zivot razara,
razara time ne samo ljudsku egzisteﬁciju nego i red stvaranja i njegovu nadu. Je-
dino Bog ostaje gospodar zivota i smrti (Pnz 32,39). Na osnovi svega toga jasno
proizlazi da je ubojstvo bogohuljenje, grijeh nad grijesima.

Zapovijed ,,Ne ubij!” posljednji je i najdublji izvod iz zapovijedi ljubavi:
~Ljubi bliznjega svoga kao sebe samoga” (Lev 19,18).350 Iz te potonje zapovi-
jedi jasno proizlazi da samo onaj tko lubi i po§tuje samoga sebe, moze Ljubiti
i postivati i druge ljude. Ubojica prezire ne samo Zivotmo pravo svoga bliZnjega
nego razara'tim zlocinom i sliku Bozju u sebi. Dosljedno tome, svako ubojstvo
je dvostruko ubo;stvo Ubojica uni§tava Zivot svoje Zrtve, ali istodobno potkopa-
va i svoje vlastite temelje Drugim rije¢ima, ubojica svojim zloginom podize ruku
i protiv sebe samoga. Tim Einom on se iskljuéuje iz zajednice Zivih.35 1

Nije samo Kainovo ubojstvo bratoubojstvo, nego je to svako ubaojstvo.
Naime, svaki Coviek je na¥ brat. Tko Boga naziva i priznaje Ocem (a to &ine
Zidovi i kri¢ani), taj mora i sve one koji su stvoreni na Njegovu sliku prihvacdati
i priznavati kao bratu i sestre. A Kainov primjer nam pokazuje da se ne mo-
Ze biti bratoubojica i imati mirnu savjest. Lijepo je stoga zapazio Suveni fran-
cuski pisac i mislilac Chateaubriand kad je napisao: ,,Tigar nekoga ubije, pa
opet mirno spava, a kad covjek nekoga ubije, ne moze spavati”’.352 Ne smi-
jemo, stoga, nikada di¢i ruku na nevina Govjeka, makar nas se na to sililo zapo-
vijedu ili prijetnjom.

349. SV.IRENEJ, Adv. Haer. VI, 20,7; usp. CONF, EPISCOPALE DE BELGIQUE, Livre,
185;0.H. PESCH Gebote, 88

350. Usp CONF. EPISCOPALE DE BELGIQUE Livre, 185; G. RAVASI, Esodo, 105.
351.  Tu stvarnost doCarava na plastican naéin primjer Kama ubojice (Post 4.8- 16)
352. Navedeno prema: Dr. K. KARIN (ur.), Dobri pastir 1973, 87.
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Kao i druge zapovijedi, Isus je i ovu radikalizirao:; stavio je njezino pola-
ziste u Govjekovu nutrinu, u srce. On ne zabranjuje samo izvanjsko ubojstvo
veé i nutarnji stav koji bi mogao dovesti do njega: srdzbu i mrZnju (usp. Mt
5,21-23).353 Po njemu je izvanjsko ubojstvo samo zadnji izraZaj ve¢ dugo nago-
milane srdzbe i mrinje. Stoga Ivan s pravom moZe re¢i: ,, Tko god mrzi brata
svoga, ubojicaje” (1 Iv 3,15). '

2. Opseg i aktualizacija zapovijedi

U verziji Ponovljenog zakona zapovijed ,,Ne ubij!” povezana je sa slijede-
¢éim zapovijedima (protiv preljuba, krade, laznog sviedocCanstva i Zudnje za tudom
zenom i za tudim dobrima) veznikom ,,ve” (= i). Rabinska egzegeza vidjela je u
tome duboko znaCenje: drZi da se na taj nacin sve te zapovijedi razvijaju iz zabra-
ne ,,Ne ub13"’ odnosno da podrobnije tumace petu zapovijed. U stvari, ubija
govjeka tko ga preljubom udaljuje od njegova braénog druga, tko mu kradom
oduzmaa:potrebno za Zivot, tko mu laZznim svjedoanstvom odnosi dobar glas,
itd.354 Ve¢ odatle jasno proizlazi da je opseg naf¥e zapovijedi vilo irok. Ona
zadire u mnoga podrudja suvremenoga druitvenog Zivota: u problematiku tortu-
re i smrine kazne, rata i odbijanja ratne sluzbe, samoubojstva i eutanazije, koris-
tenja at{)mske energije, razaranja i zagadivanja okoli¥a, ugroZavanja zdravlja i Zi-
vota drogom, alkoholom i nikotinom; izravno se suogava s akutnom problemati-
lkom pobadaja, zadire u problematiku ubitacne konkurencijske borbe proizvodnog
drudtva i drugih konfliktnih situacija. Osim toga, 'ne ubiti’ ne znaci samo ostaviti
da netko Zivi, ve¢ i ne dopustiti da umre kad se najedan ili drugi nacin raspolaze
zivotom drugih. Naime, treba nam biti jasno da se i oduzimanjem Zivotnih mo-
guénosti moze ubiti Covjeka.355 Kad se uz to uzme u obzir da ,,covjek ne Zivi
samo o kruhu” (Pnz 8,3) i da viSe od jedne vrste smrti prijeti Coviekovu Zivotu,
onda nam biva jasno kolike implikacije ukljucuje u sebi naSa zapovijed i kako
su brojni vidovi Zivota u njoj uzeti u razmatranje. Neke od tih vidova ¢emo sada
podrobnije razmotriti.

353, Na Mt 5 se nadahnjuje i DIDAHE kad potice: ,,Sine moj, izbjegavaj sve §to je zlo. . .
Ne budi srdit: srdZba vodi do ubojstva. . . (3,1-2). Taj ulomak je plod refleksije koja
nas usmjerava prema pounutra$njenom shvaéanju Zakona i morala,

354, Usp. SCHALOM BEN-CHORIN, Das Zehnwort, 110 sl.

355. A.EXELER, Gebote, 139; G. AUZOU, Dalla servitu, 242.
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a) Rat i smrina kazna — Mogu li se pobormnici dokidanja smrtne kazne i
izbjegavanja ratne sluzbe pozivati na petu Bozju
zapovijed? Izvomo znacenje te zapovijedi sili nas na negativan odgovor, Glagol
koji Biblija tu upotrebljava za ,,ubiti”, nikada se ne upotrebljava za oznadavanje
ubjjanja drugih ljudi u ratu ili za izvodenje smrtne presude. Naprotiv, u neposred-
noj blizini Dekaloga nalazi se lista tezih prekriaja Zakona koji zasluZuju smrtnu
kaznu (Izl 21,12-17.29). Drugdje se opet izri¢ito kao kazna za ubagjstvo, koje je
zabranjeno petom zapovijedi, navodi smrtna kazna (Post 9,6). Peta zapovijed -
kako smo gore vidjeli — zabranjuje bezrazlozno i neopravdano umorstvo, osudu-
je ubijanje na vlastitu ruku i iz prisvojenog vlastitog prava.356 Drugim rijedima,
ta zapovijed zabranjuje prolijevanje nevine krvi. Dakle, rati smrtna kazna nacelno
nisu iskljuceni petom zapovijedi. Uza sve to ta zapovijed nam naglaSava da Zovjek
ne moZe i ne smije olako raspolagati ljudskim Zivotom.

Kakav bismo, onda, stav trebali zauzeti prema ratu? Mogu 1i bastinici bib-
lijske religije i¢i u rat! Obi¢no se odgovara: u obrambeni DA, u napadacki NE!
U tom smislu se u kr§¢anskim moralkama Cesto govori o ,,pravednom ratu”.357
Sasvim je jasno da postoji razlika izmedu rata i rata. Rat moze biti ili se pretvo-
riti u isto ubojstvo. Veé starozavjetni proroci oplakuju strahote rata i kore ne-
ljudske poteze voda i vojske (Am 1,3-15; Hab 2,5-13).358 Povijesno iskustvo
nam pokazuje da je rat uvijek i neizostavno razaranje i uni§tavanje. Stoga bi se
svaki Covjek trebao boriti da do njega ne dode. Uostalom, biblijski Bog je Bog
mira i Zivota,?*? a ne rata i smrti! Mir je normalno i prirodno ozragje u kojem

356. Usp. W, BARCLAY, Law, 28; O.H. PESCH, Gebote, 85; H. NITSCHE (ur.), Gebote,
54 sl,

357. Natzalost, u praksi se taj pojam &esto zlorabio. Njime su se prekrivale skrajnje sumnji-
ve politiCke borbe za viast. Pod tim geslom poslane su tisuce ljudi u smrt, Sa Zalje-
njem moramo priznati da se i Crkva poneki put dala na to zavesti, da te i takve ratove
podupre svojim autoritetom (usp. N. GLATZEL-E. NAGEL, —ur. -, Frieden in Sicher-
heit. Zur Weiterentwicklung der katholischen Friedensethik, Freiburg i. Br. 1981,
41-68). '

358. Istina je i to da Biblija Cesto izviedéuje o ratovima izabranog naroda. Ti su ratovi bilj
Cesto puta vrlo krvavi i za na§ danadnji kricanski mentalitet sablaZnjivi. Susret s tim
»svetim” ratovima bio je oduvijek kamen spoticaja za mnoge &itatclje Biblije. Razmis-
ljaju¢i o onom mijestu u Samuelovoj knjizi, gdje se govori kako Samuel priopéuje kra-
lju Saulu da ¢e mu biti oduzeta vlast jer je ostavio na Zivotu pobijedene amalecke kne-
zove (1 Sam 15,10-23), Martin Buber pise: ,,Ja nisam nikad mogao vjerovati da je to
BoZja poruka. Ja to ne vjerujem™ (M. BUBER, Begegnung, Stuttgart 1960; navedeno
prema: SCHALOM BEN-CHORIN, Das Zehnwort, 108). Iz tih i takvih mjesta ocito
je da u Bibliji uz ono 3to je vje¢no stoji i ono §to je vremenski uvietovano, A medu te
elemente koji ostaju vie¢no spada zasigurno i ,,Ne ubij!™

359. Biblija mir smatra najveéim blagoslovom. Nije sluéajno, stoga, da je Salom (mir) pos-
tao osnovni biblijski pozdrav: najljepa i najveéa Zelja koju jedan Sovjek moze pozZe-
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sc moze ljudski disati i zivieti! To i takvo osvjedogenje razoruZava ljudski duh,
osposobljava nas da budemo mirotvorci. Naime, tamo gdje se mir ne priznaje
lao najveée dobro u politici, Zivot bezbrojnih ljudi je u igri; oni su u opasnosti
Ia budu Zrtve ubojstva ili da budu degradirani u ubojice.36% Dakle, tko je upoz-
nao biblijski primat mira i Zivota, taj natelno mora biti protiv rata i ¢initi sve da
pa se izbjegne ako je ikako moguce. To posebno vrijedi za one do kojih je dopro
Kristov proglas o univerzalnoj ljubavi. Navodimo samo nekoliko razloga za evan-
deosku osnovanost toga mirotvomog stava: 1) Isus nas uéi da ljubimo i naSe
neprijatelie (Mt 5,4348), a ne mozemo ih ljubiti ako ih ubijamo; 2) Po kr¥¢an-
skom gledanju svaka kazna mora imati za cilj da se zlikovac popravi, a onaj tko je
ubijen ne moZe $e vise popraviti; 3) Isus je svojom snagom mogao satrti svoje
" neprijatelje, ali je izabrao kriZ; &ini se da i njegovi ucenici trebaju €initi isto.>¢ "
Iz svega toga proizlazi da ,,Ne ubij!” treba biti prvi i osnovni zakon u razrjeSavanju
meduljudskih sukoba. Uostalom, povijest nam pokazuje da puScCane cijevi ne
mijenjaju nidta: ni fude ni drudtvo. Tko silom pobijedi, nije izvojevao nikakvu
pravu pobjedu. Mrinja jednako ubija one koji mrze, kao i one koji su predmet
mrznje. Tama se tamom ne moZe odstraniti. To se moZe posti¢isamo svietlom.
Mrznja se ne moze izlije¢iti mrznjom. To se moZe uciniti samo ljubavlju. Naza-
lost, na§ svijet jo§ nije usvojio mirotvornu logiku evandelja; on jo§ uvijek Cvrsto
stoji u zadaranom krugu smrti. Zlo izaziva zlo. Nasilje proizvodi nasilje. Nema
spremnosti da se onome tko je prvi udario oprosti, i da se tako prekine lanac
mrznje i smrti, nego se ide za tim da mu se uzvrati istom mjerom ili jo§ viSe., Na
taj nagin se krug smrti ne prekida nego profiruje. Medutim, Isus je prekinuo taj
krug smrti pokazujuéi novi put: put opra§tanja.36?

KaZnjavanje zlo¢inaca se u Bibliji odvija pod geslom: ,,Da se iskorijeni zlo
iz tvoje sredine” (Pnz 13,6). Moze li se iskorijeniti zlo ako se njegovi nosioci
ne kaznjavaju? To je osnovno pitanje pred kojim se uvijek iznova nalazi drustvo,
drzava i njezino zakonodavstvo. Na osnovi povijesnog iskustva jedno je jasno:
zlodini bi se iz dana u dan umnazali kad se zlodinci ne bi kaZnjavali za svoja
zlodjela. Kazna zastraSuje druge i upozorava ih da se Cuvaju zlodjela. Odatle

licti drugome. Upravo jer je biblijski Bog Bog mira, Isus moZe kazati da ¢e se ,,miro-
tvorei zvati sinovima BoZjim™ (Mt 5,9). A za toga istog Boga Isus izri¢ito kaZe da ,,on
nije Bog mrtvih nego Zivih!™ (Mt 22,32; Mk 12,27; Lk 20,38).

360. Na toj pozadini se lako moZe uociti kako je velika odgovornost drZavnika i politiCara.

361. W. BARCLAY, Law, 30-31. To ipak ne zna¢i da se potlaceni i izrabljivani ne smiju i
ne trebaju boriti za svoja prava. Njihova borba, pa i upotreba sile u datim slulajevima.
samo je krik njihovim tladiteljima: pustite nas da budemo ljudi!

362. Usp. PH. BOSMANS, Licbe wirkt tiglich Wunder (Herder), Fr. — Basel-Wien ©1984,
58-71.
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njezina opravdanost. Sto u tom kontekstu reéi o smrinoj kazni? Na prvi pogled
ona se protivi petoj zapovijedi koja glasi: ,,Ne ubij!” Medutim, mi smo gore vid-
jeli da ta zapovijed zabranjuje ubijanje nevinoga i nezasti¢enoga ljudskog Zivota.
Dosljedno tome, ta zapovijed nacelno ne oduzima pravo zakonitoj vlasti u zajed-
nici da donosi i smrtne presude. U stvari, isti Bog koji je MOjsiju dao zapovijedi
Dekaloga, medu kojima se nalazi i ona ,,Ne ubij”, navodi kasnije izriéito i takve
prekrsaje koji zasluzuju smrtnu kaznu. Tu se, npr., doslovce kaze . ,» 1Ko god udari
covjeka pa ga usmrti, neka se kazni smréu. . . Tko udari svoga oca ili svoju majku,
neka se kazni smréu!” (Izl 21,12.15). Dakle sam Bog, Gospodar Zivota i smrti.
dao je zakonitoj vlasti u zajednici pravo da u slucajevima ve¢ih zlodjela krivce
kaznjava smréu. Ipak, u svietlu svega onoga §to smo gore kazali o dozvoljenosti
ili nedozvoljenosti rata, jasno je da bi prije toga koraka trebalo iscrpsti sve druge
mogucnosti popravka zlikovaca. Ako bi netko i poslije svih tih pokusaja ostao
nepopravljivo opasan po zajednicu i po drustvo, &ini se da ne bi bilo protiv duha
pete zapovijedi ako bi ga se uklonilo iz dru§tva.363

b) Pobacaj — Zidovska i kr§éanska apologetika smatrale su pobacaj i ubi-

janje novorodencadi najveéim nedostatkom poganskoga svi-

jeta i oftro su ga osudivale.364 Zanjih je to jednako veliki zlocin kao i svaki dru-
¢i oblik ubojstva.365 Sasvim je razumljivo, onda, da se o tim zlima neizostavno
govori kad se raspravlja o petoj BoZjoj zapovijedi. .Tako, npr. DIDAHE, kad svo-
jim sugovornicima ocrtava put Zivota veli: ,Ne ubij!. .. Ne zatiri djeteta pobaca-
jem i ne ubijaj djeteta veé rodena!”.366 A Tertulijan glede toga istog problema
pife: ,,Sto se nas tice, ubojstvo nam je zabranjeno jednom zavazda, nije nam cak
dopusteno usmrtiti dijete zaceto u utrobi majke, dok se ljudsko bice nastavija
oblikovati po krvi. To je anticipirano ubojstvo. . . Sav plod je veé u klici” 367
Potpuno je u skladu s tim stavom i slijede¢a Tertulijanova izjava: ,,. . .Zacetak je
¢ovjek u krilu materinu netom je potpuno oblikovan. U stvari, Mojsijev zakon
kaznjavao je odmazdom onoga tko je bio krivac pobadaja. . >.368 Sve nam to

363. Usp. V. KARLOVIC (ur.), Dobri pastir, Sarajevo 1977, 143-144.

364. Usp. PHILON, De spec. leg. III, 20, 110-120; FL. JOSIP, Contra Apionem, II, 24,202
TERTULIJAN, Apol. 9,7-8.

365. Usp. J. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien, II, Paris 1935, 225.

366. DIDAHE 2,2-3. Tu se put Zivota poistovjetuje s putem BoZjih zapovijedi. U stvari,
Didahe u tom opisu puta Zivota navodi jedan dio zapovijedi Dekaloga proirujuci ih
primjerima iz konkretnog Zivota (DIDAHE 2,2-7).

367. TERTULIJAN, Apol. 9,8.

368. TERTULIJAN, De anima 37.
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pokazuje da su ti judi promatrali pobacaj kao izravno ubojstvo.3¢9 Pa i nenua
kvalitativne razlike izmedu nerodenog i rodenog Zivota. Nijedan biolog ne moze
redi za jedno dijete ni jedan dan prije rodenja da nije jos Covjek, to jest da je kva-
litativno drukcije bice nego kad se rodilo. . . Stoga ugrozeni ljudski Zivot prije
ga da ubija jos nerodenu djecu, da vrsi pobacaj, doci ce i do ubjjanja ostarjelih 0so-
ha, do ubijanja tjelesno defektnih ilu umno zaostalih osoba. . . - ili da reknemo
Hitlerovim riecnikom - dodi ée do ubijanja 'svih nekorisnih usta” 370 Cudno
je, stoga, kad se neki na jednoj strani izja§njavaju sa svom Zestinom protiv rata,
naoruzanja i smrine kazne, a s druge strane plediraju i demonstriraju za slobodu
pobaéaja i ubijanja na vlastiti zahtjev. "

Danasnja medicina i tehni¢ka pomagala kojima se sluZi pruzaju nam podrob-
niji uvid u razvoj ljudskog zametka. Na osnovi tih novih uvida biva jasno da od
prvog trena zadeda nastaje novi ovjek, nova ljudska osoba. Ve¢ nakon tri tjed-
"na to novo biée ima svoju vlastitu krynu grupu i srce koje pocinje kucati i koje
ée kucati bez prestanka sve do zadnjeg daha Zivota na zemlji. Nakon sedam tje-
dana veé su svi organi uobli¢eni. Dakle, ve¢ od samih podetaka zaceéa imamo
pred sobom samostalno, individualno Zivo bi¢e. Stoga ni majka ni drustvo ne mo-
gu raspolagati tim zivotom po miloj volji, na vlastitu ruku.? 7% Ubiti taj zametak
isto je takvo ubojstvo kao i ubojstvo odraslog Covieka. Sve nam to pokazuje da
je pobadaj bezobzirno nasilje protiv Zivota, grozni zloCin, teSki i izravni preki-
$aj zapovijedi ,Ne ubij”. Nazalost, danas sc mnogi kjecnici, koji su po svom
zvanju pozvani da unapreduju i uvaju Zivot, kao abortisti spustaju na razinu
ubojica.37? Sli¢no se dogada i sa zakonodavcima koji donose takve zakone po
kojima krivci bivaju zatiGeni, a nevini stradavaju. S pravom se kardinal Franjo
Kuhari¢ pita: ,,Kako ubojstvo nevine ljudske osobe. . . moZe postati ‘pravo’?”.3 73

369. Za detaljniji uvid o svemu tome, vidi: G. BOURGEAULT, Décalogue et morale chré-
tienne. Enquéte patristique sur I’ ytilisation et I’ interprétation chrétiennes du déca-
logue de ¢. 60 a c. 220 (DESCLEE & CIE / BELARMIN), Paris-Tournai-Montréal
1971, 45,51,276-277. )

370. Kardinal Joseph HOFFNER; navedeno prema: V. KARLOVIC (ur.), Dobri pastir
1978, 44 sl. A

371. Usp. O.H. PESCH, Gebote, 90; V. KARLOVIC (ur.), Dobri pastir 1978, 43.

372. Polazeéi od toga i takvoga Cinjeni¢nog stanja, Josip JOVIC, uvaZeni komentator 'Ned-
jeline Dalmacije’, Covjek koji ima odvaZnosti nazvati stvari njihovim pravim imenom,
s uZasom s¢ pita i konstatira: ,,Cedoubojstva su polulegalna, a ginekolozi su Cesto vile
*abortusolozi’?” (Nedjeljna DALMACIJA, od 2. X. 1988, 5). )

373. Franjo KUHARIC povodom ,,Svietskog dana mira™; navedeno prema: V. KARLOVIC
{ur.), Dobri pastir 1978, 35. :
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I osnovano zakljuéuje: ,,Suvremena civilizacija koja s takvom hladnokrvnoséu
ubija milijune nerodenih moze se nazvati civilizacijom smrti”’.374 Doista, takav
postupak je pravo-pravcato savezni§tvo sa smréu. Sigumno je da ¢e milijuni ubi-
jenih bez traga optuZiti ovu nafu ubilacku civilizaciju. Njihova krv vapije prema
nebu kao i krv Abela pravednoga. ,Koji ¢e lijek, koja ¢e zakonska varka mo¢i
ikada utiSati griznju savjesti Zene koja je slobodno i svjesno postala edomorkom
ploda u svojoj utrobi?”,375 pita se Pavao VI. U tom zlo¢inu se prelijeva casa
grijeha, stize se na dno ljudske zloée.37¢ Tim groznim i vrlo proSirenim zloc¢i-
nom na$a dana$nja civilizacija zaziva na zemlju apokalipti¢ke jahace da izliju na
nju case gnjeva BoZjega (usp. Otk 6 i 16).

Prema kr$éanskoj i Zidovskoj moralci, prekid trudnoée je dozvolien samo
onda ako bi radanje tog djeteta, prema sudu savjesnih lijeCnika, gotovo sto-pos-
totno dovelo do smrti majke.377 U takvim sluéajevima majka se moZe slobodno
odlu¢iti za radanje ili za prekid trudnoée. Nama se Cini biblijskije i vjernickije i
u tim sluGajevima odluéiti se za radanje jer Bog jo¥ uvijek ima moguénost da ocu-
va i Zivot porodilje, iako lije¢nicka znanost ne vidi viSe nikakvog izlaza,

U tom kontekstu se Gesto pojavijuje i nameée i slijedece pitanje: ,,Dali je
dozvoljeno prekinuti trudnocu ako se, na temelju lije¢nickih pregleda, pouzda-
no zna da ée se dijete roditi defektno u tjelesnom i u duSevnom pogledu?” Odgo-
vor je negativan. Naime, ako takvo jedno dijete ne smijemo ubiti nakon rodenja,
onda ne postoji nikakav razlog da to ¢inimo prije rodenja. Osim toga, tko bi tre-
bao odludivati o tome §to su to te¥ki defekti? Tko bi nas u tom sluéaju oCuvao
od opasnosti da na kraju drzava odreduje koji je Zivot vrijedan Zivota a koji nije?
Bog je svakog Covjeka, neovisno o njegovim duSevnim i tjelesnim sposobnostima,
pozvao u Zivot i fubi ga kao svoje dijete.37® Uostalom, poviiest nam pokazuje
da su mnoge profinjene due boravile u defektnim tjelesima. Defektnost moze
biti i blagoslov.

374. 1STI, Ondje.

375. PAVAO VI izrekao je te rije¢i na Novu godinu 1977.

376. Pred dvanaestak godina dvoje engleskih novinara objavilo je knjigu s nastovom ,,Na-
lazimo se na dnu zloée”. Na sastavljanje te knjige potaklo ih je otkrice da postoji Cak
industrija koja iz abortiranih ljudskih zametaka proizvodi specijalne sapune (Radio Va-
tikan, 14. sije¢nja 1976).

377. U tom stavu se Zidovski moralisti oslanjaju na slijedece talmudsko nacelo: ,,Ako tebe
netko Zeli ubiti, preduhitri ga i ubij ti njega” (Navedeno prema SCHALOM BEN-CHO-
RIN, Das Zehnwort, 115).

378. O.H. PESCH, Gebote, 90,



c) Samoubojstvo i eutanazija — U kontekstu pete zapovijedi namece se i
pitanje: da li je Covjek gospodar nad svo-
jom vlastitom smréu? Biblijski odgovor je: ne! Bog je jedini djelitelj i gospodar
7ivota. Samo on moZe s njim raspolagati. Mi to ne smijemo. Na tom podrudju
mozZemo samo s Jobom priznati: ,,Gospodin dao, Gospodin oduzeo!” (Job 1,21)
Samoubojstvo je, dakle, teska povreda BoZjega prava kao vlasnika svakoga Zivo-
taina taj nacin prekriaj pete BoZje zapovijedi.?7?

Razmisljajuéi o problemu samoubojica, Aristotel je doSao do zakljucka da
..zadati sebi smrt viastitom rukom zato da izbjegnemo bilo kakvu nesrecy, nije
djelo hrabra covjeka, nego kukavice’. 380 Pravo je junatvo izdrZati u nevolja-
ma i protivétinama Zivota i nastojati ih prevladati. NaZalost, svakim danom se po-
veéava broj ljudi koji dizu ruku na svoj vlastiti Zivot. Ponajcesce to ¢ine zbog os-
jetaja besciljnosti i besmislenosti ljudskog Zivota. Oni oduzimaju sami sebi Zivot
jer osje¢aju da nisu kadri sami sebe usreiti, a nisu upoznali Boga koji jedini moZze
dati smisao i znadenje ljudskom Zivljenju i djelovanju.

Moze i Govjek viemik pod odredenim tragi¢nim i viSe nepodnosljivim okol-
nosima zaZeljeti predati svoju dusu Bogu. Problem te viste predstavlja eutanazija
koju sam bolesnik moZe traZiti da bi skratio zivot i patnju. Nezaboravljive su i
potresne u tom pogledu rijeci Franz-a Kafke koje je on na smrtnoj postelji upravio
svom lije¢niku dr. Klopstock-u: ,,Ubijte me, inaCe ste ubojical”.381 Kako se
kao viemik postaviti prema tom zahtjevu da se Zivot i patnje skrate smrtonosnom:
injekcijom? Prosudivano u biblijskom svjetlu, lije¢nik ne bi smio udovoljiti toj
zelji. To bi znagilo raspolagati Zivotom i smréu Covieka, a mi smo vidjeli da to
pravo pripada samo Bogu,382 '

d) Povredivanje uvjeta punine Zivota — Nafa zapovijed izriito govor o
ubojstvu, o svjesnom i namjermnom

ubijanju Sovjeka fizickim nasiljem. Medutim, veé smo prije naglasili da se ne smi-
ju iskljuciti ni druge moguénosti tjelesnoga i duhovnog ubojstva. Nazalost, iskus-

- 379. Cini se, ipak, da se u odredenim okolnostima samoubojstvo nije smatralo prekriajem.
Stari zavjet nam pripovijeda o pet takvih samoubojstava: Abimelek (Suci 9,54), Sam-
son (Suci 16,23-30), Saul (1 Sam 31,4 sL.), Ahitofel (2 Sam 17,23), Zimri (1 Kr 16,18).
Nijedno od tih samoubojstava nije izravno osudeno kao moralni preksSaj. Vijerojatno
su se slavni branitelji Masade (73. god. poslije Krista) nadahaili na tim primjerima kad
su odlucili da se poubijaju izmedu sebe, da ne bi Zivi pali u ruke Rimljana.

380. Gréki filozof ARISTOTEL; navedeno prema: V. KARLOVIC (ur.), Dobri pastir 1977,
62. :

381, M. BROD, Franz Kafka: Eine Biographie, Prag 1937, 258.

382. Usp. O.H. PESCH, Gebote, 91.
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tvo nam pokazuje kako postoje mnogi drugi nacini kako &ovjek ili drustvo mogu
postati prekrsitelji pete BoZje zapovijedi. U konacnici ubijanjem se mozZe nazvati
sve ono ¢ime se drugima oduzimaju uvieti za normalan i uspjeSan Zivot.383 Dak-
“le, peta zapovijed osuduje svaku vrstu nepravde koja drugima onemoguéuje da
Zive punim ljudskim Zivotom. Ovdje ¢emo sada kazati nekoliko rijeéi o veéim
i uCestalijim nepravdama te viste.

Za starozavietne mudrace i proroke ’ubiti’ pored svoga izvomog znalenja
moze znaciti i: Covjeka na tezak nacin privredno izrabljivati ili ga socijalno i
pravno tlaiti, odnosno poﬂcradaﬁ ga u njegovim Zivotniim moguénostima. Vrlo
su snazne i potresne u tom pogledu slijedece rijeci iz Sirahove knjige: ,,Pred o¢i-
ma ocevim kolje sina tko prinosi Zrtvu od imetka siromaha. Oskudna hrana #i-
vot je siromaha, i tko je otima, pravi je krvnik; ubija bliznjega tko mu otima hra-
nu, [ prolijeva krv tko radniku uskracuje placu” (Sirah 34,20.22).384 | proroci
se osvrcu na te i takve nepravde oftrim i kritickim rije¢ima. Posebno je drasti-
Can opis te vrste ubojstva u proroka Miheje. On za bogatae, koji izrabljuju si-
romahe, veli: ,,Oni prozdiru tijelo moga naroda i deru mu kozu, lome kosti.
Oni ih komadaju kao u loncu, kao meso u punom kotlu” (Mih 3,3; usp. Hos 4,2,
12 1,15.17,itd.).

Biblija nam daje jasno do znanja da je &ovjecanstvo jedna cjelina i da dobra
ovoga svijeta pripadaju svim ljudima, a ne iskljuéivo pojedinim osobama. Otuda
moralna obveza za vijemike ,,dijeliti kruh svoj s gladnima i potrebnima’ (Tob
4,17). U tome je Pismo jednodu$no. Nema nikakve razlike izmedu Staroga i No-
voga zavieta. I u jednom iu drugom neprestance susreemo ove ili slidne poti-
caje: ,,Siromahu daji rado. . . jer ¢e te zbog toga blagoslivljati Jahve, Bog tvoj,
u svakom poslu tvome i u svakom pothvatu ruku tvojih. . . (Pnz 15,10-11);
,»Dijeli kruh svoj s gladnima, uvedi pod krov svoj beskuénike, odjeni onog koga
vidi§ gola. . . (Iz 58,7); ,,Tko posjeduje zemaliska dobra i vidi svoga brata u ne-
voljii i od njega zatvori svoje srce — kako e ljubav Bozja ostati u njemu?” (1 Iv
3,17; usp. Jak 2,14-16). Isus je potpuno suglasan s tim stavom i naukom. On
veli da ¢e prokletnici na sudnji dan biti poslani u pakao slijedecim rijecima: , Jdi-
te od mene, prokleti, u oganj vjecni. . . Jer bijah gladan i ne dadoste mi jesti;

383. Usp. .M. LOCHMAN, Wegwecisung der Freiheit. Abriss der Ethik in der Perspektive
des Dekalogs, Gutersloh 1979, 88; W. BARCLAY, Law, 29, D.R. SEAGREN, Ten
Commandments, 90. .

384, Vijerojatno se sv. Jakov nadahnjuje na tim rijedima kad ovako formulira svoj priiekor
nemilosrdnim izrabljivaima nadniCara: ,,Evo 'vice placa’ Zetelaca vasih njiva koju ste
im uskratili, i vika tih Zetelaca dofla je 'u udi Gospodinu nad vojskama’ ™ (Jak 5.,4).




bijah Zedan, i ne dadoste mi piti, . .”” (Mt 254142). Sve nam to jasno pokazuje
da onaj tko moZe nahraniti gladnoga, a ne nahrani ga, on ga ubija. Stoga je bolje
da ,katkada budemo i prevareni, tj. da pomognemo onome koji nije u nevolji,
nego da se dogodi da pravoga bijednika otjeramo ispred nagih vrata” 385

Poslodavac, koji zbog $pekulacije ne -ostvari za radnike normalne uviete
za rad, na taj nalin moZe postati prekrsitelj pete zapovijedi. To se dogada, npr.,
kad on traZi od svojih radnika da rade u vlaznim, nedistim i nezdravim prosto-
rijama; kad radnike Salie na opasna radna mjesta, gdje se Cesto i lako gubi Zivot,
a da prije toga nije ta mjesta dobro osigurao i zastitio.386 To se dogada i onda
kad poslodavac svoje radnike uvlagi i gura u ubita¢nu i bezdudnu konkurencij-
sku borbu, traZe¢i od njih da rade viSe nego §to dopustaju njihove ogranicene
ljudske sile. Razarajuéi tako njihovo tjelesno i duevno zdravlje, njihov poslodavac
ih ubija!

Sto u svjetlu pete zapovijedi kazati o nekim drugim pojavama i ponaSanji-
ma suvremenog Zivota koji su §tetni ljudskom zdraviju? Tu se otvara §iroko pod-
rucje ispita savjesti: o razaranju i zagadivanju ljudskog okolifa, o neodgovornoj
upotrebi atomske energije, o radijaciji koja nastaje zbog eksplozija atomskog
oruzja, o prodaji i raspacavanju droge, o nezdravoj hrani i pi¢u, o pretjeranoj is-
hrani (,,prezderavanju™) i prekomjemom trofenju alkohola i nikotina, o preko-
mjernom uzimanju medikamenata. [ pilula je vie problem pete nego Seste zapo-
viledi. Svima nam je ocito da u danaSnjem industrijaliziranom svijetu treba po-
sebno naglaavati odgovomost za odrzanje zdravog okoli§a, da sebi i buduéim
pokoljenjima ne bismo oduzeli moguénost zdravog i sretnog Zivota.?87 Ne smi-
jemo, stoga, neodgovomo uni§tavati §ume koje nam daju za Zivot tako potrebni
kisik. Moramo sve poduzeti da otpadne vode iz nasih tvornica ne zagade nase
rijeke i izvore. Ne smije se dopustiti prekomjerna koncentracija tvomickih dim-
njaka na malom prostoru, da ne bi doSlo do smrtonosnog zagadivanja zraka. Isto
tako. treba se vrlo odgovomo i saviesno odnositi prema uporabi atomske energije.
U protivnom slucaju, postat ¢emo trovaci i ubojice samih sebe i budué¢ih poko-
lienja. Nadalje, nema nikakve dvojbe da prodavacle i raspacivacCe droge treba ok-
valificirati kao prave-pravcate ubojice. Jednako su tako preksiteljii pete Bozje
zapovijedi i oni koji u hranu i piCe, da bi ih lak8e konzervirali, stavljaju sastojke

386. Usp. W. BARCLAY, Law, 29.
387. Usp. A. EXELER, Die Zehn Gebote, 143.
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koji $kode Hudskom zdravlju. A da prekomjema hrana skraduje dane Zivota, to-
ga su bili potpuno sviesni veé stari poganski i biblijski mudraci. Tu se nalazi raz-
log da je poznati gréki lijecnik Hipokrit, koji je doZivio duboku starost, Zivio na
takav nacin da je o sebi mogao napisati: ,,Nikada se nisam digao od stola, a da
jos nisam mogao jesti.”’388 1J istom duhu i s istim ciljem i biblijski mudrac opo-
minje: ,,Ne budi nezasitan u slasticama i ne budi lakom za jelom. Jer prekomjerno
jelo donosi bolest” (Sirah 37,27-29). Nepobitna je Cinjenica da je teska i danas
tako progirena bolest — vifak §ecera u krvi - bolest preuhranjenih nacija. Dakle,
racionalizacijom potroinje Zapad Ge rijesiti ne samo problem neishranjenosti tre-
Cega svijeta nego i problem svoga vlastitog zdravlja. To §to je receno o prekomjer-
nom troSenju hrane jo§ vie vrijedi za pretjeranu potroSnju alkoholnih pi¢a i niko-
tina, Buduéi da ¢oviek tom i takvom uporabom naruiava svoje zdravlje i skraduje
svoje dane, on na taj nacin grijesi protiv zapovijedi , Ne ubij!”

Protiv pete Bozje zapovijedi moze se gujesiti i bezobzirnom i nepazljivom
vozrnjom. Prometne nesrede, koje su izazvane na taj nadin, mogu postati pravo
ubojstvo. Jasno, tu ubojstvo bliZnjega nije namjeravano. Medutim, ako se vozi u
pripitom stanju -ili nekontroliranom brzinom i tako ugroZava sigurnost drugih i
svoja vlastita, ona tu nedostaje strahopogitanje pred Zivotom koje od nas trai
peta zapovijed. Dosljedno tome, duZni smo po savjesti poStivati pravila voinje i
prometne znakove!

Nafa narodna mudrost kaze: , Ne ubij ni rukom ni jezikom!” Time se priz-
naje da moZemo prekisiti petu zapovijed i rije¢ima (usp. Jak 3,8). To se moze do-
goditi, npr., razaranjem dobrog glasa jednog Covjeka ili ranjivom kritikom koja mu
oduzima samopovjerenje. U tom smislu je Rabi Izak govorio: ,,Klevetnici su kao
ont koji krv prolijevaju’’ 389 Okrutnost, neljubaznost, ruganje, ocmjivanje, raz-
licite vrste diskriminacije kao i sablazni, mogu covjeza lako gurnuti u smrt duge
i tijela. Ne mora zavisiti u samoubojstvu, ali mu to do te mjere oslabi volju za Zi-
vot i Zivotnu radost, da za toga ovjeka moZemo stvarno reéi da je ve¢ umro. Vai-
no je, stoga, da smo pozorni na humanu klimu ophodenja s drugima,390

388.  Navedeno prema: V. KARLOVIC (ur.), Dobri pastir 1977, 52.

389. Navedeno prema: J.J. PETUCHOWSK]I, Dic Stimme, 97,

390. Time se niposto ne Zeli kazati da ne bismo smijeli izricati nikakvu kritiku, Svako javno
ljudsko djelovanje treba biti otvoreno i javnoj kritici. U normalan ljudski Zivot spada-
ju neizostavno spremnost i sposobnost za suodavanje s konfliktnim situacijama. Medu-
tim, treba uvijek nastojati da izredena kritika bude osnovana i dobronamjerna, tj. da -
bude uljudena, ‘
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391.

| Iz svega ¥to smo gore iznijeli proizlazi da trebamo svoje bliznje ljubiti dje-
“lotvornom ljubaviju ako Zelimo u potpunosti ispuniti duh pete zapovijedi, {j. ne
“ubiti na nijedan nadin. A da bismo mogli usvojiti i Zivjeti tu civilizaciju ljubavi,
ncophodno nam je potrebna BoZja pomoé. Stoga na kraju ove rasprave upravlja-
mo Bogu molitvu: ,,Naudi svoju djecu da se ljube! / Jer nema ljubavi bez Tvoje
liubavi, Gospode! | Tada, ne prihvadajuci drugog nasilja / osim snage Tvoje dob-
rote, | nasa civilizacija, | otrovana mrinjom, noveem i nasiljem, [ procvast ce u
miru i pravdi, / Kao $to praskozorje postaje zora, / i zatim dan, / nek ljubay uci-
ni / da se djeca godine dvijetisucite [ radaju u nadanju, / rastu u miru, / da se na
kraju gase u svjetlosti, / da pronadu Tebe, Gospodine, [ Tebe Koji si Zivot”.391

R. FOLLEREAU, Molitva za 2000. godinu; navedeno prema: V. KARLOVIC (ur.),
Dobri pastir 1978, 72,
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