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II. AUTENTICNI SUSRET S KRISTOM I S EVANDELJEM PROMICE I
STITI OSLOBODENJE COVJEKA

Danas se mnogo govori o oslobodenju dovjeka. Za to se traze biblijska upo-
rifta. U tom kontekstu se pita da li je Isus bio osloboditelj.64 Odmah na podetku
treba reci da evandelja nedvojbeno prikazuju Isusa kao osloboditelja &ovjeka.
Naime, on se sam predstavlja kao takav u svom programatskom nastupu u naza-
retskoj sinagogi (Lk 4,18 sl). Tom prigodom primjenjuje na sebe dva teksta iz
Izaije (61,1; 58,6) u kojima se kaZe da je dofao ,,proglasiti suZnjima oslobode-
nje” (Lk 4,18¢-1z 61,1d) i ,,na slobodu pustiti potlacene™ (Lk 4,28e-Iz 58,6d).65
Kod Izaije je rije¢ o oslobodenju suzanja iz ropstva i o oslobodenju potlagenih
od nepravdi koje im se nanose.6¢ Stavljajuéi Isusu u usta te Izaijine rijeéi, Luka
Zeli re¢i da su se ti prorocki izriGaji u potpunosti obistinili u Isusu, da ih je on udi-
nio programom svog poslanja; drugim rijedima, Luka time Zeli naglasiti da cjelo-
kupni Isusov ministerij (njegov Zvot, njegov evandeoski nauk, njegovu smrt i
njegovo uskrsnuce) treba shvacati i tumagiti kao €in oslobodenja Govieka od svih
njegovih ropstava i otudenja u koja je zapao. Svrha njegova dolaska na svijet bila -
je, dakle, da oslobodi Eovjeka i da ga tako osposobi da Zivi u skladu sa svojim dos-
tojanstvom. Ovdje ¢emo iznijeti, ukratko, nekoliko vidova te osloboditeljske Isu-
sove akcije. Na toj pozadini sama od sebe ¢e izroniti obveza Crkve da promiée i
Stiti oslobodenje covjeka na svim razinama ukoliko Zeli ostati vierna svom Vodi
i Utitelju. ‘

64. Usp. L. BOFF, Gesu Cristo liberatore, Assisi 1978; G. GIRARDET, Il Vangelo
della liberazione. Lettura politica di Luca, Torino 1975; J. ALFARO, Speranza cristiana
¢ liberazione dell’ uomo, Brescia 1972; Y. CONGAR, Un popolo messianico. La chiesa sac- y
ramento di salvezza, la salvezza e la liberazione, Brescia 1976; G. GUTIERREZ, Teologia
della liberazione, Brescia 21973; AA. VV., Redenzione ed emancipazione, Brescia 1975.
65. O odnosu ¢itavog citata Lk 4,18-19 s Iz 61,1-2 i Iz 58,6, vidi: T. HOLTZ, Unter-
suchungen Uber die alttestamentlichen Zitate bei Lukas, Berlin 1968, 39-41; M. RESE,
Alttestamentliche Motive in der Christologie des Lukas, Giitersloh 1969, 143-154.

66. Usp. A. PENNA, Isaia, Torino-Roma 1958, 589-591 i 599-601; S. ZEDDA, La
liberazione dell’ uomo secondo il Vangelo di san Luca, u: B. MARIANI (ur), La dignitﬁ,
270-271.
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1. Oslobada nas od grijeha

Grijeh je razorna sila koja je uila u svijet preko prvoga prekrSaja (Rim 3,1
i koja se povecava umnaZanjem osobnih grijeha (Rim 6,17-20). Dok je poslusn
Bozjim uputama u skiadu s najdubljim teZnjama Covjeka, grijeh je neprijateljska
sila koja nas tjera da €inimo 3tou dubinama svojega bi¢a odbijamo (Rim 7,14-2
Dosljedno tome, moralno zio, egoizam, mrznja, jednom rijecju reCeno: grij
,umanjuje samoga dovjeka sprecavajuéi ga da postigne svoju puninu” (GS, br. 13)
U stvari, ¢ovjek gresnik ne pripada viSe samome sebi veé je kao ,,prodan grijehu’
(Rim 7,14), robuje toj razomoj stvarnosti (usp. Rim 6,16.20; Iv 8,34; 2 Pt 2
19).67 1 Stari i Novi zavjet vide stvarnost grijeha kao osnovno covjekovo otude
njes® i izvor svih drugih otudenja. Sva druga otudenja samo su konkretizacije.
izraZaji toga temeljnog otudenja-grijeha. Stoga, dokle god &oviek ostaje pod vias
¢u grijeha, sile koja sprecava njegov odnos s Bogom i kvari njegov odnos s drugin
ljudima, svaki poku3aj ,,ozdravljenja” osuden je na neuspjeh.t?

Na osnovi svega onoga §to je gore receno jasno nam je zasto novozavjets
pisci Kristovo spasiteljsko djelo predstavijaju prvenstveno u terminima osiobods
nja od grijeha. Tako Matej u Isusovu imenu vidi bit njegova poslanja: ,,On ¢e Sp;
‘siti svoj narod od grijeha njegovih” (Mt 1,2 1). I po Luki se bit Kristova spasitel
skog djela sastoji u ,,oprostenju grijeha njihovih” (Lk 1,77). A cjelokupna Pavl
va teologija mogla bi se saZeti u tvrdnji da smo po Kristu zadobili ,,otkuplienj
oprostenje grijeha” (Kol 1,14),itos ciljem da ,,ne budemo vise robovi grijeha
(Rim 6,6) ve¢ da sudjelujemo ,,u slobodi i slavi djece Bozje” (Rim 8,2 1). Jedin
oslobodeni grijeha, moéi ¢emo Zivjeti u skladu s ljudskim pozivom, tj. na razini
ljudskog dostojanstva.

2. Oslobada nas iz tame besmisla

U kriznim periodima ljudske povijesti snaZnije dolazi do izraZaja osje¢
dezorijentacije, koji esto dovodi do porasta samoubojstava. Nisu rijetka ind
trijski visoko razvijena drustva koja registriraju porast broja judi koji sami sebi
oduzimaju Zivot, §to je jasan znak gubitka smisla ljudskog Zivota. U takvim peri
dima nanovo se snaznije razotkriva i naglafava onaj vid evandeoskog oslobode
u kojem nam je podarena ,sigurnost o smistu ljudskoga Zivljenja”.”® Obdar
tom sigumoséu, kricanin postaje prorok u svijetu svjedoCe¢i i razglaSavajui

. §7. Znakovito je u tom pogledu i to da se za oproftenje grijeha upotrebljava termy

,,afesis” §to znaci ,,oslobodenje”.
68. Usp. G. GUTIERREZ, Vangelo e prassi di liberazione, u: Fede e cambiament

sociale in America Latina, Assisi 1975, 264,

. 69. Taj vid treba uvijek iznova isticati pro
covjeka.
_ 70. Ch. MOELER, Aujurd’ hui ,,8tre sauv
I’ Eglise, Paris 1974, 372.

tiv imanentistickih pokusaja oslobodenj

67, u: Aa. Vv, Le service theologique dans

100

L4



n7ivot nije apsurdan®™.”! Papa Ivan Pavao II. prednjaci u tome tvrdedi da je oslo-
boditeljisko djelo Kristovo ,,povratilo Sovjeku zauvijek njegovo dostojanstvo i smi-
tao njegova bivovanja na svijetu, smisao koji je Coviek u znatnoj mjeri grijehom
blo izgubio”.7? '

Evandelisti jasno isti¢u taj vid spasenja. Za Ivana je Isus ,svjetlost svijeta;
tko ide za njim, nece hoditi u tami, nego ¢e imati svjetlost zivota” (Iv 8,12). U
- istom smislu on ga oznacuje kao Govjekov ,,put, istinu i Zivot” (Iv14,6). U tom
praveu se krece i Luka. Njegov starac Simun veli za Isusa da ée biti ,,svjetlost na
prosvjetlienje naroda” (Lk 2,32). A Zaharija u svom zahvalnom hvalospjevu vidi
Mesiju kao ,,mlado sunce s visine” (Lk 1,78), Cilj njegova dolaska na svijet je ,,da
~ obasja one $to sjede u tminii sjeni smrtnoj” i da tako ,,upravi noge nase na put mi-
ra” (Lk 1,79).7% U Luke i Ivana (Iv 9) Sak dar vida slijepima poprima simbolig-
ku vrjjednost: upucuje na dar svjetla objave duhovno slijepima.”’4 I Matej je pot-
puno suglasan s dvojicom navedenih evandelista. Naime, po njemu je, u Isusu i
njegovu ministeriju ,,narod 3to je sjedio u tmini svjetlost vidio veliku; onima §to
mrkh kraj smrti obitavahu svjetlost jarka osvanu” (Mt 4,16).

Taj vid evandeoskog oslobodenja isticali su posebno crkveni Oci prvih sto-
ljeca, vjerojatno i zbog rivalstva s pobornicima gnoze. Tako u 1 Klementovoj pos-
lanici Citamo da se spasenje sastoji u tome da smo bili preneseni , iz tame u svjet-
lo, iz neznanja u spoznaju slave njegova imena” (1 Klementova 59,2).75 Justin
veli da je ,,Logos postao Covjekom da bi ovjeku povratio izgubljeno svjetlo™.”6
A za Klementa Aleksandrijskog prihvatiti Krista znadi ,,prihvatiti sposobnost da
vidi§, prihvatiti svoje svjetlo da bi mogao dobro upoznati Boga i Sovjeka™.”” Mi
- smo ljudi ,,stvorenja sli¢na oku koje je samo po sebi slijepo i ne moze razlikovati
boje ako nema svjetla”.”® Na podrugju duhovnog vida to neophodno potrebno
svjetlo jest Isus Krist. Jedino u njemu ponovno raspoznajemo pravi smisao Ljud-
skog Zivljenja i umiranja. On nas oslobada od nesigurnosti, besciljnosti i besadrZaj-
nosti vlastitog bi¢a. Vjera kojom nas je on obdario ,,rasvjetljuje sve stvari novim
svjetlom i ocituje nam BoZje nakane o cjelovitom Govjekovu pozivu” (GS, br. 11).
Dosljedno tome, kad ,jedan pastir Crkve navijesta tu istinu o Sovjeku. . ., treba
ga prozimati sigurnost da pruza ljudskom biéu najbolju uslugu”.72 ‘ |

71. P. RICOEUR, Histoire et verité (Seuil), Paris 1964, 81,

72. IVAN PAVAO 1., Redemptor hominis, br. 10. - :

73. OpSirnije za taj vid Lukina evandelja, vidi: S. ZEDDA, La liberazione, 286-289;

I'. HAHN, Die Worte vom Licht (Lk 11,33-36), u: P. HOFMANN (ur.), Orientierung an Je-

sus. Zur Theologie der Synoptiker, Freiburg 1973, 107-138.

' 74. Usp. S. ZEDDA, La liberazione, 288-289.

75. Opédirnije o tome u J. KELLY, 1! pensiero delle origini, Bologna 1972, 207.

76. Citirano prema: J. KELLY, Il pensiero, 207, sl. — Irenej je do te mjere prenag-

lasio tu misao da je tvrdio ,,da bi dolazak Otkupitelja na svijet bio suvifan da je Soviek veé

imao spoznaju istine” (Adversus haereses — iz. W. HARWEY, Cambridge 21948, 1, 299).

77. K. ALEKSANDRIJSK]I, Protr, 11,113,2. 1

78. Sv. EFREM SIRSKI, De fide hym. 48, 2 sl.

79. Te rijeci je izrekao IVAN PAVAO II. latinskoameri€¢kom episkopatu u Puebli
godine 1979, u: AAS za god. 1979, 187-205.
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3. Oslobada nas od doktrinamnih i socijalnih otudenja

Ako spasenje ukljuéuJe bitno i u prvom redu oslobodenje od gn;eha, ono
popratno ukljuGuje i oslobadanje od povijesnih struktura u kojima se grijeh ut-
jelovio, od razli¢itih konkretnih zala koja muce Covjeka, a koja su na kraju kra-
jeva plod grijeha (npr. izrabljivanje, potladenost, instrumentaliziranje ljudi itd.).
Ovdje ¢emo, ukratko, iznijeti kako susret s Kristom i s evandeljem oslobada ¢
jeka od doktrinarnih i socijalnih otudenja.

a) Od doktrinarnih — Otvarajuéi se Bogu, Covjek ostvaruje svoje najve
najdublje moguénosti. Upravo ta religiozna dimenzija razlikuje ¢ovjeka od svih
drugih bi¢a. To je ono najljudskge l_]udsko u Sovieku! Stoga, ako Govjek ne Zivi
tu bitnu oznacénicu svojega bica, on ¢e biti duboko prikracen i oftecen, nece
kada dosti¢i svoj puni uzrast. Ali, religija moZe, ako se tumaéi na neispravan
¢in, postati i ¢ovjekovo duboko otudenje. velika zapreka da se Covjek istinski
punini ostvari kao ljudsko bice. Isus jasno istiCe da krivotvorena religija ones
sobljuje Covjeka da uZiva radost, mir i slobodu kraljevstva BoZjega (usp. Mt 23,
Lk 11,52). U takvo stanje doveli su Zdovski narod Isusova vremena njegovi
duhovni vode tumaceéi mu na neautentiCan nacin polog biblijske viere i njezinih
sadrZaja. Isus svojim stavom i evandeoskim naukom Zeli osloboditi narod od t
duhovnog otudenja. Suprotstavl_]ajua svoje tumacenje Zakona, koje je dubl
ljudskije, legalistitkom i kazuistickom tumacenju pismoznanaca i farizeja (
Ik 11,3742; Mt 12,1-8; 12,9-14), Isus je svoje ucenike zauvijek oslobodio
neispravnog tumaéen;a blbhjske religije.80

Iz evandeoskih 1zv_'|esta;a znamo da je Isus &esto dolazio u sukob s pismy
znancima i farizejima. Zelio im je pokazati i dokazati da boZansko zakonodavs
propisuje pravednost, milosrde i ljubav, tj. da Stiti interese Covjeka. U Isusovu
macenju poklada biblijske rehglje Bog se predstavlja kao Bice za ¢ovjeka. S
ge strane, ljudske predaje i tumacenja, na kojima pismoznanm i farizeji inzi
raju, otvaraju &esto put egoizmu, nepravdi, tlacenju, i tako se okreéu protiv ¢
jeka (usp. Mt 15,1.9). Tipican je primjer shvacanje i tumadenje subotnjeg po
ka (usp. Mk 2,23-28; Mt 12,1-8; 12,9-14; Mk 3,1-6; Lk 6,1-5; 6,6-11; 13,10-
14,1-6). Apsoluhzxra;uél tu rehgloznu ustanovu, pismoznanci i fanzep ‘nstrum
talizirali su ljude tako da su oni sluzili suboti. Isus, naprotiv, stavlja ¢ovjek
prvo mjesto, ispred stvari, struktura i ustanova. U njegovu videnju, dakle, zakoni
strukture i ustanove trebaju sluZiti ¢ovjeku, a ne obratno. Taj Isusov nauk do
posve jasno do izraZaja u njegovoj poznatoj tvrdnii: ,,Subota je stvorena radi ¢
jeka, a ne Covjek radi subote!” (Mk 2,27). Tu susreemo revolucionarni n:
evandeoskog udenja, novinu evandeoskog duha.®! U skiadu s tim duhom dru§

80. S. ZEDDA, La liberazione, 314,

81, Cesto puta se kao paralelan tekst za tu Isusovu izjavu donosi rabinski izr
,;Subota je dana vama, a ne vi suboti” (Mek. Izl 31, 13, 1099; citirano prema: STRA
-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament, iI, 5). Ipak treba reéi da je znac
tih dvaju izricaja potpuno razli¢ito. Naime rabini se sluZe tom izjavom da protumace r
Iz1 31,14 (,,OpsluZujte subotu, jer ona je za vas sveta”), tj. da naglase potrebu podvrgav
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iveno ustrojstvo i njegove uredbe trebaju biti usmjereni na dobro ljudske osobe:
ona treba biti princip, subjekt i svrha svih dru§tvenih ustanova (usp. GS, br. 25
-s1).8% Dosljedno tome, sve juridicke odredbe i ustanove trebaju se uvijek iznova
stavljati na diskusiju i, ako je potrebno, mijenjati. One su tu da sluze Covjekovoj
slobodi i njegovu punom razvoju. Ali postoji uvijek opasnost da postanu ko&ni-
ca te slobode i toga Zeljenog cjelovitog' Covjekova razvoja, 1. da se pretvore u sta-
re mjeSine. U tom sluCaju Isus je posve odreden: novo vino treba nove mjesine
(Mt 9,17). Evandelja nam nedvosmisleno pokazuju da je Isus bio posve dosljedan
tom nauku. Pro3ao je zemljom oslobadajucz covjeka od otudujuéih zakonskih
propisa, od otudujuéih ljudskih uredaba i otudujuéih struktura. Svaki put kad j je
trebalo birati izmedu Covjeka, s jedne strane, i struktura, propisa, predrasuda i
ustanova, pa i religioznih, s druge strane, Isus se uvijek opredljeho za Sovjeka (usp.
Mk 2,5;2,7; 2,16; 2,18-19; 2,24; 3,2 i par.). Upravo ga je tzt_utakavn]egovstav
najcesce dovodio do sukoba $ njegovim osporavateljima. :
I drugdje Isus istide. izuzetnu vrijednost ¢ovijeka i njegov sredisnji poloZaj .

‘u svemiru.?3  On je bice za koje se Bog posebno brine (Lk 12,22-34); Covjek ne
moZe dati nista kao otkupninu za svoj Zivot (Mk 8,36 sl.), upravo jer je veéi od
svega. lz svega toga proiziazi da je promicanje ljudskog dostojanstva, a time i pro-
micanje i obrana ljudskih prava, nerazdruivo povezano s navijestanjem evande-
lja 84 Buduci da je navijestanje evandelja poglavita zadaca Crkve, onda promicanije
i obrana ljudskog dostojanstva mora biti jedna od njezinih prvih i bitnih duZnosti.
Ta duznost ukljuuje u sebi bitno tri stvari: 1) izrigito i odluéno proglasavanje
ljudskog dostojanstva i ¢ovjekovih prava; 2) odvaino i prorocko ukazivanje na
nepravde koje se pocCinjaju protiv Covjeka i njegova dostojanstva; 3) dosljedno i
velikodusno sluzenje na cjelovitom promic'anju covjeka i njegovih prava.®s Ta
potpuna vjernost evandelju tvori za Crkvu njezin specifi¢ni nagin ,,bavljenja poli-
tikom”.8¢ Toje golema i vazna odgovornost o kojoj u mnogome ovisi, posebno u
sadainjem trenutku, njezina ,,yjerodostojnost”. Posljednjih godina porasla je svi-
jest o toj odgovornosti u krilu razli¢itih Cikava.8”7 Medutim, ,,danas nije dovolj-

subotnjim propisima. U Isusovim ustima izjava ima potpuno obrnuto znacenje (usp. F.
MONTAGNINI, I diritti umani nel Nuovo Testamento, u: G, Concetti — u: ~ I diritti, 117-
-118). Protiv A, HESCHELA, I Sabato (Rusconi), Milano 1972, 29,

82. Usp. PAVAO VL., Populorum progressio, br. 16; IVAN PAVAO 11, Redemptor
hominis, br. 16.

83. Prihvacanje i po§tivanje toga osnovnog Coviekova prava, ti. njegove srediSnjosti i
prvenstva u svemiru, glavni je metar za odditavanje Covjednosti jednog drustva (usp. IVAN
PAVAO IL, Redemptor hominis, br. 17; P.G. PESCE, Responsabilitd morale e diritti umani,
u: G. Concettl -~ ur. —, I diritti, 812

84. Usp. PAVAO VL Evangeln nuntiandi; CEI (= Conf. episc. italiana), Evangehzza-
zione e promozione umana; CELAM (= Conf. episc. lat. americana), Documento finale della
conferenza di Puebla, Bologna 1979,

85. Usp. CELAM DPocumento finale, 1268 sl.

86. A. MARTINI, La comunith ecciesmle ¢ il credente in Cristo nell’ impegno politico
oggi, Vicenza 1976. — Polazeti s tog stajalidta, biva jasno da Crkva ima pravo-duZnost da sudi
o Covje&nosti drudtveno-politickih uredenja (usp. GS, br. 76).

87. Za stav Katolicke crkve u tom pogledu, vidi dokumenat PAPINSKE KOMISIJE
»JUSTITIA ET PAX” (La Chiesa e i diritti dell’ uomo, Vatikan 1975). Ivan Pavao Il upozo-
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no verbalno proglaSavanje: osjeca se jaCa potreba *ortopraksije’, tj. prakti¢ne dc
liednosti”.88 Dosljedno tome, Crkva Ce rasti u vjerodostojnosti u tolikoj mjeri -
u kolikoj se, nadahnuta evandeljem, bude .tvomo zalagala za Covjeka. Sluziti
covjeku, to mora biti razlog postojanja Crkve, to je njezino veliko poslanje. Sto-
ga Crkva ne smije ostati indiferentna pred narufavanjem ljudskog dostojanstva i
pred krfenjem ljudskih prava. Sutjeti u takvim trenucima, znagilo bi odvoj
se od onih koji trpe, koji su poviijedeni u vrednotama koje su bitne za ljuds
osobu. Za kr¥¢ane to bi znadilo iznevjeriti se Kristu®? i njegovu evandelju.

b} Od socijalnih ~ Oni koji danas govore o Isusu kao osloboditelju pitaju
se da li je on bio zainteresiran za &ovjekov Zivot ovdje na zemlji. Jo§ konkr
nije, zanima ih da li je Isus Zelio osloboditi ljude od drustvenih i politickih p
lacenosti. Odgovor je novozavjetnih tekstova na to pitanje potvrdan. Ovdje ¢
mo, ukratko, iznijeti na koji je nac¢in Isus to udinio.

Dva osnovna nacela tvore srz naravnog prava.’® Ona glase: 1) ¢initi dry
ma ono §to bismo Zeljeli da oni nama &ine, i 2) ne &initi drugima ono §to ne'b
mo Zelieli da oni nama &ine. Ta nacela se opetovano ponavljaju i u evandelj
U stvari, Matej u tom ,,zlatnom pravilu™ vidi saZetak Zakona i Proroka (Mt 7,1
»ove, dakle, §to Zelite da ljudi vama &ine, éinite i vi njima. To je, doista, Zako:
Proroci®). Tu se, dakle, naravno pravo poistovjecuje s onim ,,§to je sadrZano
Zakonu i evandelju”.®! Po nekima, u stvari, Zakon i evandelie su i dani da
obnove naravno pravo koje je grijehom bilo zasjenjeno.®?

Nastojeéi usaditi u srca svojih sljedbenika to pravilo ponasanja, Isus ih 7
osloboditi od egoizma, odgaja ih za drustvenost i potice na ljubav prema drugima
Ucitelj je duboko osvjedoCen da je ta ljubav jedina sila koja moZe preporodi

rava vrlo Cesto na tu obvezu. Papa opisuje svoje poslanje slijede¢im rijecima: , Moje duhovnio
i religiozno poslanje potice me da budem vjesnik mira i bratstva, i da svjedo&im istinsku v
¢inu svakog ljudskog bi¢a” (AAS za god. 1979, 1235-1236). Na drugom mjestu naziva se
»Slugom BoZjim i braniteliem Covjeka™ (AAS — 1980,520). Doista, u svim svojim nastupima
danadnji Papa slavi veli¢inu Covjeka, brani njegovo dostojanstvo. Coviek je, u razli¢itim va
jacijama, jedina njegova tema i briga. U Parizu, 1. lipnja 1980., istice da ,,u srcu Kristo
poslanja stoji Covjek, sav Eovjek” (L’ Osservatore romano, 2-3. lipnja 1980). Evandelje za n
ga nije drugo doli ,,duboko udivljenje nad vrijedno$éu i dostojanstvom &ovjeka” (Redempt
hominis, br. 10). Za stav protestantskih Crkava, vidi: AA. VV., Human rights and Christi
responsability, Zeneva 1974, -
88. P.G. PESCE, Responsabilita morale, 823; usp. J. ALFARO, Teologia della gius
zia, Rim 1973, 52 s1,, J. Fuéak, Dogadaj Isus Krist, Zagreb 1985, 132-133,
89. Apel Biskupske sinode iz 1974, veli: ,,Premda je toéno da su istine koje se odno
na fjudsko dostojanstvo i njegova prava zajednicko dobro svih ljudi, ipak za njih nalazimo.
najpotpuniji izraZaj u evandelju. Iz evandelja crpemo i najpoticajniji motiv da se angazirar
" u obrani i promicanju ljudskih prava® (L’ Osservatore romano od 26. listopada 1974, §; u
jo§ GS, br. 41; BISKUPSKA SINODA, La giustizia nel mondo, Vaticano 1971, 14-15; PAPI
SKA KOMISIJA ,, JUSTITIA ET PAX”, La Chiesa e i diritti, 29-32). - ',
90. Definicija naravnog prava glasi: ,,Pasticipatio legis aeternae in creatura rationa
Sv. TOMA, Contra Gentiles IIf, c. 129), :
91. Decretum Gratiani, I, dist. I, in princ.; usp. Ondje, I, dist. VI, ¢.3.
92. Usp. R. PIZZORNI, I diritti umani nell’ alto Medioevo, u: G. Concetti {ur.)
diritti, 158.
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‘Govjeka i stvoriti nove ljudske odnose, tj. omoguéiti stvaranje novoga dovjeéan-
#tva. Dosljedno tome, u novome svijetu koji Isus uspostavlja, a koji se zove kraljev-
#ivo BoZje, ljubav se proglafava osnovnim pravilom ponafanja. Ona je najveda i
Judina zapovijed (Mt 22,34-40; usp. Mk 12,28-34; Lk 10,25-28). O njoj ,,visi sav
Zakon i Proroci” (Mt 22,40). U njoj se odjelotvoruje evandelje. Dosljedno tome,
ljubav bi trebala biti prakti¢ni izraz aktivne viere u Krista i njegovo evandelje. Isus
uporno nastoji uvieriti svoje sugovornike da je ljubav jedini put Covjekova auten-
ti¢nog ostvarenja. Samo u dijalogu ljubavi Eovjek se moZe ostvariti u punini kao
ljudsko bi¢e. Covjek ne moze naéi sebe bez darivanja sebe samoga. Sto se vife da-
ruje drugima u Kubavi, tim se ovjek viSe ostvaruje kao osoba. Kratko reéeno, po
¢vandeoskom udenju sebedarje je put Covjekova uzvifenja, oCovjeCenja. Dok
spremnost da se sluZi drugima ¢ini ¢ovjeka velikim, Zelja da gospoduje nad drugi-
ma, ¢ini ga malenim (usp. Mt 20,20-28). Ako prihvatimo taj evandeoski nauk, tj.
ko budemo spremni da sluZimo jedni drugima, onda ée svatko biti usluzen, nitko
s¢ neée osjecati instrumentaliziran i potlaen. To je, po Isusu, osniovno pravilo
- 0¢ovjecenja ljudskih odnosa, put istinskog oslobodenja svih ljudi. Ta evandeoska
civilizacija ljubavi odbacuje svako ,nasilje, egoizam. . ., izrabljivanje i amoral-
- nost”;?3 navijesta rat egoistickom individualizmu koji razosobljuje Covjeka reli-
giozno i civilno, i rada i hrani sva zla povijesti.®* Protiv zastupnika preobrazbe
gvijeta putem sile,”® ona nam otvara moguénost ocovjeenja svijeta putem sile
ljubavi.?¢ Bez te sile ljubavi ne moZe se stvoriti novo &ovjeéanstvo, koje bi bilo

93, DOCUMENTG DI PUEBLA, L’ Evangelizzazione nel presente e nel futuro dell’
America Latina, Rim 1979, 5.98; usp. B. HONINGS, Le injziative delle comissioni di ,,Giu-
stizia e Pace”, u: G. Concetti (ur.), I diritti, §60.

94. Usp. D. CAPONE, Correlazione tra diritti e doveri, u: G. Concetti (ur.) I diritti,
785.

95. Da Isus nije Zelio biti revolucionar u tom smislu, pokazuje i njegov stav prema ze-
lotima, Za razliku od njih, on ne sanja o nasilnoj preobrazbi drustva. Njegova je pozornost
usmjerena na preobrazbu covjeka, njegova srca, a ne izravno na strukture i stvari. Isus Zeli
uvjeriti fjude da se dobro ili zlo ne nalazi u stvarima i strukturama, nego u Covjeku i njegovoj
upotrebi tih stvari i struktura (usp. za sve: O. CULLMANN, Gesu ¢ i rivoluzionari del suo
tempo, Brescia 1974). '

96. O tome govori Isus kad traZi od svojih uCenika da se ne opiru zlu (Mt 5,38-42;
Lk 6,29-30) i da Ljube svoje neprijatelje (Mt 5,4348; Lk 6,27-28). To uéi i Pavao kad opo-
minje svoje vjernike: ,,Ako je gladan neprijatelj tvoj, nahrani ga; ako je Zedan, napoji ga!. ..
Ne daj se pobijediti zlom, nego dobrim svladavaj zlo>® (Rim 12,20-21), I iskustvo nam poka-
zuje da se zlo moZe nadvladati samo — dobrom. Narod to izri€e poslovicno: ,,Vatra se vat-
rom ne gasi”. Ipak taj nauk ne Zeli rei da se nepravde i nasilja trebaju pasivno podnositi. .
On nas upuduje da te nepravde i ta nasilja svladamo drukcijim oruZjem od onoga kojim se
stuZi napadac. Da tako treba shvacati i tumaciti te izriCaje NZ-a, pokazuje nam i jedan de-
talj iz Kristove muke. StraZaru koji ga je udario po jednom obrazu, Isus ne pruza i drugi.
Naprotiv, on izridito odbija nasilje: ,,Ako sam krivo rekao, dokaZi da je krivo! Ako L pravo,
zaSto me udarad?” (Iv 18,23). Na toj pozadini lakSe moZemo shvatiti stav II. vatikanskog
sabora koji priznaje pravo na oporbu javnoj vlasti koja se vrii na nepravedan nacin (vidi GS,
br. 74 i 79). Tu Sabor slijedi prvu tradiciju Crkve, koja je kroz nekoliko stoljeéa bila zasje-
njena u korist respektiranja ,konstituirane vlasti’’ pa makar ona bila i nepravedna (usp. U.
WILCKENS, Der Gehorsam gegen die BehOrden des Staates im Tun des Guten, u: Dimen-
sions de Ia vie chrétienne — RM 12-13-Roma 1979, 86-130). .
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ljudskije i pravednije. Svi pokusaji u tom pogledu pokazat ée se, prije ili kasnije;
kao stavljanje novih zakrpica na staru potku (usp. Mt 9,16), a mi znamo Cemu
to vodi.
Da se bez Jjubavi ne moZe stvoriti novo ljudsko dru§tv0 to nam bjelodan@f |

potvrduje iskustvo pov1]est1 Veé su ideali Francuske revolucije (iz god. 1789,)
bili: sloboda, bratstvo i jednakost svih udi. I u Povelji ljudskih prava, koja su' -
proglasili Ujedinjeni narodi 1948, godme kaZe se da bi se ljudi trebali ponaSati
,jedni prema drugima u duhu bratstva”. Medutim, povijesno iskustvo do d

danasnjega pokazuje nam da se Jjudi ne pona§a]u na taj nac¢in. Naime, da bi br
stvo, sloboda i jednakost mogli postati pravilo civilnog suZivljenja, potrebna
odredena energija o kojoj civilni zakonici ne govore. Krist o njoj vrlo Cesto govo
to je energija ljubavl Potrebna je istina, potrebna je pravda, ali samo nas ljubay
osposobljuje da osjecamo i zivimo kao svoje vlastite potrebe drugih. °7 Azat
takvu ljubav, koja je jedina kadra ostvariti pravo zajednistvo i jednakost me
ljudima, moZe ljude osposobiti jedino dar Duha BoZega.?® Dosljedno tor
,,pravi apostol evandelja uljuduje i evangelizira u isto vrijeme, siguran da tko ev
gelizira i civilizira™.%? «

Oc¢ito je da Novi zav;et nije bio pozoran na strukture kao takve. Mnogi se
' povjesnidari cude i sablaZnjavaju nad Cinjenicom da s pobjedom kr¥¢anstva, n
prije s Konstantinom a onda s Teodozgem nije doslo do potpunog ukidanja
tanove ropstva.! ¢ Neki to pripisuju neskladu koji je posiojao izmedu krians
ideala o bratstvu i jednakostl svih ljudi, i njihovu provodenju u praksz ‘Nazalost,
MOoramo pnznatl da je i nesto drugo bilo posrijedi. Cinjenica je da se i sama svijest
-0 nevaljalosti i neCovjednosti ropstva vrlo sporo iskristalizirala u svijesti kr$¢
skih mislilaca. Cak se sv. Toma, koji doduse promatra ropstvo kao plod grije
jo§ uvijek nastavlja pitati, i to sa svom ozbiljnos¢u, nema li ono neki prikljucak u
samoj ljudskoj naravi.!®! MozZda su tom sporom osvjeiCivanju d0pnn1]eh in
tekstovi NZ-a koji preporucuju robovima da budu podlozni svojim gospodari
(Kol 3,22; Ef 6,5; 1 Kor 7,21). Uza sve to, treba ipak reci da je osloboditelj
duh evandelja na_1v1§e doprinio rufenju ropskih odnosa. Klju¢ni tekst za ki§é
sko poimanje ropstva nalazi se u Gal 3,28 (usp. takoder Kol 3,11). Tu Pavao
‘madi svojim vjemicima kako za vrijeme kulta prestaju sve razlike medu ljudir
,,Nema vise: Zidov-Grk! Nema vise: rob-slobodnjak! Nema vife: mugko-Zensko!
Svi ste vi Jedan u Kristu Isusu”! Dakle, taj tekst proglasava bitnu jednakost s
Jjudi i odbija svaku diskriminaciju. To znaci da se evandeoski doprinos ru§e_

97, Usp. J. LUCAL, L’ opera del Consiglio ecumenico delle Chiese, u: G. Con {
(ur.), 1 diritti, 869,
98, Usp. H.W. WOLF Antropologia dell’ Antico Testamento (Queriniana), Bre
1975, 262. _
99. Te rije¢i ohrabrenja izgovorio je 7. srpnja 1980. IVAN PAVAO IL u jednoj homi
liji za svog boravka u Brazilu (Citirano prema: F. BIFF], I diritti umani da Leone XIiIl a-
vanni Paolo II, u: G. Concetti - ur, — ldll‘ltti 235). :
100. Usp. C. GRASSI, lLa SCh.la.Vltu a Roma nelle testimonianze degli autori laum a
gani e cristiani, Firenze 1975, 56. :
101. Sv. TOMA, Summa Theologica, Suppl. 52,4.
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ropskih struktura nije sastojao u izravnom napadu na te strukture, nego u otva-
ranju novih perspektiva koje ée dovesti do uspostavljanja novih odnosa. Bilo bi
iluzomo vjerovati da ¢e se ropstvo dokinuti zakonskom odredbom. Ono ée se
uvijek obnavljati u novim oblicima, dok se njegova smrt ne zbude u judskim sav-
jestima. Kr3canstvo je doprinijelo tom cilju odgajajuéi ljude za visoke ideale, po-
sebno utuvljujuéi ljubav prema svim ljudima, preporucujuéi ,,svakog Covjeka lju-
bavi sviju” (GS, br. 41). Polazedi s tog stajalista, Crkva uéi da sve ono ,,§to vri-
jeda ljudsko dostojanstvo, kao §to su neljudski uvjeti Zivota, proizvoljna hapse-
nja, ropstvo, prostitucija . . ., nedostojni uvjeti rada, gdje se s radnicima ne postu-
pakao sa slobodnim i odgovornim osobama, nego kao s prostim sredstvom zarade:
svi ti i sli¢ni postupci zacijelo su sramotni ve¢ sami po sebi. . ., i u protusjecju sa
Stvoriteljevom ¢aséu” (GS, br. 27).

Isus djeluje kao osloboditelj potladenih klasa svojega vremena, i svakoga
vremena, kad osuduje pohlepu za novcem, manu koja je poglaviti izvor svih dru-
Stvenih tlatenja. Tu se novac i bogatstvo prikazuju u svojoj otudujuéoj moéi (Lk
16,13; Mt 6,24).19% Ve i sami termin koji se upotrebljava za oznacavanje bogat--
stva izraZava nepravdu. Naime, aramejska rije¢ mamon — mamona prevodi u
T'argumima hebrejski termin bese, §to znadi nepravedni dobitak.'°3 Isus vrlo Zes-
to ukazuje na opasnosti koje bogatstvo i lakomost nose sa sobom. $ tjeskobnim
brigama koje ga Cesto prate, bogatstvo poput drace zagusuje one koji slusaju rijed
BoZju, tako da oni nisu sposobni donositi plodove kraljevstva Bozjega (Lk 8,14;
Mk 4,19; Mt 13,22), tj. velika su zapreka ulaska u kraljevstvo Bozje (Lk 18,24-27;
Mk 10,23-27; Mt 19,23-26). 'Osim toga, iskustvo nam pokazuje da se oni, koji
svim snagama Zele sebi zgrnuti materijalno blago, ne bogate istodobno u Bogu (1k
12,21). Kad se ¢oviek jednom poklonio idolu bogatstva, on viSe ne bira i ne pita
da li je moralan nadin na koji sti¢e to bogatstvo. Isus ostro i izridito prekorava
knjiZzevnike i farizeje, srebroljupce, §to ,,prozdiru kuée udovicke” (Lk 20,47), tj.
ugroZavaju i iskoriStavaju one koji su ve¢ po sebi socijalno ugroZeni.

Svojim naukom i svojim stavom Isus djeluje kao osloboditelj siromaha i bo-
patasa istodobno. On oslobada potlacenog od moénog bogatasa i samog bogata-
Sa od njegove lakomosti koja ga sputava i zarobljuje, i ¢ini tlagiteljem drugih.! 04
U evandelju se Cesto pokazuje konkretni nacin kako ée se bogatasi osloboditi
od opasnosti bogatstva. Ivan Kistitelj poziva svoje slufatelje da podijele ono to
imaju s onima koji nemaju. Poreznike opominje da ne nanose nikome nepravde
(Lk 3,10-14). Isus, sa svoje strane, potice uéenike da pozovu na gozbu siromahe
(Lk 14,12-14), da razdijele svoja bogatstva siromasima (Mt 19,21; Mk 10,21;

3

102. Usp. M. HENGEL, Eigentum und Reichtum in der frithen Kirche. Aspekte einer
fruhchristlichen Socialgeschichte, Stuttgart 1973, 32; S. LEGASSE, L’ appel du riche (Mk
10,17-31 par.), Paris 1966, 162, b. 53. .
103. Usp. npr. 121 18,21, u: AL, DIEZ MACHO, Neophyti 1, 11, Esodo, Madrid-Barcello-
na 1970, 119; A. SPERBER (ur.), The Bible in Aramaic, III, Leiden 1962, 186. Za znadenje
rijeCi besa, vidi: F. ZORELL, Lexicon hebraicum et aramaicum, 123-124, :

104. S. ZEDDA, La liberazione, 309.
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" Lk 18,22), da velikodusno daju milostinju (Lk 11,41; Mt 6,20).1°5 Ide ¢ak dotle:
da se poistovjecuje s onima koji su u potrebi. To najsnaznge dolazi do izraZaja

u Isusovu opisu posliednjeg suda (Mt 25,31-46), Isus tu veli da ¢e svima onima
koji su nahranili gladne, napojili Zedne, ugostili strance, zaodjenuli gole, po
dili bolesnike i utamnicenike, sve to biti ura¢unato kao da su njemu samome
to napravili: ,,Zaista, kaZem vam, §to god uciniste jednome od ove moje najma-
nje brace, meni uéiniste!”. I obratno, da ¢e svima onima koji nisu htjeli prit
u pomo¢ onima koji su bili u potrebi, sve to biti ura¢unato kao da samom I
su to nisu htjeli napraviti: ,,. . .§to god ne uciniste jednome od ovih najmanjih,
ni meni ne udiniste!”. Te Isusove rije¢i najsnaznija su i najpoticajnija povel:
za rjeSavanje socijalnih problema, koja je ikada bila izrecena i napisana!

Iz svega onoga §to smo gore iznijeli proizlazi da je Isusovo djelo osloba
nja od drustvenih i politi¢kih potlacenosti bilo indirektno, ali tim djelotvor
jer je i§lo viSe u dubinu, na korijene svih ropstava. Isus je dizao glas protiv tl
bogatstva. Nastojao je osloboditi Sovjeka od egozima koji je izvoriSte svih nepr
di. Unio je u svijet primjerom svog Zivota i svojim evandeoskim naukom silu 1
bavi, koja je najsnaznija revolucionarna snaga koja postoji. Upravo je ta ljub
omogudéila da okopnu bezbrojni oblici nepravde i potlacenosti. Jedina ona je k
ra proizvesti pravo i trajno oslobodenje covjeka. Dakako, duZnost je kr§¢ana

promi¢u drustvene reforme. Ali zakoni i strukture, makar bili i najsaviieni
sami neée osloboditi Govjeka. Ako &ovjek ostane egoist, bez ljubavi, uvijek
uspjeti zlorabiti zakone i strukture za vlastite osobne interese ili za interese s
ga klana. Odatle nam postaje jasnija odsudna vaZnost navijeStanja i promican
Jjubavi. U mjeri u kojoj nju budu prihvacali pojedinci i zajednice, ii ée se u su
savifenom oslohodenju kraljevstva BoZjega. Dosljedno tome, navijestajudi e
delje Ljubavi, Crkva ,lijeci i uzdiZe dostojanstvo fjudske osobe. . . MoZe mnog
pridonijeti da judsku povijest u¢ini covjecnijom™ (GS, br. 40). 1

4.’ Osposobljava nas za autenti¢nu slobodu

~ Vidjeli smo da je Isus u svom programatskom nastupu izricito rekao da
dofao da oslobodi dovjeka, da mu povrati slobodu (Lk 4,16-20), Sloboda je
meljno i neotudivo pravo ljudskog bica, bica koje je stvoreno na sliku i prilik
Bozju. Kao sposobnost samoodredenja, ona je jedna od bitnih ozna¢nica &o
ka. Neizostavni je uvjet svakog moralnog ¢ina. Kao osobno Coviekovo pra
bila je stijeg bezbrojnih bitaka oruzjem i duhom. Kao teZnja na vlastitu autent
nost, na prevladavanje svih uvjetovanosti i sputanosti koje falsificiraju istinu v
titog bica, jest ideal koji nikada nije potpuno dostignut i koji oznacuje samo lj
sko zvanje. Ovdje ¢emo kazati neto op¥irnije o tome 3to je to sloboda, Cemu
treba sluZiti i za kakvu nas je slobodu Krist oslobodio.

, 105. Opdirnije o svemu, vidi: H.J, DEGENHARDT, Lukas Evangelist der Armen. Be
und Besitzverzicht in den lukanischen Schriften, Stuttgart 1965.
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Shvacena u opéem smislu, sloboda je prostor koji jedno bice ima u razvija-
nju vlastitih energija, u ostvarivanju samoga sebe. Primijenjena na Covjeka, ta de-
finicija ¢e biti razlicito nijansirana ovisno o tome kako se shvaca Eovjeka, da li
s¢ prihvaca ili ne da on ima odredenu naravi odrediste.!©¢ Biblija promatra ljud-
sku osobu dinamicki. Tu se ljudska narav shvaca kao ,,projekt” koji se ostvaruje
postupno u svakoj osobi. Ispod svega toga nalazi se teolosko-biblijski pojam ,,zva-
nja”. 107 U Bozjem planu ,svaki Govjek je pozvan na razvoj, jer je svaki Zivot
vvanje”,' 98 poziv na rast u Covjecnosti. Time §to je uklopljen u Krista, ,,éovjek
ima pristup na novu dimenziju, na transcendentni humanizam koji mu dodjelju-
je njegovu najviSu puninu: to je najvisi cilj osobnog razvoja”.!°° Taj rast u k§-
¢anskoj CovijeCnosti pripada, po BoZjoj volii, svakom Covjeku koji dolazi na ovaj
svijet 1, stoga, od boZanske obveze pretvara se u neotudivo i nepovredivo pravo
covjeka. Ubpravo jer je duZan Zivjeti u punini po BoZem planu, covjek stice pra-
vo da to moZe ¢initi.!!® U tom ozradju ,,cuique suum” (svakomu svoje) ,;nije
viSe samo ono na $to svatko ’ima pravo’ ukoliko ga veé posjeduje i kao takvo mu
je priznato, ve¢ i ono §to svatko treba imati ili posjedovati da bi bio potpuna oso-
ba”.t1! To znaci da je Covjek kao osoba ,;subjekt prava i duznosti koji izviru
neposredno i istodobno iz njegove same naravi.!112 Ta prava i te duZnosti dvi-
j¢ su dimenzije jedne te iste stvarnosti. NerazdruZivo su medusobno povezani.!!3
U stvari, duZnosti su, na ljudskoj razini, povezane s logickim prijelazom ,,0d biti
na trebati biti: Covjek se ne moze odreéi da Zivi prema zahtjevima vlastite nara-
vi. .. Taj prijelaz od indikativa. . . na imperativ, koji je u osnovi moralnog reda,
pretvara pravo u duZnost; to je zahtjev dinamidke vjernosti’!!4 samima sebi.
Dakle, izmedu prava i duZnosti postoji logicki i ontoloski vez.” Dosljedno tome,
»5amo uz savjesno opsluZivanje svojih temeljnih duZnosti, Sovjek moZe zahtije-
vati potpuno postivanje svojih temeljnih prava™.t 15

. 106. Usp. U. PELLEGRINO, Liberta, u: F. Ardusso (ur.), Dizionario teologico inter-
disciplinare, I, (Marietti), Torino 1977, 390.
107. Usp. A. ROMANIUK, La vocazione nella Bibbia, Bologna 1973.
108. PAVAO VI, Populorum progressio, br. 15; usp. IVAN PAVAO II, Redemptor ho-
minis, br. 21,
109. PAVAO VI, Populorum progressio, br. 16.
110. Usp. PONTIFICIA COMMISSIONE ,,JUSTITIA ET PAX”, La Chiesa e i diritti,
46, I1. vatikanski, Dignitatis humanae, br. 3. ,

111. G. CAMPANINI, Giustizia, u: Dizionario teologico interdisciplinare, II, 246; usp.
G. PESCE, Responsabilita morale, 804.

112. IVAN XXIIL, Pacem in terris, br, 5. O naravnom zakonu, vidi: D. LAFRANCONI,
Legge naturale, u: Diz. teol. interdisc., II, 371-384. -

113, Usp. IVAN XXIII, Pacem in terris, br. 24,
114, G. PESCE, Responsabilita, 805; J. DE FINANCE, Etica generale, Bari 1975, Ovaj
potonji autor opsirno analizira ontoloski temelj moralne vrijednosti i moralne obveze.

115. PONT. COMISS. ,, JUSTITIA ET PAX”, La Chiesa e i diritti, br. 4, Ne samo da
ta Komisija isti¢e da postoji podudarnost izmedu prava i duZnosti nego upozorava i na jednu
opasnost kojoj je izloZen dana$nji Covjek. Naime, ,suvremeni Sovjek, koji je tako osjetljiv
na Cuvanje vlastitih prava, izgleda da Cesto zaboravlja, ili u najmanju ruku podcjenjuje logid-
ki i ontolo3ki vez koji postoji izmedu dva vida istog prava: 'facultas’ i *obligatio’ » (Ondje).
Na istu opasnost danadnje civilizacije upozorava i A.J, HESCHEL kad pife da ,nasa civiliza-
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Istina, sloboda je neotudivo i nepovredivo pravo Covieka. Medutim, ona} ;
se treba upotrebljavati, kako smo gore ve¢ istakli, u skiadu s moralnim redom.
U protivnom slu¢aju ne moZe imati podloge za nikakvo istinsko pravo. U stva-

i, ,,prava su Govjeku dana od Boga da moZe lakSe ispuniti svoje zvanje ovd]e na=?
zemiji Dosljedno tome, ljudska prava su nuzno podloZna BoZem zakonu i is-
pravnom sudu, i ograniCena samim postizavanjem nadnaravnog cilja koji se uvijek
treba traziti unutar moralnog reda”.11é Na toj pozadini jo§ jasnije se ocituje
neutemeljenost zahtjeva u kojem sloboda ne ostaje u sluzbi integralnog dobra

“osobe i ne postuje ob]ekt:wnu ovisnost o Bogu. Ta sloboda nije vrijednost k: |
bi imala svthu u samoj ‘sebi, kako mnogi misle,’!7 nego sredstvo koje treba
biti u sluzbi osobe, u sluzbi njezina istinskog samobstvanvan]a 113 QOsim toga,
sloboda ne ukljuduje apsolutnu autonomiju od Boga, ko_lemu se uv13ek ostaje
‘objektivno podlozm 119 {J stvari, istinsko se samoostvarenje i ovisnost isprepli-
¢u u smislu da je postivanje veze s Bogom jamstvo vlastitoga istinskog dobra i
" uvjet ispravne ljudske autonomije.!?® Dakle, harmoni¢an razvoj ljudske osobe
zahtijeva da sloboda bude tumacena, promicana i Guvana u okviru dostojanstva
i vrijednosti osobe. Medutim, ne moZe svatko po vlastitom nahodenju sivarati
svoju vlastitu plo¢u moralnih vrijednosti. Ako bi svatko imao svoj vlastiti mor;
bez obaziranja na druge, onda bi se prebrzo stvorio kaos u meduljudskim odno
ma. Za vjernika zakon BoZji ostaje glavni princip za odgitavanje oviekovih prava
i duznosti. Ako postoji Bog, onda za ovjeka ne moze biti uzviSenijeg Zakono-
davca i mjerodavnijeg pokazatelja kako se treba kanalizirati ljudska sloboda uk
liko Zeli ostati u sluZbi ostvarivanja osobe.!?!

Samim time §to se sloboda shva¢a kao otvaranje na solidamost i kao dm
mic¢ko prianjanje uz dobro i istinu, ve¢ se oznacCuje legitimni prostor njezina iz-
vr§avanja. Oci II. vatikanskog sabora u tom smislu napominju da se ,,u vienju
svih sloboda treba opsluzivati moralni princip osobne i druStvene odgowve
nosti.!22 Da bi izvifavanje ljudske slobode moglo biti u skladu s ljudskim dos
janstvom, traze se bitno dva uvjeta: 1) solidarnost, i 2) harmonidan razvoj osof
Svima je jasno da su ljudska biéa bitno drustvena bica. Stoga ta drustvena dime

cija pruza udobnost u 1zob11]u a za uzvrat traZi malo; odgo;em smo za ’da’, a vrlo malo na
nuti da kaZemo ne’ samima sebi. . . Tako se rue oltari” (Chie I’ vomo, 152) ;
116. E. HAMEL, Justitia in Constxtunone ,,Gaudium et Spes”, u: Periodica de re |
rali canonica liturgica 55(1966), 338 sl.
117. Vidi o tome GS, br. 17;IVAN PAVAO II,, Redemptor hominis, br. 21.
118. Usp. G. PIANA, Liberta, u: AA. VV., Dizionario enciclopedico di teologia mor
Roma 1976, 562-574.
119. Usp. I'. BOCKLE, Morale fondamentale, Brescia 1979, 57 sk
120. Gaudium et Spes, br. 41; IVAN PAVAO II., Red. hominis, br. 12,
121. Usp. A.C. JEMOLO, L’ educazmne ai dmttl umani, u: G. Concetti (ur.), 1 dlI
889-890. — Na toj pozadini mozemo lak$e razumijeti zasto su redovniCki zavjeti, makar i
odricanje na vaina ljudska prava, moralno pozitivni. Naime, oni nisu zapreka autentinor
ostvarenju osobe ¢ak ni na razini ljudske ,,zrelosti” (usp. LG, br. 46). Osim toga, oni s
suglasnosti s BoZjim planom koji u ovom slu¢aju pretpostavlja posebno zvanje.
122. Dignitatis humanae, br. 7.
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ja treba oznacavati i izviSavanje slobode. Premda se svakom &ovieku priznaje
Vlnstita individualnost i identitet, s odnosnom autonomijom u djelovanju i odgo-

ornosti, ipak je svaki pojedinac dio drustvenog tijela koje je ljudska zajednica. U
{0j zajednici svi su jednaci i brada. Stoga u izvrSavanju slobode svatko treba znati
a nije sam, da postoji i sloboda drugih.123

Moralna zrelost i nezrelost koegzistiraju u Sovjeku tijekom &itavog Zivota.
atko je pozvan da postane viSe slobodan, autenti¢nije on sam u viernosti svom
najboliem projektu i svojim najistinskijim teznjama. Taj odgoj i rast dostize svoj
vihunac u oZivotvorenju vjere koja nas osposobljava da Zivimo kao djeca Bozja
v spontanosti fjubavi. U ostvarivanju togideala Sovjek se suocava sa Zivotnim pri-
likama koje pospjesuju njegov rast u slobodi, i s onima koje ga prijece. Ukoliko
poti€u i potpomazu slobodu za izbore koji su na liniji s njezinom dubinskom
teznjom za radosnim ostvarenjem sebe u ljubavi, to su oslobadajuée uvjetovanos-
U, uvjetovanosti autenti¢nosti. Naprotiv, ako uvjetuju opreéne izbore, onda je
tlje¢ o napastima i sili ropstva. Dugovjeko iskustvo potvrduje da susret s Kris-
lovim evandeljem ,,stalno obnavlja kuituru palog Covjeka, a suzbija i uklanja zab-
~lude i zla koja proizlaze iz trajno prijetece zavodljivosti grijeha. Ono neprestano
- procisava 1 uzdiZe moral naroda. Ono nadzemaljskim darovima iznutra oplo-
duje, ucvricuje, usavrSava i u Kristu obnavlja vrline. . . svakog naroda i doba. . .
odgaja Covieka za unutamnju slobodu” (GS, br. 58). Zbog svega toga ti isti Oci
IL. vatikanskog sabora duboko su osvjedodeni da ,,nikakav ljudski zakon ne moze
- tako osigurati osobno dostojanstvo i slobodu &ovjeka kao §to to moZe Kristovo

¢vandelje koje je Crkvi povjereno. To, naime, evandelje navjei¢uje i proglasuje
“tlobodu djece Bozje, odbacuje svako ropstvo koje konaéno proizlazi iz grijeha,
- #veto poStuje dostojanstvo savjesti i njezinu slobodnu odluku’ (GS, br. 41).124

Iz svega onoga $to smo gore iznijeli proizlazi da sloboda ,,nije jednostavna
neodredenost bica, prepustenost stihiji, oslobodenost od svih vezanosti, nego od-
vezanost od svih biu stranih vezanosti da bi se bilo slobodno za pravu vezanost,
bi¢u prirodenu”.}25 To je oslobodenost za prianjanje uz dobro i istinu, sposob-
nost da se opredijeli za dobro. Evandeoskim rje¢nikom re&eno, sloboda je rados-
no i spontano prihvacanje i Zivljenje zakona ljubavi. To je ljudskost koja je oslo-

123, Usp. G. CONCETTI, I diritti, 740.

124. Drugdje taj isti Dokumenat svra¢a pozornost na vaZnost savjesti na slijedeéi nadin:
.U dubini saviesti Covjek otkriva zakon koji on sam sebi ne daje ali kojemu se treba pokora-
- vati. Taj glas, §to ga uvijek poziva da ljubi i Cini dobro a izbjegava zlo, kad zatreba, jasno od-
zvanja u intimnosti naSeg srca: &ini ovo, a izbjegavaj ono. Covjek naime ima u srcu zakon §to
u ga je Bog upisao. U pokoravanju tom zakonu jest isto Coviekovo dostojanstvo, i po tom
zukonu ¢e mu se suditi. Savjest je najskrovitija jezgra i svetiSte Govieka, gdje je on sam s Bo-
gom, Ciji glas odzvanja u njegovoj nutrini” (GS, br. 16).

125. T. IVANCIC, Kristova ljubav i posluinost kao in oslobodenja, u: BS 1-2 (1976),
120. ' : '

111



bodena za ljubav. Sto je veca ljubav, to je veca sloboda. ,,Sloboda je tako
deni izlazak iz sebe kako bi se postalo Govjekom™.126 A Bozje i Kristove zapoy -
jedi nam pokazuju put autenti¢nog Covjekova ostvarenja, i na taj nacin odredyj
kako se ljudska sloboda treba kanalizirati ukoliko Zeli ostati u sluzbi ocovjes
Covjeka. Te zapovijedi su u skladu s najdubljim teZnjama ljudskog srca. Pavaoi
izri¢ito ispovijeda kad pige: ,,Po iznutra§njem ¢ovjeku s uZitkom se slazemsa gz
konom BoZjim, ali opaZzam u svojim udovima drugl zakon, koji vojuje protiv g
kona uma moga i zarobljuje me zakonom grijeha” (Rim 7 ,22-23). Pomir
Bogom u Kiristu, vjemik ,je osloboden od zakona gn]eha i smrti” (Rim-
Novi ¢ovjek, unutrainje obnovijen silom Duha, osloboden je od ropstva grije
time takoder od ropstva zakona. Apostol u tom smistu pife: ,,Sada pak umy ¢
§i onome §to nas Je sputavalo, rijefeni smo Zakona te sluZimo u novosti Dyl
ne u starezi slova” (Rim 7,6). Drugim rije¢ima, nismo vife ,,pod zakonom ne
pod milo§¢u” (Rim 6,14). Ta milost je nutarnji dinamizam koji nas osposa
va da s radoS¢u izvr§imo ‘svaki ispravni zakon koji ravna na§ odnos s Bogor
braéom. Duh Sveti ima zadatak da u praksu provodi to Kristovo oslobods
U stvari, On je dar Uskrslog Krista od Oca poslan da u svijetu Kristovo ¢
dovrdi.!27 OsnaZeni i preporodeni Kristovim Duhom, BoZe i Kristove zay
jedi osje¢amo kao nutarnju logiku ljubavi, a ne kao neku 1zvan_]sku prisilu i ¢
To svodenje zakona na spontanost ljubaw istinsko je oslobodenje i puno o
Cenje moralnog Zivljenja.
Evandel_]e ide za tim da nas 03posob1 za konaénu pobjedu ljubavi i slob
Sloboda je, u stvari, kr§¢ansko zvanje, poziv: ,,Vi ste, braéo, na slobodu pozva
(Gal 5,13). NasI]edUJua Kirista, koji je bio istinski slobodan i Zivedi snagom
gova Duha, bit ¢emo sposobni postati nova stvorenja, gradani kraljevstva B
ga. Ta oslobodilacka snaga treba biti uocljiva i prepoznatljwa u Crkvi, zajec
slobodnih IJudJ posebno u njezinoj skrbi za slobodu i dostojanstvo Covjeka.
ki put kad je Cikva povrijedila, na bilo koji nacin, dostojanstvo émgeka i
zaprekom covjekova istinskog oslobodenja, ona je izdala svoj osnovni program
i onesposobila se da uspjeino navijeita evandelje. Upravo ,,zbog pomanjk i
te doZivljene znakovitosti Crkva je danas u nemoéi da o slobodi govon u
ljivo”, 129

126. ISTI, Ondje, 122, Evandelje nas uporno uvjerava da razdavanje u ljubavi nij
bitak za osobu, nego njezino potvrdivanje. Isus je tu jasan: ,,Tko hoée Zivot svoj sp
izgubit ¢e ga, a tko izgubi Zivot svoj poradi mene, naéi e ga” (Mt 16,25).

127. Usp. IV. euharistijska molitva. Crkva je duboko osvjedocena da jedino Krlst
svojem Duhu pruZa Covjeku svjetlo i snagu da mozZe odgovoriti svom vrhoviom pozivu
. ma pod nebom drugog imena danog ljudima po kojem oni treba da se spase. Ona vjeruj
koder da se u njezinu Gospodinu i U¢itelju nalazi kljué, srediste i cilj sve ljudske povij
(GS, br. 10).

128. Usp. U, PELLEGRINO, Liberta, u: Diz. teol. interdisc., I, 397. -

129. T. IVANCIC, Kristova [jubav i poslu$nost, 129.
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SAZETAK

Nastojali smo u svjetlu Kristova evandelja iznijeti glavne oznacnice ljud-
skog dostojanstva i dati kratki oris cjelovitoga kri¢anskog humanizma. Iz svega
fto je gore reCeno jasno proizlazi da priznavanje Isusova Boga i Zivljenje kriéan-
ske vjere ne umanjuje i ne otuduje Govjeka, nego ga oslobada i uvecava; da evan-
dlelie osposobljuje Covjeka za autenticno ostvarenje poticudi i pomazudi nastoja-
nja za pravdu i za oslobodenje Sovjeka na svim razinama. U stvari, tamo gdje se
bez Krista i njegova evandelja prijecila za Sovieka nepremostiva barikada, u Kris-
lu se otvorio novi put; gdje je bio kraj, osvanuo je pocetak; smrt se u njemu pret-
vorila u Zivot. Dakle, susret s Kristom i s evandeljem bio je za Govieka novo
stvaranje, nova geneza. Ispravno, stoga, primjeéuje sv. Augustin: ,,Udaljiti se od
hjega znaci pasti, pribliziti se k njemu zna&i uskrsnuti, ostati u njemu zna&i biti
jaki, vratiti se k njemu zna¢i preporoditi se, stanovati u njemu znagi Zivieti”.130
Doista, ,,bez njega smo nigta!”,131

130. Sv. AUGUSTIN, Soll. cap. 1, 3, u: PL 33,870:; »»Deus a quo averti, cadere; in quem
converti, resusgere; in quo manere, consistere est. Deus a quo exire, emori; in quem redire,
reviviscere; in quo habitare, vivere est’”,

131. ISTI, Ser. Morin Guelf. 7,3, u: PLS 2,555 ».3ine illo nihil sumus™.
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