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Vojko Devetak

SAKRAMENAT POMIRENJA I POKORE
(Nastavak)

5. Red pomirenja viSe pokornika s pojedinaénom
ispovijedi i odrjeSenjem

Zajednicko slavljenje sakramenta pomirenja i pokore jest ,,temelini model
slavijenja otajstva pomirenja” pa mu ,valja dati prednost pred posve pojedinanim
oblikom”.! Ovaj oblik slavljenja ispovijedi stavljen je na prvo mjesto i posebno
preporucuje da ga se primjenuje, ne samo prigodimice nego ,,ako ima dovoljno
ispovjednika, a okupio se toliki broj pokomika da oni tvore zajednicu sposobnu
za zajednicko slavlje”.? I Biskupska sinoda 1983, upuluje da ,,u liturgijskom Zi-

votu treba dati §iri prostor u slavljenju pomirenja i pokore u obliku zajednickih
pokornickih sfavlja™.3

Zajednic¢ko slavljenje odgovara komunitarnoj naravi sakramenata i naravi
liturgije koja je slavlje Krista i Crkve. ,,Sva Crkva, kao sveéenicki narod, u samom
djelu pomirenja koje je njoj od Gospodina povjereno djeluje na razlicite nacine”,
tvrdi novi Red pokore (8). Stoga prema direktivama Sabora, zajedniékom slavlje-
nju ,ima se dati prednost koliko je moguce, pred pojedinaénim i nekako zaseb
nim” (SC 27).

S ovakvim nainom slavljenja sakramenta pomirenja i pokore obnavlja se
prastari nacin slavljenja sakramenta, izriGu doktrinalni aspekti o Mistidnom
Kristovom tijelu (LG 7) i opéem sveéenistvu (LG 11) inkvadrira se u povijest
spasenja, oCituje kako cijela Crkva sudjeluje u obraéenju gresnika, istice eklezi-
jalna i druftvena dimenzija pokore (PO 5), daje se veéa snaga nutarnjem obrade-
nju i stabiliziranju temeljnog opredjeljenja §to je neophodno pretpostavka za
plodnu ispovijed.

1 Biskupska konferencija Jugostavije, Uputa o pomirenju za sveéenike, Zagreb 1976, 9.

2 Biskupska konferencija Jugoslavije, Pastoralna pouka o pomirenju za vjernike, Zagreb
1976, 12.

3 L TOMKO Biskupska sinoda 1983, Vjesnik dakovac¢ke i srijemske biskupije, Pakovo
1984, 11.
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Osobna i komunitarna dimenzija grijeha.  BoZja objava, pocevsi od prvoga
praroditeljskog sudbonosnog grijeha (Post 3) pa do Kristove radikalne osude
grijeha iznosi mnogostruke dimenzije i posljedice smrtnog grijeha ¢iji se vrhunac
olituje u krvavom raspeu BoZeg Sina. U biblijskoj perspektivi grijeh je jedino i
apsolutno osobno i dru§tveno zlo. Objava veoma gusto i veoma cesto govori o
grijehu, opisuje ga dramati¢nim i tragicnim posljedicama. Covjek grijehom sama
sebe, svoju osobu izraZava protiv Boga, samoga sebe postavlja mjesto Boga (Post
3) i tako se asimilira davlu BoZem neprijatelju (Iv 3,8). Grijeh je suprotstavlja-
nje Bogu i moralnom redu koji je On postavio (Gal 5,19—23). Grijeh je bezako-
nje (1 Iv 3,4), tama (Iv 3,20), slom promasaj cilja, zabludjelo i izopaceno srce
(Mk 7,14 sl.), ropstvo (Rim 7,8; Iv 8,14), odbijanje spasenja (Mk 3.,28; Lk 10,13),
smrt dufe (Gal 34), raskid s Bogom, krfenje BoZje volje (1 Iv 3,4), pobuna
protiv Boga (Dj 4,12), neprijateljstvo s Bogom (Jak 4 ,4). Grijeh je odbacivanje ]
odbijanje Krista (Mt 12,32; Iv 15,22 sl.), a odbiti Krista znaci staviti se u logiku
i vlast sotone (Iv 16,10). Grijeh protiv Duha Svetoga (Mt 12,31) itd. U jednu
rije¢: bit grijeha je odbijanje BoZje ljubavi.

Grijeh je slobodni osobni ¢in s kojim se vrijeda Boga, ali istovremeno je i
., djelo protiv samoga covjeka” (RP 25). Svaki grijeh protiv Boga ujedno je i nije-
kanje ljudske vrijednosti. ,,Grijeh umanjuje Covjeka sprecavajuci ga da postigne
svoju puninu” (GS 13). Mjesto da se samoostvari u dobru, ,,0sje¢a se kao okovan
verigama, u samom sebi podijeljen” (GS 13) pa Zivi ,,s razdijeljenom duSom”
(Jak 4.,8), ,kazu da si Ziv, a mrtav si” (Otk 3,1). Grijehom kalja sama sebe, svoju
bogosliénost, ,,ubija dufu svoju” (Sir 14,5) i tako uni§tuje svoju sreéu. Zar se
Adam, Kain, Juda ili bilo tko drugi grijehom usre¢io? Gresnik ,,Zivi u tami i ne
zna kamo ide, jer mu je tama (4. grijeh) zaslijepila o¢i” (1 Iv 2,11; Mt 6,23).
Grije§eci, laze samome sebi jer odbacuje istinu o Bogu, Kristu i samome sebi
(1 Iv 2,4) te ide u svoju propast (2 Kor 6,14 sl). Kricanin s grijehom izdaje sebe,
svoje kr¥¢ansko bice, jer ucijepljen u Krista umro je grijehu (Rim 6,2), a ipak
grijesi i sramoti Krista (2 Pt 2) &jji pecat na sebi nosi. Svojim grijehom kani i
namjerava ostvariti sama sebe, svoju autonomiju bez Boga i bez Krista, a s time
se upravo postavlja u protuslovlje sa svojim kri¢anskim bi¢em koje je prihvatilo
dijalog s Bogom, tako njegova autentiGna osobnost postaje Zrtva razdijeljenog
dinamizma, zatvara se u osamljenost, odbacuje dijalog s Bogom i prepusta sc
monologu sa samim sobom, zarobljava sebe (Iv 8,34), samouniitava se jer kao
takav ne moZe uniéi u eshatologko BoZje kraljevstvo (1 Kor 6,9; Gal 5,21 sl.
Mt 22,11—14). Svojim ludim destruktivnim egoizmom ,,poremetio je duZno us-
mijerenje prema posljednjem cilju i ujedno sav sklad sa samim sobom” (GS 13).

Osim osobne dimenzije grijeh ima i ekleziolosku, druStvenu dimenziju,
pa prema tome i eklezijalne i dru§tvene posljedice. Nema sumnje da je svaki grijel
osoban, individualan, medutim kr¢anska i ljudska osobnost definira se u odnosu
s Bogom, ali i u odnosu s ljudima, pa prema tome osoba je u svom djelovanju i -
religiozno i drustveno odgovorna. Govoreéi psihoanaliticki, ,.grijeh se ne odnosi .
samo na nas same, ve¢ usporedo uvodi druge jer je Covjek bitno odnos, tako du -
moZemo reéi da se on definira ukoliko je kadar da se stavi u odnos sa svim onim
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§to ga okruzuje. U tom odnosu grijeh neizbjeZzno psotaje krivotvorenje, ili, bolie,
falsifikat tog odnosa: stoga se definira kao egzistencijalng laz. To znaci da grijeh
ne odalecuje od ostvarenja Ja ve¢ od Mi, nijecuéi onom Ti mogucnost raspozna-
vanja i susreta. Grijeh nema nista *privatnoga’, on je opéenito i uvijek ¢in svih:
njegova bit proistiCe iz njegove koralnosti, tako da Zrtva Bogo-covjeka Krista
nikoga ne ostavlja vani, i nikoga od nas ne iskljuuje. Kad se tvrdi da je Isus
'umro za sve’, tvrdi se da je grijeh sveopée nasljedstvo tako da je svaki od nas
postavljen za Cuvara svoga brata”.4 Stoga je nuZno napraviti skok od individua-
listickog mentaliteta i svoju osobnost ukljugiti u zajednicu kako to zahtijeva
prava narav Crkve i Covjekova dru§tvena narav. Jest, sakramenat pomirenja i po-
kore je nuZan da spasi ,,u sebi razdijelienog covjeka” (GS 13), ali i da uspostavi
ljudsku solidarnost, ,,novu bratsku zajednicu” (GS 32). ,,A kako je Crkva u Kris-
tu kao sakramenat ili znak i orude najtje¥njeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva ci-
jeloga ljudskog roda” treba sakramenat pomirenja i pokore ucijepiti u BoZji plan
ckonomije spasenja koji svih i sve obuhvaéa tako da svi ljudi ,,postignu potpuno
jedinstvo u Kristu” (LG 1).

Napomenimo ovdje jo§ jednom eklezijalno znacdenje grijeha® , a koje se ujed-
no odraZzava na cjelokupnom drustvenom Zivotu. Kri¢anin, naime, nije privatna
osoba, izolirana od ostalih udova Kristovog Misti¢nog tijela tj. Cikve, konkretno
od mjesne Crkve u kojoj Zivi i djeluje. On se i kao gre$nik mora sucelice postaviti
prema Crkvi. Kr§éanin ukoliko je gresnik nije na svom autenti¢nom mjestu. Cr-
kva je zajednica gdje svatko u poniznosti drugoga smatra ve¢im od sebe (Fil
2,3) i gdje vrhovni zakon mora biti sloga u ljubavi, gdje su svi udovi jednoga Ti-
jela i gdje su prva briga oni udovi koji su najslabiji (1 Kor 12,22), a to su u prvom
redu gre$nici. ,,Tijelo ne moZe ostati neosjetljivo i ne osjeéati nesrece jednog
dijela sebe samoga, ¢itavo od toga osjeca bol i zato traZi lijek”.¢ Gre§nik osobno
vrijeda Boga ali direktno ili indirektno i bracu. I da bi sakramenat pokore i pomi-
renja bio potpuni preporod, treba da ima karakter povratka Bogu i povratka
crkvenoj zajednici. Buduéi da Crkva pomiruje gre$nika s Bogom, pomiruje ga i
sa sobom i tako ponovno stavlja u svoje Zivo zajedni§tvo koje je izgubljeno gri-
jehom. Vjernici koji su obuzeti individualistickim poimanjem grijeha spremni su
da se pomire s Bogom i da mu priznaju npr. svoje grijehe mrZnje na bliZnjega, a
tek u drugom planu i u nekom drugom vremenu i mjestu da se pomire s bratom
kojega mrze. Medutim, evandelje propisuje obrnuti proces. Rije¢i evandelja: ,,o0t-
pusti nam duge nase kako i mi otpustamo duZnicima svojim” (Mt 6,12) tumace da
Isus ,;0d mene trazi da se pomirim s bratom prije nego se pomirim s Bogom prino-
fenjem Zrtve: i tocnije da se pomirim ne s bratom protiv kojega imam nesto, veé
s bratom koji ima ne§to protiv mene (Mt 5,23—24).” Dakle, ispovijed kao i grijeh

4 I". MORANDI, Scnso di colpa e penitenza: morale e psicanalisi, Rivista di teologia mo-
rule No. 54, Bologna 1982, 184,
5 V. DEVETAK, Sakramenat pomirenja i pokore, SluZzba BoZja br, 2, Makarska 1987,
142.
- 6 TERTULIJAN, De poenit. 10,7.
7 Vescovi Svizzeri, Penitenza ¢ confessione, Bologna 1971, 22-23.

227




treba salinjavati ne samo vertikalnu ve¢ i horizontalnu dimenziju. Stoga se i pre-
poruduje zajednicko slavljenje sakramenta pomirenja i pokore da se ,jasnije oCi-
tuje eklezijalni znaéaj pokore” (RP 22).

Eklezijalna dimenzija grijeha i pokore nije zbijena samo u granice Crkve,
ona obuhvaéa cijelo ljudsko dru§tvo. Grijeh ima svoje §iroke drustvene dimenzije.
,,Eklezijalno znalenje grijeha nije utemeljeno samo na pokvarenosti i razornoj
dinamici zla nego i na jedinstvu cijeloga svijeta, koji se nalazi pred Bogom, a to
se jedinstvo demonstrira u Crkvi kao zajednici (Ef 1,10).2

Osoba po rodenju pripada drustvu i zajednici. Povezana je s drugim osoba-
ma mnogim vezama ovisnosti, po krvi i zajednickoj sudbini. Ta povezanost ima
svoje jo§ dublje znadenje u kr¥éanstvu, jer je Krist bio podignut da privuce sve
ljude (Iv 3,16), svi su ljudi medusobno tijesno povezani pod jednom Glavom s
kojom trebaju formirati samo jedno tijelo (1 Kor 11,3; 12,12). Bog hoce da us-
postavi ljudsku solidarnost ,,novu bratsku zajednicu” i stoga mu se ,svidjelo da
posveti i spasi ljude ne izolirano, neovisno od svake veze medu njima, nego da udi-
ni od njih jedan narod” (GS 32; LG 9). Krist trazi izgubljenu ovcu, ne da je izo-
lira veé pridruZi stadu, a rasipni sin nalazi sebe tek onda kad se povratio u obitel;-
sku zajednicu. Isus je Jaganjac koji oduzima grijehe svijeta (Iv 1,29), a ne samo
grijehe pojedinca. On prolijeva svoju krv za sve (Mt 26,28), On je ,,pomirnica
za nase grijehe: ne samo za naSe nego za grijehe svega svijeta” (1 Iv 2,2; Iv 3,16-
17), i za bezbozZnika (Rim 5,6-9).

S grijehom &ovjek nije poremetio sklad samo s Bogom i samim sobom vec i
., drugim ludima i svim stvorenjima” (GS 13). I najosobniji grijeh ima prethod-
nice i posljedice dru§tvenog reda. ,,Tko je sebi zao, komu ée drugome biti dobar?”
(Sir 14,5). ,,Za grijehe preljuba i ubojstva koje je uéinio David, sam je odgovoran.
Ali ni§ta manje David je s preljubom u svoj grijeh uveo Bat- Sebu povnjedlo prava
njezina muza i dao da ga se ubije. Ta dva zlo¢ina imala su neprocjenjive poslje-
dice za svu Davidovu dinastiju i za izraelsko kraljevstvo”.? Proroci, koji vife isti¢u
individualne posljedice grijeha (Ez 18,20-22), za razliku od dotada$njega bib-
lijskog naglagavanja solidarnosti u grijehu i posljedicama (2 Sam 24,12--17),
isticali su i drustveni karakter grijeha i BoZje nastojanje da izgubljeno i rasprieno
sakupi. U Novom zavjetu sve ovisi o solidarnosti ljubavi (Mk 12,28; Iv 13,34). Bog
je svima Otac. On sve ljubi i ne moZe mu biti svejedno kako se ljudi medusobno
odnose i ponafaju. , Dok grije§ite protiv brade i ranjavate njihovu slabu savjest,
grijesite protiv Krista” (1 Kor 8,12).

,,Crkva koja je svjesna svoje uloge u svijetu dana$njice, svom br12131vo§cu
osluskujuéi biblijsku poruku, nastoji produbiti i odgojiti socijalnu i solidarnu svi-
jest svojih ¢lanova. Grijeh se stoga ne moZe shvatiti izolirano, nego se u njemu
uvijek odituje nedostatak odgovornosti prema Zivotnoj sredini, uskracuje soli-
darnost s obzirom na strukture i institucije dru§tva u kojem pojedinac Zivi”.1°

B A. KOMADINA, Pred tajnom zla i grijeha, Obnovljeni Zivot br, 1. Zagreb 1986, 51,
9 A.M.ROGUET,I sacramenti segm di vita, Milano 1957 132.
10 A KOMADINA, Pred tajnom . . . 50. i
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,Po tajnovitom i dobrostivom otajstvu rasporedbe spasenja, Ljudi su medu sobom
povezani nadnaravnom uzajamnoi¢u: grijeh jednoga Skodi drugima, kao §to je i
svetost jednoga drugima dobrobit”.1! Grijeh nije samo razdvajanje od Boga ve¢ i
razdvajanje od ljudi. ,,Smatrati sebe pravednikom bez dubokog osjecaja solidar-
nosti s braéom potpuno je nekri¢anski”.!? Grijeh, ma kako bio egoisti¢no traze-
nje sebe, nikad se ne moze promatrati kao ¢in koji se isklju¢ivo odnosi na pojedin-
ca koji ga Gini, on je na neki nagin uvijek i drustveni grijeh jer oduzima ljudske
vrijednosti i dobra. Buduéi da je covjek bitno drustveno biée, svojim Cinima utje-
&e na druge osobe s kojima Zivi i na ambijenat u kome Zivi. Drustvo je Covjekov
teren gdje on ostvaruje sama sebe, grijesima pak postaje destruktivni elemenat u
drustvu. Zbog nedostatka milosti spre¢ava da milost prodre i proZme drustveni Zi-
vot i tako sudjeluje sa sotonom i njegovim silama (Ef 6,11 sl.). Sociologija i psi-
hologija na temelju iskustva dokazuju utjecaj ljudskih ¢ina na drustvo. ,Negati-
vni uéinci pocinjenog grijeha razlijevaju se i ¥ire zloéu u fizickom i moralnom
smislu (alkoholi¢ar, ratovi) stvarajuéi tako lanac gre§nih prijestupa koji sve vise
zarobljuju dru§tvo”.13

Ne nijecuéi vaZnost individualnog grijeha i osobnu odgovornost, Crkva u
svojim dokumentima smatra da danas treba naglaSavati drutveno znacenje grijeha
i njegove drustvene posljedice. Krist upozorava na opasnosti sablazni (Mt 18,6) i
zavodenja na zlo (Mt 24,4). Sv. Pavao upozorava: pazite da vaSe sluZenje slobo-
dom sluéajno ne postane slabima povod padu” (1 Kor 8,9); ,,mislite da ne stav-
liate pred brata ne§to zbog Cega bi mogao posrnuti ili se spota¢i” (Rim 14,13).
Vatikanski II. poziva da se u katehezi naglase i ,socijalne posljedice grijeha”
(S8C 109); upozorava vjernike da se ne zadovoljavaju ,,Cisto individualistiCkom
etikom” (GS 30) i poziva sve ,,da uljubavi donesu plod za Zivot svijeta” (OT
16). Crkva naglafava drustvenu dimenziju grijeha jer vjernici Cesto ne opaZaju
ili ne misle kako, bilo svojim osobnim djelovanjem, bilo svojim sudjelovanjem s
drugim Yudima, postaju vife ili manje, solidarni sukrivci. U danadnjem Zivotu i
djelovanju moZe se na razne nacine destruktivno djelovati: zavodenjem, sablazni,
nepravdama, sudjelovanjem u grijehu, hvaljenjem zla, kudenjem dobra i svim onim
§to stvara neprilike javnom moralu, napretku druitva i opéem dobru. I biskupska
sinoda 1983. mnogo je raspravljala o druftvenoj dimenziji grijeha. To promatra-
nje ne samo §to nailazi na odjek u senzibilitetu danasnjeg ¢ovjeka u kojem je sazre-
la svijest kolektivne solidarnosti (GS 55) veé takoder odgovara kr§¢anskoj dogmi
o bratstvu svih Jjudi u Kristu. ,Danas — pifu §vicarski biskupi — snaZno istiCemo
nepravdu koju &ini Covjecanstvo na socijalnom planu kad vrijeda ili naprosto tla-
¢i dostojanstvo pojedinca ili &itavih naroda. Izvor nepravde, od koje toliki narodi
trpe, treba traziti u nepostenom bogatstvu (Lk 16,9), u oholosti Zivota (1 Iv 2,16)
na §to evandelje upozorava. Prema mijeri s kojom vise ili manje slobodno sudje-
lujemo u tom egoizmu i koristimo ga, osjeCamo se odgovornim iskori§tavanjem

11 PAVAQ VI, Indulgentiarum doctrina, AAS §9 (1967), 9.
12 E. RUFFINI, La penitenza, riconciliazione con Dio e con la Chiesa, Milano 1968, 93.
13 A.KOMADINA, Pred tajnom. . . 46.
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siromasnil i zastra$ujucoj grozoti rata. Danas, vise nego u pro§lim kr§éanskim
vremenima, svjesni smo da smo solidarni sa zajedni¢kom gre§nogéu ¢ovjelan-
stva; to predstavlja pobjedu nad individualizmom”.!4 Crkva radosna zbog ,ra-
danja novog humanizma u kojem se Govjek definira prije svega po odgovornosti
prema svojoj braci i prema povijesti” (GS 55) radi na obracenju svijeta s lju-
havlju, primjerom i molitvom” (LG 11) i poziva kri¢ane da buduéi solidarni u
grijehu i u obracenju medusobno sc pomazu” (RP 5).

Da bi Crkva zaista bila znak civilizacije ljubavi i nosilac pomirenja medu
ljudima, i sama se mora pred svijetom predstaviti ,kao pokorni¢ka zajednica,
pomirena u samoj sebi i sposobna pokretati pomirenje medu ljudima”, kazao je
na biskupskoj sinodi kardinal Martini, a poruka sinode glasi: ,,Cijeli svijet treba
da postane sve vi§e pomirena zajednica naroda”.! s

Dakle, komunitarna narav sakramenta, te eklezijalno-socioloska dimenzija
grijeha diktiraju i komunitarno slavljenje sakramenta pokore i pomirenja. Za-
jednic¢ko slavljenje objedinjuje sve predajom naslijedene &imbenika pomirenja;
postaje ocitiji znak posredovanja Crkve u pomirenju s Bogom; podiZe svjesnost
sakramentalnosti pokore; pomaze da se izide iz egoistickog poimanja kri¢anskog
morala; doprinosi da se ispovijed shvati kao susret Govjeka s Bogom, kao spasi-
lacki ¢in i Stovanje Boga; tako se vjernici mogu dublje i aktivnije pripraviti i
stvoriti povoljna psihoza za obraéenja srca.

Da bi se sve to doZivielo, i da bi se stvorio poseban ugodaj i zanos, potre-
bno je prije o tome vjernike pouciti i pripraviti, a ne iznenadno to prakticirati.
Prikladna vjeZba mogu biti povremena pokorni¢ka slavlja bez slavljenja sakramen-
ta ispovijedi. Organizirati slavlje prema psiholoskoj razini skupa. Treba pak paziti
da se ne stvori jedna brzopleta masa koja ocekuje odrjesenje, da se ljude ne de-
personalizira naudtrb individualnog angaZiranja u ispovijedi.

I. Uvodni obredi trebaju stvoriti ozragje sabranosti i molitve, pomoéi vier-
nicima da shvate otajstvo koje se slavi, da osjete pripadnost bratskoj zajednici
koju je sazvao Bog, da spoznaju prisutnost Krista koji je svojom ljubavlju i svojom
kirvlju oprao grijehe svijeta, te da se s njim sjedine u molitvenom slavljenju milo-
srdnog Oca.

Ulazna pjesma §to prati ulaz sveéenika i drugih sluzbenika pomaze da se
slijevanje glasova pretvori u slijevanje srdaca, da bude izraz povezanosti vjernika u
milosti i suodgovomosti u grijehu. Odgovarajuéa pokornicka pjesma ili raspon-
zorijalni psalam je prvi znak susreta s braom i s Bogom. Karakter slavljenja za-
htijeva da pjevaju svi.

14 Vescovi Svizzeri, ondje 48.
15 . VESELY, Sesta sinoda biskupa: pomirenje i pokora, Obnovljeni Zivot br. 5, Zagreb
1984, 401. -
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Pozdrav svedenika predsjedatelja. Obred, kao i svaki liturgijski obred, za-
po¢inje u ime presv. Trojstva i znakom kriZa sviju prisutnih. Sveéenikovim poz-
dravom i odgovorom vijernika zapo¢inje prvi dijaloS§ko-pokornicki kontakt.
Pozdrav treba biti sadrZajno topao tako da kod pokornika stvori atmosferu po-
vierenja. Sveéenik pozdravlja BoZji narod koji je skup razli¢itih zvanja ali svjestan
svoje bijede nosi svoj teret grijeha. Na pozdrav vjernici odgovaraju ,,svoj "Amen’
na slavu Boga” (2 Kor 1,20).

2. Sluiba BoZje rijeci je, kao i svim sakramentima, sastavni elemenat pomi-
renja i pokore. ,,Rije¢ BoZa je ona, koja obraca i dovodi jude k Bogu, a sakra-
mentalno odrjesenje dovi§uje djelo, koje zapocinje rije¢ BoZja”.!¢ I struktura
Stuzbe rijeci je ista kao i kod drugih sakramenata.

Navjestaj Bozje rijeci, tj. navjestaj Radosne vijesti BoZjeg milosrda i dobrote
prema bijednim gre§nicima, u sakramentu pomirenja i pokore ima posebnu vaz-
nost jer moZe bolje nego ikoji drugi elemenat dirnuti i pokrenuti ljudsko srce.
Bozja rije¢ nije samo rije¢, ona je i milost (Iv 1,16), sveta prisutnost BoZega Du-
ha, donosi zivot (Iv 1,4; Fil 2,16), dobar rod (Lk 8,15), prepored {1 Pt 1,23). ,,Zi-
va je i djelotvorna BoZja rije¢. Ona je o§trija od svakoga dvosjeklog maca i prodire
do rastavljanja dufe i duha, zglobova i moZdine, i moZe suditi nakane i misli
stca” (Heb 4,12). Ne dolazi iz [judskog razuma vec je to rije¢ i poziv milosrdnog
Boga na spasenje putem pokore i obraéenja. To je praviekovni Bozji poziv: ,,danas
kad &ujete glas njegov, ne otvrdnite srca svoja” (Heb 3,15; Ps 95,8). To je rijec
dobrog Pastira Krista koji je ,,prisutan u svojoj rijeci kad se u Crkvi ¢ita Sveto
pismo” (SC 7). Bozja rije¢ ,,prosvjetljuje viernika da upozna svoje grijehe, ona ga
pozivlje na obracenje i poti¢e na pouzdanje u milosrde Bozje” (RP 17) ,,i dovodi
k istinskom obracenju srca” (RP 24). Oproftenje i pomirenje s Bogom §to u is-
povijedi trazimo u prvom redu je djelo BoZjeg milosrda, a to saznajemo sluSanjem
Bozje rijeci, stoga ,sakramenat pokore treba da zapoé¢ne slufanjem rijeci” (RP
24).

Bozja rije¢ je BoZje djelovanje u vremenu, sveti dijalog: Bozji poziv i ljudski
odgovor. A ,bez razgovora nema dogovora”. Ako je medu dvojicom ljudi doslo
do razdvajanja i da bi doglo do pomirenja, najbolji je put razgovor. ,,Lijepa rijeC,
gvozdena vrata otvara”, veli narodna mudrost. Ako je tako s ljudskom rijeci,
onda je BoZja rijec jo§ djelotvornija. Samo se treba pustiti da nas nade Onaj koji
nas je prvi trazio. Krist veli: ,,Tko slufa moju rije<, ne dolazi na sud, vec je prefao
iz smrti na Zivot”, i duhovni ,,mrtvaci koji budu poslusali glas Sina BoZjega Zivjet
¢e” (Iv 5,24-25). Slusati BoZju rije¢ ,znali osjetiti se u prisutnosti boZanskog
sugovornika kojemu ne moZemo izbjeéi, ali koji nije sudac koji vreba da nas za-
tede u prekriaju, ve¢ otac koji ljubi (Ps 138) i koji se Zalosti (Lk 15)”.17 Otac
oéinski govori sinu, a sin slufa i prepusta se o¢inskom sudu. ,,Kakav poticaj moze

i - Biskupi splitske metropolije, Sakramenat pokore, Split 1976, 20.
|7 A.G. MARTIMORT, I scgni della nuova alleanza, Roma 1962, 390.



imati proglaSenje BoZje rijeci da izazove obracenje i ispravi temeljno opredjeljenje
lako je zamisliti onome kome je Sveto pismo uistinu temeljni elemenat kr§éanskog
Zivota™ 18

Za sluzbu rijeci predloZen je veliki izbor svetopisamskih ¢itanja. Pri izboru
,valja voditi racuna da zaista budu zastupliene najvaZnije teme”!; Predoéiti
BoZji stav prema zlu i grijehu; poziv na obradenje; na rast u suobli¢avanju s Kris-
tom; poziv na pomirenje §to je posljedica Kristove smrti i uskrsnuéa i dar Duha
Svetoga; ohrabrenje na savjesno ispitivanje savjesti i priznanje gresnosti. Nije po-
trebno da bude mnogo ¢&itanja, moze biti i samo jedno, ali u tom slucaju treba
biti iz evandelja. Ako se uzme vi§e ¢itanja, izmedu njih treba umetnuti Iasponzo-
rijalni psalam. Posebno je vazan naéin &itanja. Nek to ne bude ukruéena, fosili-
zirana Biblija, ve¢ Ziva i dinami¢na rije¢. BoZje rije¢i jesu i trebaju biti ,,dub i
Zivot” (Iv 6,63).

Da ,)bi vjemici dublje shvatili BoZju rije¢ i uz nju srcem prionuli”, prepo-
rucuje se nakon svakog ¢itanja sveta Sutnja (RP 24).

Homilija je integralni dio Sluzbe rijeéi i ne smije uzmanjkati. Rije¢ Boga po
sebi je djelotvorna, ali postaje jo§ djelotvornija kad je se na ziv i slikovit nacin
izlozi. Homilija treba ,pruZiti viernicima kruh Zivota sa stola rije¢i” (DV 21) da
bi im , srce gorjelo” (Lk 24,32) dok je slusaju. Treba ,,da se temelji na biblijskom
odlomku” (RP 25) i bude njegov egzegetski i parenetski komentar. Pomoéi vjer-
nicima da razbistre svoju savjest, otkriju svoju izopacenost ali i BozZju strplivu
dobrotu, da bude poticaj za obraéenje, razbije strah i predrasude. BoZja rijec je
BoZja glazba koja prodire u korijen ljudskog srca. Glazba koja govori o proslosti,
jer bez poznavanja prolosti ne mozes odrediti svoju sudbinu. Glazba koja govori o
sadagnjosti, jer ako nismo svjesni sadasnjosti, onda smo u judskoj zajednici biljke
koje vegetiraju. Glazba koja govori o svijetloj buduénosti i o strasnom sudnjem
danu koji ¢e dodéi,

»Homilija se ne bi smjela svesti na ispit savjesti, pogotovo ne na detaljno
istraZivanje svake moguénosti gresnih prestupaka”.2® Treba pokornika, osobito
onoga iz navike, dovesti §to dostojanstvenijem poimanju obracenja, kajanja i
pokore. Red Pokore podsie¢a da sadrzaj homilije treba pokazati pravi smisao gri-
jeha i njegovu eklezijalnu i drustvenu dimenziju; predociti veli¢inu BoZjeg milo-
srda, potrebu nutarnjeg obradenja i kajanja, spremnost prihvatiti zadovoljstinu, na-
doknaditi $tetu, sablazan. U jednu rijeé, potaknuti pokornika da spremno pri-
hvati BoZju inicijativu i, suradujuéi s BoZom miloséu, promijeni smjer puta,
odrece se grijeha i vrati k Bogu.

Navjestitelj Bozje rije¢i treba navijestati Radosnu vijest, govoriti BoZje st-
vari, a ne judsku mudrost. Svojim govorom treba poticati na dobro, a ne dijeliti
lekcije. Pomoc€i vjernicima da upoznaju Bozje srce i obrate se. To je sveta sluzba,

18 L. AGUSTONI, La penitenza, riconciliazione con Dio e con la Chiesa, Milano 1968,
109.

19 Biskupska konferencija Jugostavije, Uputa o pomirenju za sveéenike, Zagreb 1976, 11,

20 Isti, 11..
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.duhovno sluZenje Bogu” (Rim 1,9) za koje se vieroviesnik slobodno opredijelio
-} predao, te kao Kristov sluzbenik posluZivati BoZje evandelje (Rim 15,16). Do-
- duse Bog je onaj koji oprasta i spasava, ali navjestitelj je izabran od Duha Svetoga
da prenosi poruku i pred Bogom je odgovoran za to poslanje o kome ovisi sud-
hina ljudi. Ako bezboznika ,.ne opomenes i ne odvrati§ od zla puta njegova kako
bi mu Zivot spasio, on ¢e umrijeti sa svojega bezakonja, ali ¢u ja od tebe traZiti
raéun za krv njegovu”, porucuje Bog po proroku (Ez 3,18 sl.) a Pavao: ,,Jao meni
ako ne propovijedam Radosne vijesti” (1 Kor 9,16).

Poslije homilije slijedi,,vrijeme Sutnje, da se ispita savjest i potakne na pravu
skruSenost i kajanje za grijehe” (RP 26). Ispit savjesti je veoma ozbiljan posao i
stoga, ako igdje, ovdje je potrebna najdublja koncentracija, sabranost i prisebnost.
Da bi se to ostvarilo, potrebna je §to veéa tidina i §utnja. To je ¢as milosti i psiho-
loska nuzda. ;U tifini bolje ¢ujemo Gospodina, intimnije osje€amo njegovu pri-
sutnost i dodir njegove ljubavi, duh ga lakSe asimilira, koncentracija je dublja, a
dijalog s nebeskim subesjednikom proZivljeniji”.?! Svakome dode vrijeme prise-
bnosti: ili onda kad Bog u Covjeka izlije svoje svjetlo i svoju blizinu, ili onda kad
s¢ prividno sve rusi i ¢ini besmislenim. Tada Covjek traZi izgubljeni smisao. Komu
pripadam? Bogu ili davlu? Da li sam sasvim sam? Ima li jo§ svjetla za moj Zivot?
Mogu li ispraviti svoju zloéu i nepravednost? Nije li do mene §to sam nesretan i
§to me grize savjest? Tada cas milosti postaje Cas kajanja. Za guSu te hvata gadenje
pred zlom koje si ud¢inio. Ne Zeli§ vie biti rob svoje pohote i egoizma. Prepozna-
je§ ponor nistavosti i mraka. Sad ti se sve gadi. Zgrazas se. Zeli§ natrag k Ocu.
Zeli§ zapodeti novi Zivot. To je ¢as povratka. Stoga poslusaj glas milosti, ne Cekaj
a padne§ u ponor.

Ispit sqvjesti koji se trazi kao priprava za sakramenat pomirenja potreban
je da kr§éanin uvidi stanje svoje duse, svoj duhovni rast ili pad. Bez ispita savjesti,
te intimne samokritike, ispovijed je sterilna. Ispitivanje savjesti je nuZno ne samo
zbog valjanosti ispovijedi veé i zbog samog Covjeka. Ona je pratilac ljudskog Zi-
vota, a ne samo kao priprava za ispovijed. Kri¢anin je pozvan da stalno razabire,
razluéuje, provijerava svoje djelovanje (Rim 12,2) u odnosu prema Bogu, sebi i
svijetu. Pavao ozbiljno poziva: ,,Sami sebe ispitajte da li ste u vjeri! Sami sebe
istraZite! Ili ne poznajete sebe — ta Krist je u vama. Ako ne, pokazujete se neva-
lianima” (2 Kor 13,5). ,,U tom je teologalni izvor ispitivanja savjesti, koje ne znaci
duhovnu aritmetiku, ve¢ dinamicko razluéivanje u kojem svatko provierava sam
sebe u svjetlu Duha”.22

Revizija vlastite saviesti je nuZni preduvjet priznavanja grijeha. Nitko ne
moZe sebe u ispovijedi optuZiti zbog grijeha i propusta ako nije prije o tome raz-
mislio. Ispitati savjest ujedno znaci priznati svoju greSnost, a upravo to je uvjet
da se gresnik pomiri s Bogom i da mu se oproste grijesi (1 Iv 1,9). Nemoguce je
pokajati se za grijehe ako se gre§nik prije ozbiljno ne konfrontira s vlastitom zlo-

21 V. DEVETAK, Nedjeljno euharistijsko slavlje, Zagreb 1974, 60.
22 X.L.DUFOUR, Rje&nik biblijske teologije, Zagreb 1969, 484.



com i svojom duhovnom situacijom. Ne moze se propisati lijek ako se prije ne
ustanovi gdje je izvor bolesti, Treba ispitati svoju savjest i ujedno se pokajati i
»da bi bili_dostojni slaviti sveta otajstva” (RM 3), Pavao odluéno trazi ,neka
svatko ispita samoga scbe te onda jede od kruha i pije iz kaleza” (1 Kor 11,28).

Sigurno da ispitivanje saviesti nije ugodan posao i bili bismo mozda zado-
voljniji kad bismo to u¢inili sumarno i uopéeno u intimnosti samo svoga srca.
Medutim, Crkvu, upravo zbog majcinskog osjeéaja prema svojoj djeci, vodi bozan-
ska briga da odgovomo, pronicavo i iskreno ispitivaju svoju savjest, da budu objek-
tivni pred sobom, jer samo tako mogu objektivno vrednovati svoj kr§éanski Zivot.
Samo poslije sebe ispitivanja kr§¢ani mogu znati kakav je njihov odnos prema
Bogu.

Budu¢i da ,suviemeni Sovjek Zivi pod prijetnjom pomradenja savjesti,
iskrivljenja savjesti, umrtvljenja ili *anestezije’ saviesti”23, ispitivanje saviesti po-
trebno je ne samo kri¢aninu ve¢ svakom ozbiljnom i zrelom covjeku. Coviek
nije stvar u tudim rukama, ve¢ slobodno ali i odgovorno bice, potrebno je da pro-
vjerava svoju nutrinu da bi uspostavio normalan odnos sa Zivotom, progirio vidike i
ostvario harmoniju duhovnog i materijalnog svijeta. Bududéi da je pravi ljudski
Zivot nemogu¢ bez onoga duhovnog u Covjeku, ovjek mora, provjeravajuéi svoj
duhovni kvalitet, ono duhovno spasiti od robovanja i podéinjenosti dodirljivim
stvarima. Sebeispitivanjem Covjek uspostavlja pravilan odnos sa samim sobom i
s druStvom, postize svoj identitet i oslobada se tolikih navezanosti i Zivotnoy
balasta.

Ispitati savjest znaci sabrano, ozbiljno, disciplinirano wunidi u ,,najskro-
vitiju jezgru” (GS 16) svoga bica, u svoju savjest jer je savjest integrator i subjek
svjesnog dogadanja. Ispitati svoje ,.srce” pred Bogom jer je srce dinamicko srediste
iz kojega izlazi dobro i zlo (Mk 7,14—23; Lk 11,34-36), Ispitati savjest znaci
staviti se iskreno pred BoZje sudi§te, bez tjeskobe i skrupuloznosti sacuvavsi
nutarnji mir. ,Nutarnje ispitivanje srca i vanjsko optuZivanje treba da se zbiva u
svjetlu Bozjeg milosrda” (RP 6). Istice se: savjest ispitivati pred Bogom, jer vla-
stita savjest, tj. vlastito poimanje dobra i zla nije zadnja instanca. Savjest ,,mo7
biti glas Bozji, ali ako je zaslijepljena, zavedena, ¢ak ubijena, moze biti i glas
Covjekova egoizma, Covjekove pozude i interesa. Skijepa savjest ne moZe dati
ispravna suda o moralnoj istini. Zato savjesti treba svjetlo Bozjih nadela Zivo-
ta”.24 ‘

Savjest treba ispitivati u svjetlu BoZjili nacela. To je osnovno i glavno,
..Katalozi grijeha nalaze se u Sv. pismu”.25 Te¥ko je dati adekvatnu listu recepata
za Ispitivanje savjesti koja bi odgovarala svima i svakome. Pavlov spisak grijel)
koji iskljucuju iz BozZjeg kraljevstva (1 Kor 6,9-10; Gal 5,19-21; Ef 5,5; Kol

VAN PAVAO I, Pemirenje 1 pokora 18.
I'. KUHARIC, ,,Obratite se i vierujte cevandelju, Glas Koncila br. 11—15, oZujks,
Zagreb 1987, 8.

25 Biskupi splitske metropolije, ondje 9.
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3.56) slijedili su najstariji pisci i sastavili sistematski popis grijeha s obzirom na
njihovu tezinu?é, slijedile su srednjovjekovne ,,pokornic¢ke knjige”, zatim liste
sustavljene prema zapovijedima, prema vrednotama, tj. krepostima, do najnovi-
jih prijedloga ispitivanja savjesti prema blaZenstvima (Mt 5,1—12) ,Jer predstav-
ljgju idealni profil sljedenja Krista”27, te ,,nacrt ispita savjesti” §to ga u dodatku
donosi novi Red pokore. U raznim molitvenim priru¢nicima nalaze se raznorazne
predetaljizirane ,,Citulje grijeha” koje ¢esto zbunjuju, a i na§i biskupi vele da ne
treba iéi ,,na detaljno istrazivanje svake moguénosti gresnih postupaka”.?3

Svi se pak slazu da ispitivanje savjesti treba biti uprili¢eno prema psiholo§-
kom razvitku pokornika jer je u covjeku urodena borba suprotnosti i svatko jed-
nako ne reagira pri izabiranju dobra ili zla. Kr§¢anski pristup ispitivanju savjesti
nije ono gréko ,,spoznaj samoga sebe”, ve¢ konfrontiranje s Kristom i s njegovim
stilom Zivota. ,Pokornik neka svoj Zivot usporedi s primjerom i zapovijedima
Kristovim® (RP 15), i ,,nacrt” §to ga donosi Red pokore (nacrt, a ne sigurni
kriterij) sastavljen je na temelju Kristova noziva (Mt 22,37; Iv 15,12; Iv 14,21).
Kr§¢anin se po milosti nalazi u BoZjem kraljevstvu, u novoj situaciji, on je BoZje
dijete 1 kao takav treba Zivjeti u skladu sa svojom novom situacijom. Najbolje
ogledalo u kome Ce vidjeti svoje stanje jest njegovo sljedenje Krista i Kristov vihov-
ni zakon ljubavi prema Bogu i bliZznjemu. 1 sv. Pavao, iako cesto spominje liste
raznih grijeha, ,,ne drzi se pisanih, nepromjenijivih pravila; njegovu savjest obve-
suje odnos prema Gospodinu i prema bra¢i. Ne priznaje neki kruti okvir namet-
nut pisanim zakonom, veé¢ samo gipku i mnogo obavezniju vezu s rijecju Gospo-
dinovom i s bliznjim. A ova, uostalom, ne &ini izli§nim pisanc zakone, ve¢ im samo
oduzima apsolutnost 3to je oni mogu katkad ste¢i u o¢ima plagljivih duhova” ?2?
Sve etiC¢ke norme za ponasanje kr§¢ana ne moraju biti napisane. MoZe nesto ne
biti zapovjedeno vanjskim zakonom, ali na vrienje dobra potice milost i moralni
zakon situacije (npr. grijesi propusta s obzirom na profesiju). Savjesnom zrelom
kr§¢aninu nisu potrebne duge, pedantne Citulje grijeha, on u svojoj savjesti auto-
matski registrira ono §to jest i ono §to nije u skladu sa sljedenjem Krista. Njemu
je Krist ,,put, istina i Zivot” (Iv 14,7) i automatski se preispitiva da li je i§ao tim
putem, visio tu istinu i Zivio taj i takav Zivot. Bez farizejskog ,,samoopravdanja”
po pisanom zakonu (Lk 18,11) kao najfinija membrana njegova savjest registrira
i ono §to nije napisano kao zlo i nedozvoljeno (Rim 14; 1 Kor 10), ali §to Bogu
nije ugodno, jer moZe npr. postati ,,slabima povod pada” (1 Kor 8,9). Tu je i
Duh Sveti koji u vjerniku pobuduje i podrZava osjecaj u ,,stvarima vjere i mora-
la” (LG 12).

Pokornik, a osobito onaj koji ¢e§ée prima sakramente, ,,treba u svom is-
pitivanju savjesti raspoznati, ne materijal da rastegne litanije grijeha, ve¢ mora is-
kreno i zrelo vrednovati svoj odgovor Kristu. Litanija grijeha, nauena napamet u
prirucnicima prve pricesti, zapocinje kao refleksni ¢in udarati ¢eki¢em na§ um

26 Diduche 4,14; TERTULIJAN, De pudic. 19; S AUGUSTIN, Specul. de Scrip. sacra 29.
27 L. AGUSTONI, ondje, 110.

28 Biskupska koferencija Jugoslavije, Uputa, ondje 11.

29 X. L. DUTOUR, ondje 1142.




netom klekne u ispovjedaonicu. Gotovo je neizbjeZno da s navikom postane po-
vidni fenomen savjesti u koji u stvari nismo ukljuéeni kao osobe™.3°

Nije dosta da se pokornik ispita prema popisu grijeha, on treba otkriti svoj
dominantni grijeh, one osnovne negativne dinamizme i opredjelienja da bi ponov-
no uspostavio svoje temeljno opredjeljenje, pravu ljubav prema Bogu. ,Pokora
ne znac¢i samo traZiti od Boga oprostenje (kao da bi se Bog morao ograniciti da
zaboravi naSe grijehe) ve¢ znaci podvréi se preobrazbi, smrti i uskrsnuéu”.3!
Budué¢i da je grijeh ujedno i atentat na razvoj zajednistva, pokornik se treba kon-
frontirati ne samo prema vertikali ve¢ i horizontali, s obzirom na druge. Konfron-
tacija s Bogom ujedno znaci i konfrontaciju prema bradi. ,Ispovijedam se Bogu
svemoguéemu i vama, brac¢o” (MR), zbog nevjernosti zajednici koju je Bog htio
i kroz koju nas zove da izidemo iz samoce egoizma i ponizno se vratimo medu
braéu u OcCev dom. Da bi se to postiglo, nije dostatna samooptuZba prema listi
grijeha, koja moze biti povr§na i malo korisna, stoga je potrebno izviesno vrijeme
da nutarnja promjena sazori, da se stvori dobra dispozicija duse da bi je mogla
oploditi sakramentalna milost. Tome moZe mnogo doprinijeti upravo zajednicko
slavljenje sakramenta pomirenja i pokore.

Ispit savjesti, ako ga predvodi svefenik predsjedatelj slavlja, treba biti pri-
kladan. Njegov sadrZaj treba usmjeriti s obzirom na prilike koje sugeriraju okol-
nosti vjernika, mentaliteta, dobi, profesije itd. Svaku pojedinadnu tocku ispiti-
vanja grijeha koji imaju zajednicki nazivnik, moZe svefenik zavriiti odgovarajuéim
zazivom. Npr. ,,Gospodine, oprosti §to sam slabo molio! Gospodine, oprosti moje
grubosti u kuéi! Gospodine, oprosti §to sam zanemario svoje staleske duzZnosti!”

3. Obred pomirenja, koji slijedi poslije ispitivanja savjesti, jest konkreti-
ziranje i sakramentaliziranje BoZjeg poziva i ¢ovjekova odgovora.

Na poziv svecenika zajednica gestom kajanja, naklonom glave ili kleCedi,
zajedniCki i glasno recitira formulu opce ispovijedi. Upravo stoga jer je do nas
dofao BoZji poziv preko zajednice Crkve i odgovor treba biti zajednicki. To je
javna i kolektivna samooptuzba pred svetim Bogom i pred braom koje smo gri-
jehom uvrijedili. Sada tu istu bradu, te andele i bra¢u na nebu, Majku Mariju i
svece molimo da nas zagovaraju pred Bogom milosrda.

Na opcu ispovijed nadovezuje se ,,litanijska molitva” ili pjeva prikladna pje-
sma, koja izri¢e ispovijed grijeha, skruSenost srca, molitvu za oprogtenje i pouz-
danje u BoZe milosrde” (RP 27). To je molitva zagovora u kojoj molimo jedni za
druge, to je molitva Crkve koja radi za nase ,,obracenje s ljubavlju, primjerom i
molitvom” (LG 11). To je Crkva prakticirala jo§ od pocetka u obredu pomirenja
javnih gresnika. ,,Sva Crkva kao sveéenicki narod, u samom djelu pomirenja, koje
je njoj od Gospodina povjereno, djeluje na razne nagine. Ona ne pozivlje samo na

§(1 C. L. O" NEILL, Incontro con Cristo nei sacramenti, Assisi 1968, 255.
31 B. MAGGIONI, La penitenza, riconciliazione con Dio e con la Chiesa, Milano 1968,
137.
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“0braéenje, nego i zagovara gre§nike i s majcinskom brigom priskace u pomo¢
pokorniku da spozna i ispovjedi svoje grijehe” (RP 8). ,Ispovijedajte grijehe jedan
“drugomu i molite jedan za drugoga da ozdravite. Mnogo moZe molitva pravednika
ko je zarka™ (Jak 5,16). Molitva zagovora ne mozZe biti neuslifana jer se ukljudu-
Ju u veliku zagovornu molitvu Krista koji ,je Zrtva pomirnica za nase grijehe; ne
_$amo za nase nego za grijehe svega svijeta” (1 Iv 2,2).

Nakon toga i bezuvjetno slijedi zajednicko moljenje Molitve Gospodnje. To
“je molitva zemaljske djece nebeskom Ocu, koja priznaju da su zabludila i ujedno
‘priznaju da je Bog otac milosrda. Spremno prihva¢aju da sudjeluju u milosrdnoj
Bozjoj ljubavi, svjesni, da ¢e im biti oprosteno, kako i oni oproste bra¢i (Mt
6,12; 18,23-25). ,,Opca ispovijed i osobito molitva Gospodnja prikladno oé&ituju
| ostvaruju pomirenje s bracom kao uvjet i sakramenat pomirenja s Bogom”.32

Pojedinacna ispovijed i odrjeSenje. Pokornik pristupi sveéeniku i bez ikak-
vih prethodnih molitava ispovijeda svoje grijehe. Ispovjednik saslu§a, eventualno
pita, potice, daje odrjeSenje kao inace kod pomirenja jednog gre¥nika. Ne smije
biti brzopletan ukoliko pokornik ima posebnih problema i potrebno je priupitati
i zbog cjelovitosti ispovijedi. Stoga da se ne odulji, trebaju pokornici imati na
raspolaganje viSe svefenika. Pokornikove €ine, ispitivanje savjesti, kajanje, priz-
nanje grijeha, i prihvacanje zadovoljitine, posvecuje odrjesenje. , Kad naime pravo
raspoloZen pristupa greinik ovom spasonosnom lijeku, §to ga je Krist ustanovio,
(¢ ispovijeda svoje grijehe, pokornik svojim Cinima sudjeluje u samom sakramentu
sto ga sluzbenik dovrSuje rije¢ima odijeSenja, koje izgovara u ime Kristovo”
(RP 11). Pokoru se ne smije davati zajednicki, nego svakom napose. Svi, naime,
‘nisu ucinili isti broj i istu teZinu grijeha. _

Kad su se svi ispovjedili, pomirena zajednica zajednicki proglasuje BoZje
milosrde pjesmom hvale. Svefenik potakne vjernike na ustrajnost u kreposnom
zivotu i pozove ih da zajednickom pjesmom izraze svoju radost i zahvalnost Bogu.
Zajednica spafenih slavi Boga koji ih ,.istrgnu iz vlasti tame i prenese u kraljev-
slvo svoga ljubljenoga Sina, u kojemu imamo otkupljenje i oproitenje grijeha”
(Kot 1,13 sl.). MozZe se uzeti bilo koji hvalospjev ili psalam §to ih donosi Red po-
mirenja, a mogu se uzeti i druge prikladne pjesme. NajizraZajniji i najvisi nacin i
¢as hvale bit ée i jest slavljenje euharistije. Molitvu hvale zakljucuje sve¢enik mo-
litvom.

4. Zavrini obred. SveCenik nad zajednicu zaziva blagoslov Trojedinoga Boga
i s time izraZava ulogu bozanskih osoba u Cinu pomirenja. Zatim, radosnim i

‘utjednim rijedima otpusta vjernike: ,,Gospodin vam je otpustio grijehe. Idite u
iniru”. Narod radosno odgovara: ,,Bogu hvala”.

i) Biskupska konferencija Jugoslavije, Uputa, ondje 12.
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