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Marijan Vugdelija

DEKALOG: PUTOKAZ AUTENTICNOGA LIUDSKOG ZIVLIENJA I DANAS?

T (IL)

1I.  POJEDINACNO TUMACENJE ZAPOVIJEDI (Izl 20,3-17)

Za nase vjerovanje i moralno Zivljenje normativan je onaj oblik teksta koji
nalazimo u Bibliji. Stoga je glavni cilj biblijske egzegeze da protumaci taj tekst.
Traganje za mogu¢im prethodnim oblicima, koje je taj tekst mogao imati tijekom
svoga povijesnog oblikovanja, treba nam posluziti da bolje uoéimo poruku konac-
nog stadija redakcije. U tom ¢emo smislu nastojati protumaditi to su zapovijedi
Dekaloga znacile onda kad su bile napisane, i vidjeti kako one odzvanjaju u sadas-
njoj situaciji Crkve i svijeta, tj. koja je njihova poruka nama danas: Drugim rijeci-
ma, nastojat ¢emo ih protumaditi i aktualizirati za nage vrijeme,

Prva zapovijed
A. ,Nemoj imati drugih bogova osim mene!” (20,3)

To je prva i osnovna zapovijed na kojoj se sve druge temelje.?6 Izrael jo
toga posve svjestan. Da priznavanje jedinoga i pravoga Boga i ljubav prema njemu
tvore srz Zakona, to vjerni Zidov svakoga dana opetovano ispovijeda u molitvi
Sema Jisrael koja glasi: ,,Cuj, Izraele! Jahve je Bog nas, Jahve jejedan! Zato Jubi
Jahvu, Boga svoga, svim srcem svojim, svom dusom svojom i svom snagom svo-
jom” (Pnz 64-5).°7 O¢ito je da i Isus takav stav odobrava i usvaja. U stvari,
na pitanje: ,Koja je zapovijed prva od sviju?”, on odgovara: ,,Prva glasi: ¢uj, 1z-
raele, Gospodin Bog na3 jest jedini Gospodin. Zato ljubi Gospodina, Boga svoje-
ga” (Mk 12,28-30). Knjizevnik mu na to odvraca: ,Pravo si rekao: On je jedan
jedini i nema drugoga osim njega” (Mk 12,32). Dakle, da trebamo vjerovati u Bo-

96. Usp. M. NOTH, Esodo, 20; G. RAVASI Esodo, 92. } _
97. Ono §to je za kri¢ane Ocena, to je za vjierne Zidove molitva Sema. U njoj se nalazi saze-
tak biblijskog vjerovanja.
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ga, ljubiti ga i imati pouzdanje u njega iznad svega, to nije samo srZ starozavjetnog
Zakona nego i stce evandelja.?® U stvari, Isusove rijeCi i djela upuéuju nas na to
da trebamo imati posvemasnje pouzdanje u Boga, naega Oca, i dosljedno tome
zivjeti bez ikakva straha; Bog zasluzuje to povjerenje.

Prva zapovijed nam Zeli reéi da Bog i vjera u njega, tj. religija, trebaju biti
na prvom myjestu u Covjekovu zivotu. Ostale zapovijedi imaju u prvoj svoje bo-
Zansko utemeljenje i autoritet. Strah Boji,?? koji nuzno proizlazi iz prve zapo-
vijedi, ima u nasem Zivotu neprocjenjivo znadenje. Sigurno je da ni oruzje, ni voj-
ska, ni najteZe tamnice ne doprinose toliko sigurnosti naSega Zivota na zemlji,
koliko to ¢ini priznavanje i §tovanje Boga!.100 =

Kad sponienemo prvu zapovijed, sigurno nam odmah dolaze na pamnet is-
prevrtane i razmrskane slike kumira, razbiveno zlatno tele kojem su se Izraelci
klanjali (Izl 32), ,,sveti ratovi” koje su oni vodili protiv poganskih naroda. Sve
se to shvacalo kao ispovijest vjere u jednoga pravog Boga. Da bismo te i takve
reakcije mogli razumjeti, potrebno je da podrobnije razotkrijemo znaenje i smi-
820 prve zapovijedi.

I. Uvodna formula i prva zapovijed

Sve i priznajuci da izjava ,ja sam Jahve, Bog tvoj, koji sam te izveo iz zem-
lje egipatske, iz kuce ropstva” (Izl 20,2) sluzi kao uvod u cijeli Dekalog, ipak tre-
ba istati da je ta uvodna tvrdnja posebno tijesno povezana s prvom zapovijedi.
U stvari, ona tvori prvi &lan te zapovijedi, izrazava njezin pozitivai vid. Sasvim
je ispravno stoga kad se prva zapovijed u katekizmima formulira kao: ,,Ja sam
Jahve, Bog tvoj! Nemoj imati drugih bogova osim mene!”

Informacijom ,.koji sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuée ropstva”, koja
podrobnije i na konkretan nadin tumadi- ime BoZje, obznanjuje se narav tog
Boga koji iskljugivo za sebe zadrzava bozanske prerogative: to je Bog osloboditelj,
Bog za Covjeka. Sve je to ukljuéno veé sadrzano u samom BoZjem imenu. Nai-
me, “Jahve’ u prijevodu znaéi ,,onaj koji ¢e biti prisutan”, tj. onaj koji ée kroz
povijest hoditi sa svojim narodom i biti mu od pomo¢i. Dakle, u tom imenu sadt-
Zano je sve ono bitno §to o Bogu trebamo znati biblijski Bog je onaj koji ée biti

98. 5 pruvom je stoga Martin Luther uvijck iznova nagla3avao da je prva zapovijed saZetak ¢&i-
tavog evandelja (usp. O.H. PESCH, Dic Zehn Gebote —M. Gruenewald Verlag—, Mainz
19846 20).

99. Za isto€njaka je to ekvivalent za ono §to mi danas zovemo ‘vicrom’ ili "religijom’. Drugim
rijeima, to je usmjerenje Zivota prema bozanskom otajstvu (usp. N. LOHFINK, Ascolta,
42),

100. zreke izri¢ito istiCu da je vjcra i religija Svrsti i pouzdani temelj éudorednog Zivota. Tu
se mudar i lud poistovjeéuju s religioznim i bezboznim ¢ovjekom, jer je religija ili ,,strah
BoZji” temelj mudrosti (Izr 1,7). A veé je i mudri Sencka rekao: »Nemo bonus sine
Deo™,
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tu prisutan za ljude i kod jjudi. Sto god se oko nas dogadalo, nas Bog je prisutan
s nama. Dosljedno tome, objava BoZjeg imena je prije svega ponuda blizine i time
poziv na pouzdanje. U nafem uvodu u Dekalog to se istiCe jo§ i time §to se za
tog Boga kaZe ,,tvoj Bog”! Na taj nadin se jo§ viSe nagla§ava BoZja bliskost i intim-
nost s Covjekom.!°! I drugdje u Bibliji Cesto susreCemo izricaj ,Jahve, moj
Bog” ,Jahve, na§ Bog”. Buduéi da zapovijedi Dekaloga izdaje taj ,,na§ Bog”
koji Zeli biti tu za nas prisutan, one moraju biti ponuda pravoga Zivota, a ne teret,
verige i prisila.

Prije nego izda svoje zapovijedi, Bog nema nifta vaZnije kazati nego obja-
viti svoje ime i tako obznaniti da je on Bog-osloboditelj. Na temelju oslobodenja
svog naroda iz ropstva, Bog je ovlaiten i opunomocen da mu izda zapovijedi,! 02
upute Zivota. Oni kojima se te zapovijedi nalazu modi ¢e u svjetlu toga oslobodi-
teljskog dogadaja zakljuciti da su i te zapovijedi u sluzbi njihova oslobadanja. U
stvari, one su drugi milosni ¢in povijesti spasenja. U daru Zakona Bog se ocituje
jednako kao i u oslobodenju svog naroda iz egipatskog ropstva kao osloboditelj
covjeka.

2. Prva zapovijed i monoteizam

Osnovni je problem prve zapovijedi kako shvatiti izri€aj a/ panaj. Doslovno
on znaci ,,pred mojim licem”, ,preda mnom”. Medutim, u odredenim kontek-
stima moZe poprimiti slijede¢a znacenja: ,,pored mene”, ,protiv mene”, ,,osim
mene”.* 03 Polazeéi od povijesnih i religioznih prilika vremena u kojem su zapovi-
jedi Dekaloga bile po prvi put proglasene, neki tumacitelji drze da prva zapovijed
ne Zeli re€i da postoji samo Jahve, odnosno da ne postoji nikakvo drugo boZan-
stvo osim njega. Po njima, nafa zapovijed odreduje odnos Izraela prema Jahvi:
za njih ne smije postojati drugi bog osim Jahve,!°% on je njihov oslobodite}j i
stoga jedini kojemu se mogu i trebaju klanjati, iskazivati kultni ¢ini. Dakle, pos-
rijedi bi bila monolatrija a ne Gisti monoteizam.!®5 Treba ipak reéi da u kontek-

101. Ta biblijska slika o Bogu dijametralno se razlikuje od slike koju o Bogu imaju deisti, za
koje je Bog daiek Covieku i nezainteresiran za njegove probleme,

102. Znakovito je u tom pogledu da prevodioci TOB-a ostavljaju moguénost da se na§ redak
prevede na slijedeéi nacin: ,,Ja sam Gospodin, Bog tvoj, jer sam te izveo iz zemlje egipat-
ske. . .” (TOB, Ancien Testament, 167, b. t).

103. LA BIBLE DE JERUSALEM, Paris 1975, prevodi ,,preda mnom” (,,devant moi’’}; fo
isto ¢ine i prevodioci TOB-a, samo s drugim rijeima (,,face a moi”); EINHEITSUBER-
SETZUNG (Katholische Bibelanstalt GmbH), Stuttgart 1980, prevodi , pored meng’,
,,uz mene” {,,neben mir’"),

104, Tako B.S. CHILDS, Exodus, 402 sl.; A. FANULI, L’ alleanza al Sinai (Es 10-40), u: }!
Messaggio della salvezza, III, 505; A. PENNA, Deuteronomio (Marietti), Rim 1976, 102,

105. Tako LA BIBBIA DI GERUSALEMME (EDB), Bologna 31977, 166, b. 20,3, s napo-
menom da e do izri€itog nijekanja opstojnosti drugih bogova doéi tek kasnije (usp.
Pnz 4,35). Mislim da u tom smislu treba shvatiti i bilje§ku u TOB-u, koja glasi: ,,.Le Sci-
gneur proctame son droit a €tre reconnu par Israel, a I’ exclusion de toute autre divinit¢”
(167, b. u). ‘
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stu prve zapovijedi nije dovoljno govoriti samo o monolatriji, ¢ak i kad se nadoda
da je ona dinamicna, tj. da je nagovjestiteljica monoteizma. Zapovijed veé sadrzi
u sebi na jezgrovit nacin sav potonji razvoj kristalno jasnoga biblijskog monoteiz-
ma. U stvar, sav taj razvoj nije drugo doli podrobnija eksplikacija onoga §to je
ve¢ sadrzano u prvoj zapovijedi kao u sjemenci.106

U prvoj zapovijedi naugili smo istinu o jednom Bogu, i to Bogu koji ne trpi
drugih bogova uza se. Svejedno je kako se oni zvali! Ako bilo §to postavimo kao
glavno u nasem Zivotu, pocinjamo izdaju prema jedinome pravome Bogu. On nas
je stvorio, izabrao i oslobodio, i stoga Zeli da nase srce pripada njemu potpuno i
nepodijeljeno. Ljubav je razlog te iskljucivosti. Svakidasnje iskustvo nam poka-
zuje da prava ljubav trazi sice drugoga nerazdijelieno. Ako se zaljubljenici iznev-
jere jedno drugome, onda se sve rusi. sreéa, radost, povezanost, zajednicka budué-
nost. Savez se razvigava a time nestaju i sve blagodati koje je on pruzao. Buduéi
da Bog ljubavi ne Zeli da se to dogodi s oviekom, on nalaze: ,,Nemoj imati drugih
bogova osim mene!”

Monoteizam, koji je sadrzan u prvoj zapovijedi Dekaloga, odigrao je golemu
pozitivnu ulogu u povijesti CovjeGanstva. U svjetlu te revolucionarne tvrdnje sva
su druga bi¢a, ustanove i vrednote lifeni bozanske aureole i apsolutnosti, tj. re-
lativizirani su. Na taj nacin se spasava i unapreduje Covjekova sloboda; u tom
shvacanju ¢ovjek nije viSe duZan da se klanja i da sluzi mnostvu kumira. Dok shu-
ziti i klanjati se jedinome i pravome Bogu znaéi za Sovjeka kraljevati, stuziti ku-
mirima znaci robovati.

Kad je jednom u svjetlu prve zapovijedi priroda bila razboZanstvenjena, Cov-
jeku je bilo slobodno eksperimentirati i na taj nadin otvoreno je zeleno svjetlo za
prirodoznanstveni i tehnicki napredak. Nije sludajno, stoga, da su teznje za slo-
bodom i prirodoznanstveni napredak imali svoje najsnaznije izvoriste bas u kultu-
rama i civilizacijama gdje se biblijska misao najsnaznije udomila.

Treci vaZni doprinos biblijskog monoteizma sastoji se u tome da je ,,svijest o .

jednom Bogu stvorila svijest o jednom svijetu i jednom &ovjedanstvu™.107 Dos..
liedno tome, tu se nalazi pravo izvoriste ideje o sveopem bratstvu i jednakosti
sviju ljudi. Naime, upravo jer svi mi ljudi imamo jednoga i istoga Oca, svi smo
mi braca i jednaki. Ako nema istoga Oca, nema ni brade!.108 Isus to Bozje ocin-

stvo, koje je izvor sveopéeg bratstva, posebno naglasava u svom evandelju (usp.
Mt 6.,9).

106. Usp. G. AUZOU, Dalla servitu, 231.

107.1.C. RYLAARSDAM-J.E. PARK, Exodus, 981,

108. Usp, CONFERENCE EPISCOPALE DE BELGIQUE, Livre de la Foi (Desclée), Bruxelles
1987, 23.
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3. Upuceni na Boga

Prve stranice Biblije obznanjuju nam da je Covjek stvoren na sliku i priliku
Bozju (Post 1,27). Drugim rije¢ima, to znaci da je odreden za subesjednistvo i
zajedniStvo s Bogom i da samo u tom zajedniStvu moze ostvariti svoju ljudsku pu-
ninu, dosti¢i puni ljudski uzrast. Tu se nalazi razlog Goviekove sunaravne otvo-
renosti prema Bogu, prema Apsolutnome. Ne§to sli¢no kao $to vode-tekuéice
teZe i Ceznu da se §to prije vrate k svom izvoriitu, k moru, tako i miljudi cezne-
mo za svojim izvoriStem, za svojom slikom, za Bogom. Kako je divno tu istu mi-
sao izrazio veliki sv. Augustin: ,,Za sebe si nas stvorio, o BoZe, i nemirno je srce
naSe dok se ne smiri u Tebi”.!0? Upravo u toj otvorenosti i teznji za Bogom na-
lazi se najljudskije ljudsko u Covjeku.

Na§ Bog nije htio u svojoj apsolutnoj sreci i samodostatnosti ostati kod sebe
samoga. On je stvorio Citavi svemir kao ogledalo i trag svoje moci, svoje dobrote
i mudrosti.!1® Cudesna zakonitost, otajstvenost i Ijepota koje razotkrivamo u
¢ovjeku i cijelome svemiru, upucuju nas na svemoénog i mudrog Tvorca, na Boga.
Cudesnost zvjezdanog neba, divno cvije€e i mirisne livade, ¢arobni Zubor gorskih
potoka, raspjevane Sume i ocaravajuéa liepota planinskih vrhunaca, sve to spon-
tano budi u dusi normalna i zdrava covjeka usklik: ,,0h, kako svemocan, mudar
i divan mora biti Bog, Stvoritelj svih tih ljepota i cudesnos‘u'” Dalde, ve¢ nam
sama priroda govori o Bogu, upucuje nas na nj.

Bog je stvorio Covjeka na svoju sliku, kao bice koje moze biti njegov subes-
jednik, koje na sebi odraZava neSto od Bozje veli¢ine. Dosljedno tome, Bog se
objavljuje i u onome §to ljudi ¢ine i stvaraju na ovoj zemlji: u ljudskoj povijesti
od pocetka pa sve do nafih dana. Fantasti¢ni rezultati do kojih je ovjek dosao
u razotkrivanju svoga vlastitog otajstva i otajstava svemira, i zaGudujuéi tehnicki
napredak koji je time povezan, bjelodano nam obznanjuju da Govjek nosi u sebi
varnicu boZanskoga, stvarateljskoga. Razmisljanja o tim stvarima neizbjezno nas
suocCavaju s pitanjima o Bogu.

Covjek uvida svoje granice. Osjeca da nije na pocetku samoga sebe ni svoje
moralne svijesti, Nije on onaj koji suvereno odluduje §to je dobro a §to zlo.1!!
On razotkriva u sebi glas savjesti koji mu kaZe §to treba ¢initi a §to izbjegavati.
Taj ga glas prekorava ukoliko mu se Sovjek ne pokorava. Sve to Sovieka upuéuje
na jednog Zakonodavca koji je taj tajanstveni glas utisnuo u nase savjesti. Drugim
rijeima, upucuje ga na Boga.

Bog nam se objavljuje i susrece nas i u drugim dogadajima i dozivljajima na-
Sega zivota, Utom smislu Juan Arias vtlo lijepo primjecuje. ,,Bog je u tvom praz-
nom zivotu. Bog je sve ono Cime bi ga htio ispuniti. . . Bog je u svemu §to bi ti
htio ovjekovjeCiti. Na vratima je svakog razoCaranja. U nevidljivim je rukamau

109. Con. I, 1;P13,661. .
110. Usp. G. AUZOU, Dalla servitu, 234, O H, PESCH, Gebote, 34,
111, To je odiskonska Covjekova napast, ali je to izvan njegove domene (usp. Post 3).
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koje ne vjeruje§, ali koje bi htio sresti pune povjerenja, topla povjerenja, elektri-
zirane osjecajemn §to se opire prolaznosti. . . On je ono §to se ne moZe izraziti,
ali §to osjeti svaki Covjek pri prvom smijesku svog djeteta. . . Bogje u svjesnoj ili
nesvjesnoj nadi vje¢nosti, $to te svaki put zahvati, kad posljednji put poljubi§ le-
deno celo osobe, koju nisi mogao ni zamisliti mrtvom. . . U svakom pokretu lju-
bavi. U svakoj ruci koja se otvara dobroti. . . Bog je u tajanstvenoj snazi koja nas
podrZava u Zivotu, . . . , koja spre¢ava samoubojstvo nakon dramati¢nih trenuta-
ka Zzivota, krutih i najtragi¢nijih gorc¢ina. . . Bog je iza svakog bola, iza svakog
muceniStva, agonije, gorcine, . .., nepravde i bijede. U tajnoj, prociséenoj ze-
lji da bi uskrsnuce bilo istinito™.!1? § njim se susreées kad tragas za istinom, za
ljubavlju, za sre¢om, za smislom.

Bog se objavljuje u ljudskoj povijesti, i na poseban nacin objavio se u povi-
jesti Izraela. Konaéno on se objavio u Isusu Kristu na najsavrieniji nac¢in, tako da
je u njegovim ustima potpuno istinita rije¢: ,,Tko mene vidi, vidi Oca” (Iv 14,9).
Dosljedno tome, susret s povijesCu Izraela, i na poseban nadin susret s Isusom
iz Nazareta, upuCuje Covjeka na Boga, raspretava u ¢ovjeku neizostavno pita-
nja o Bogu.

UnatoC¢ svemu tome §to smo gore iznijeli, mora se ipak priznati da nam Bog
i dalje ostaje ,,Deus absconditus” (sakriveni Bog). Naime, na podrudju vjere u
Boga nema matematiCke sigurnosti. Ali nakon svega ostaje mnogo veca nesigur-
nost nevjerovanja. U stvari, i vjernik i nevjernik svaki sa svoje strane doZivljavaju
¢asove sumnje i Casove vjere. Razlika je samo 3to se jedan opredjeljuje za vijeru
a drugi za nevjeru. NaSav§i se u takvoj situaciji, veliki Pascal se ovako opredijelio:
»Ja veZem svoju sudbinu uz Boga. .. Ja pri tome ne mogu nista izgubiti, a sve
mogu dobiti”, 113 '

Kao razumna i duhovna bi¢a mi neizbjeZno postavljamo sebi pitanja o Bogu.
Ali, jer nemamo odvaznosti za odluénu vjeru i pouzdanje u Boga, jer se radije
zelimo pouzdavati u same sebe i u kumire koje smo napravili, mi Gesto izbjegava-
mo Boga, ne Zelimo se s njim baviti, zatomljujemo pitanja o njemu koja se sponta-
no radaju u naSem srcu. Prihvacati i Zivjeti prvu zapovijed ukljuéuje u sebi u
- prvom redu ove dvije stvari: 1) drZati pitanje o Bogu i njegovoj stvarnosti najvazni-
- jim od svih pitanja u naSem Zivotu; 2) moliti se Bogu. A osnovni oblik molitve
- Bogu glasi: ,,Vjerujem u tebe”,

4., Pravi Bog

Prva zapovijed nalaZe da u svojemu Zivotu trebamo imati samo jednoga Bo-
ga. U egzistencijalnom smislu Bog je bi¢e koje moZe opravdati i protumaditi nase
postojanje 1 postojanje svijeta; to je Netko u koga stavljamo sve svoje pouzdanje i

12.3. ARIAS, Bog u koga ne vjerujem. Navedeno prema K. KARIN (ur.), Dobri pastir
(1973), 108-113. :
13. Navedeno prema: K, KARIN, Dobri pastir (1973), 78.
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sigurnost; Netko od koga i§¢ekujemo istinsko ispunjenje i usrecenje; Netko tko
naSem Zivotu moZe dati sadrZaj i smisao.! 14 A sve to moZe u potpunosti ispuniti
samo pravi Bog, Bog Biblije, Bog Isusa Krista. Zato nas prva zapovijed poziva da
u tog Boga stavimo sve svoje pouzdanje, a ne u nesto drugo §to ne zasluZuje nase
povierenje! Samo on nas moZe uti, razumjeti, biti nam potpora, voditi nas, lju-
biti nas. A to mnogo znaci. Tada su Covjekov Zivot i smrt u dobroj ruci. Jer Bog
postoji, nifta nije uzaludno i besmisleno u nafem Zivotu. Jer znamo za toga pra-
vog Boga, ne trebamo imati nikakva straha. Jer postoji taj Bog, mi sino oslobode-
ni od potrebe da stvaramo svoje vlastite bogove, da im se klanjamo i da im slu-
zimo. Taj Bog nas oslobada od idola i straha pred njima; on nam podaruje puni-
nu Zivota.

Premda se deklariramo vjernicima, katkad Zivimo kao pravi ateisti: uopce
ne raCunamo s Bogom. To se dogada, npr., kad se osje¢amo i kad se ponasamo
tako kao da je Citavi Zivot bez dubljeg smisla. Ako je osnovni osjecaj nafega
Zivota pesimizam i Zalost, to zna¢i da ne Zivimo zbiljski stvarnost prve zapovijedi.

-Od vremena do vremena, posebno u tragiénijim trenucima, ¢ovjeku se spon-
tano namecéu pitanja: otkuda smo? kamo idemo? zasto smo stvoreni? koji je smi-
sao naSega Zivota? da li se isplati ovaj Zivot koji samo smréu moZe zavr§iti? postoji
li neka stvarnost koja moZe unijeti svjetlo, smisao i sre¢u u nae postojanje? Prva
zapovijed kaZe da ta stvarnost postoji i da se zove Bog. Dakle, viera u Boga je naj-
bolji i jedini zadovoljavaju¢i odgovor na ta temelina i muéna pitanja koja sebi
neizbjezno postavljamo. Prihvacati i zbiljski Zivjeti prvu zapovijed, znaci Zivieti
tako da na§ Zivot ima duboki smisao i onda kad je prepun krizeva. To znaci zbilj-
ski vjerovati da Bog stoji iza nasega Zivota.

Kako vidimo, bez prve zapovijedi Dekaloga dusa bi nam bila bez viere. Zi-
vot bi tekao prema kraju bez Boga, a smrt se bliZila bez ikakve utjehe i nade. U
takvom ozracju ljudsko Zivljenje bi se pretvorilo u gorku dolinu suza. Unatoc to-
me, suvremeni ovjek uvucen u igru potrofackog drus§tva za dobitkom i uZitkom
gubi radost, duevni mir, sigurnost pa Cak i vieru u Boga. Kao da je slijep Covjek
stavlja svoju sigurnost u stvari umjesto u Boga. Tu se nalazi osnovna frustracija
suvremenog covjeka.

5. Ateizam

Nakon dugog i tegobnog traganja za istinom, sre¢om i smislom, Augustin jc
do$ao do zakljucka da Covjek moZe naéi &vrsto i stalno uporiste jedino u Bogu,
da samo Bog moZe dati duboki smisao ¢oviekovu Zivljenju, djelovanju i umiranju,
Samo to Apsolutno bi¢e moZe do kraja i u potpunosti zadovoljiti dubinske teznju
¢ovjekova srca za vjecnim i neprolaznim. Iz toga jasno proizlazi da samo susret
Bogom omoguéuje Covjeku istinsko ostvarenje i usreenje. Ispovijedanje vjerc u

114. Usp. H. SCHUNGEL—STRAUMANN, Decalogo, 99; W, BARCLAY, Law, 9 sl.
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pravoga Boga, dakle, neizostavni je preduvjet Covjekova puninskog ostvarenja i
istinskog usrecenja. Dosljedno tome, svi oni koji ovjeku obeéaju srecu i osmis-
lienje bez Boga, ili protiv Boga, u svjetlu prve zapovijedi ukazuju se kao obmanite-
lji i varalice ljudi.

Vec sada je posve ocito da suvremeni ateizam ima nesluéeno teke posledice
za Covjekovu psihu i slobodu. To je u stvari atentat na Govjeka, na njegovu cje-
lovitost, prelamanje Covjeka napola. Covjek se u tom svjetonazoru od cjelovitog
bia pretvara u razlomak, biva osakaten za transcendentnost. Prisilien je da se
zaustavi na imanenciji; bezizgledno je zatvoren samo u okvire ovostranoga. Cov-
jek se protiv toga naravno buni; on osjea da ne moZe mirno i spokojno Zivjeti
bez nadilaZenja samoga sebe, bez transcendentne protegnutosti, bez otvorenih ob-
zora, bez sigurnosti. Time $to ateisticki svjetonazor ugrozava te osnovne ljudske
teznje i tako zatvara Covjeku put do Boga, covjek se ra§Covjecuje, degradira; unis-
tava se u njemu ono najljudskije ljudsko. I nasa svijest i podsvijest to lomno regis-
triraju. To se onda odraZava u gréevitom traZenju novih relativnih sigurnosti, tj.
u stvaranju idola i kumira. Medutim, covjek uvijek iznova osje¢a i uvida da mu
ti bogovi ne mogu podariti sigurnost, sreéu i mir; drugim rije¢ima, oni nisu kadri
nadomjestiti pravoga Boga. Covjek je sa svojim teZnjama veci od svega onoga §to
mu moze podariti ovaj svijet. Jedina mjera njegove srece i mira jest Bog!

6. ldolatrija

Po prvoj zapovijedi nije samo bezbo§tvo zapreka istinskog Govjekova ostva-
renja i srece nego takoder i mnogobostvo i idolatrija. U stvari, drugi dio zapovije-
di trazi od nas da sva druga bia osim Boga relativiziramo, da im ne pridajemo at-
ribut apsolutnosti. Graditi svoju sreéu na kumirima, stavljati svoju sigurnost i po-
uzdanje u njih, vrlo je nesigurno. Dok je priznavanje i Sas¢enje pravoga Boga jam-
stvo slobode i sretnoga Zivota, mnogobostvo jednako kao i bezboitvo potkapa
temelje te slobode i vodi neizbjezno u bijedu i ropstvo. Proroci su toga bili dubo-
ko svjesni. Oni su se sluZili prvom zapovijedi kao kljuem za tumadenje povijesti
izabranog naroda. U stvari, kad se prorok obraca izraelskim suZnjima u izgnan-
stvu, on to Cini otprilike ovim rije¢ima: ,Jer ste ostavili jedinoga i pravoga Boga i
posli za drugim bogovima, zadesila vas je ova nesreca, morali ste u ropstvo. Ako
ponovno Zelite na slobodu, obratite se, tj. vratite se pravome Bogu”. To je doga-
daj koji se moZe ponavljati na pojedincima i narodima.

Covjek je bitno religiozno bice. Ako se ne klanja pravome Bogu, on nuzno
stvara svoje idole, kumire. Bogovi-idoli tada postaju novac, karijera, uzitak, stan-
dard, vlast, mo¢, rasa, nacija, rad, napredak, znanost itd. O njima se u psalmima
Cesto s porugom govori. Prisjetimo se samo jednog mjesta: ,,Jdol su njihovi sreb-
10 i zlato, / ljudskih su ruku djelo. / Usta imaju, a ne govore, / o&i imaju, a ne vi-
de. ../ Takvi su i oni koji ih napraviSe / i svi koji se u njih uzdaju” (Ps 115,4-8).
Psalmist time Zeli re¢i da je ludo i neosnovano pouzdavati se u kumire, od njih
ne§to ocekivati. U tom slu€aju ne preostaje nam niSta drugo doli razo&aranie.
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Dakle, kumir je nesto $to se stavlja na nyjesto koje pripada samo Bogu; ne§to od
Cega iS¢ekujemo istinsko ispunjenje i usreéenje svoga Zivota, a nije Bog; sve ono
0 Cemu mislimo da naSem Zivotu moze dati sadrZaj i smisao, a nije Bog; sve ono
Sto smatramo najvaZnijim i najznaéajnijim u svom Zivotu, a nije Bog.

7. Aktualizacija zapovijedi

Iz svega onoga §to smo gore iznijeli jasno proizlazi da je ova zapovijed i na-
kon tri tisucljeca jos uvijek i te kako aktualna. Ona nas osposobljava za trajnu
kritiku ideologija i raznoraznih apsolutizama; omoguéuje nam da ru§imo nove
idole koji se tijekom povijesti pojavljuju i Eine Covjeka robomn.

Nasa je zapovijed u prvom redu optuzba protiv religioznog indiferentizma
suvremenog drustva, protiv ateizacije koja odbija siroke i prozraCne obzore vije-
re, koja gusi CeZnju traZemja, nemir savjesti, otvorenost prema Apsolutnom,! 15
Osim toga, ta zapovijed je jednako tako optuzba protiv moderne idolatrije. Nai-
me, premda su se druftvene, kulturne i religiozne prilike izmijenile, Eovjekovo srce
ostalo je uvijek isto: trajno je u napasti da atribute apsolutnosti pripisuje stvarima
i bi¢ima koja to ne zasluzuju. To onda postaju idoli ili kumiri. Mogu to biti:
bogatstvo, seks, slava, vlast, karijera, znanost, napredak, uspjeh, rad, liepota, nas
‘ego’ itd. Sv. Ivan svodi sve te kumire pod zajednicki nazivnik ,»pozZude tijela, po-
Zude ociju i oholosti” (1 Iv 2,16), suvremenim rjeénikom receno. na seks, novac i
viast-slavu, 1 doista, danas veliki broj ljudi drzi da su seks i uzitak srediste zivota.
da mogu ispuniti i usre¢iti Govjeka. Drugi se opet posebno klanjaju mamoni: nov-
cu, bogatstvu, tom bogu sluZe svim srcem i svim snagama; on im je najvaznija
stvar u Zivotu; od njega ocekuju sre¢u i ispunjenje svih svojih Zelja; bogatstvo je sa-
drzaj, smisao i sigurnost njihova Zivota.!!6 Drugi su opet omamljeni slavom i
strafCu za vlaScu. To je najveca i zadnja njihova Zelja. N adaju se da ¢e ih ona ugi-
niti sretnima i dati sadrZaj njihovu zivotu.11”

Sve te stvari, koje smo gore spomenuli, mogu biti posve dobre i vrijedne;
one nisu u sebi lose ili zle. Rad i uspjeh su u sebi nesto dobro i ¢asno,; jednako
tako novac i blagostanje. Ljudska spolnost je dar BoZji i zato u sebi dobra i sveta.
UzZivati Zivot i ¢initi ga ljepsim, to je ne§to u sebi dobro i casno. Tek kad te stva-
ri dospiju na prvo i najvaznije mjesto u nasem Zivotu, kad ih pocnemo ,,Jjubiti
iznad svega, svim srcem i svom snagom” (Pnz 6,5), dakle kad stupe na mjesto
koje pripada samo Bogu, tada postaju laznim bogovima,! 18 4 mj postajemo njiho-

115, Usp. G. RAVASI, Esodo, 95 sl.

116. Isus jo vrlo &esto upozoravao na opasnost robovanja ‘mamoni’ (Mt 6,21-24; 16,26:
19.16-26; usp. 1 Tim 6.,9; Jak 5,4-6; Lk 24,25). Poziva nas da nikada ne dopustimo du
imanje, posjed, zemaljska dobra i novac postanu cilj naSega Zivota. Ta zemaljska dobra
trebaju biti i ostati samo sredstva da postignemo bilj. Vcoma je ludo postati sluga stvari-
ma, kad su sve te stvari tu da sluZe nama,

117. Usp. O.H. PESCH, Gebote, 19,

118. U Bibliji protiv tih idola posebno snazno piSe prorok Izaija (44,9-20). Sa sarkazmom os-
likava kako ljudi pred tim nemoénim kumirima padgju na koljena i mole: ,,Spasi me, jor
$i timoj bog™ (44,17),
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vim robovima. U tom sluéaju stvari ne sluZe vife nama, kako bi trebalo prema -

, Bozjem stvarateljskom naumu, nego mi sluZimo njima. A svaki put kad stvari

I ustanove diviniziramo, one nas razoCaraju, ne ispune oc¢ekivane nade. Stvari
ostaju vrijedne, Korisne i lijepe kad ih pustimo da budu ono sto jesu. sredstva a
ne cilj nasega zivota. -

Bog nas i danas preko prve zapovijedi uvjerava, a iskustvo to uvijek iznova
potvrduje, da su idoli ispraznost i niStavost, da oni ne mogu Covjeka usrediti i pru-
Ziti mu trajnu sigurnost. Dosljedno tome, i danas su vrlo aktualne rijeCi koje Bog
po proroku upucuje svima onima koji su se iznevjerili prvoj zapovijedi prianjajuéi
uz kumire, a koje glase: ,,Dva zla narod moj ucini: ostavi mene Izvor vode Zive,
te iskopa sebi kladence, kladence ispucane §to vode drzati ne mogu” (Jr 2,13).
S tog razloga Bog nalaZe. ,,Nemoj imati drugih bogova osim mene!”

B. ,Ne pravi sebi urezana lika niti kakve slike. . . Ne klanjaj im se
niti im sluzi!” (20 4).

wNe pravi sebi urezana lika niti kakve slike onoga sto je gore na nebu ili
dolje na zemlji, ili u vodama pod zemljom. Ne kianjaj im se niti im sluzi.
Jer ja, Jahve, Bog tvoj, Bog sam ljubomoran, koji kaznjavam grijeh otacu
onih koji me mrze — na djeci do treceg i Cetvrtog koljena, a iskazujem lju-
bay tisucama koji me ljube i vr§e moje zapovijedi' (20,4-6).

Tako doslovce glasi Bozja zapovijed, a nase crkve pune-puncate slika i ki-
pova. U takvoj situaciji Covjeku se spontano nameée pitanje: §to onda znaéi ta
zapovijed i kako je treba shvatiti? Ovaj dio zapovijedi obiéno se izostavlja u ka-
tekizmima. Ljudi drZe da su se povijesne prilike i shvaéanje slika i kipova izmije-
nili i da danas nema nikakve opasnosti za kisenje te zapovijedi. Smatraju stoga
da je suvisno o njoj govoriti. Medutim, mi éemo vidjeti da nam taj dio prve zapo-

vijedi ima §to rec¢i i danas. .

1. Slike i kipovi

U Bibliji se Cesto govori sa sarkazmom o bogovima koji imaju o¢i, a ne vi-
de, koji imaju usi, a ne Cuju (Pnz 4,28; Ps 135,15-17; Jr 10,1-16; 1z 40,18-20;
41,7-19; 46,1-7; Ps 1154-8; Bar 6; Mudr 13-15). Kad se promatra s tog gledis-
ta, izgleda ludo $tovati kumire. Medutim, nije tesko shvatiti i predociti kako je
do toga doslo. Naime, naravna je teznja svih ljudi da se na podrudju religije sluze
simbolima, Covjeku je tesko castiti Boga koga ne vidi. Da bi lakde o njemu mo-
gao misliti, Covjek je napravio neki lik koji je predstavljao Boga. Prvotno se,
dakle, slike i kipove, koji su predstavljali Boga, nije drzalo Bogom, nego nedim
$to njega predstavlja, $to nas na nj upucuje i podsjeéa. Njihova je zadaca bila da
nam olak§aju put prema onome §to predstavljaju. Ipak treba priznati da slike i
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kipovi nose istodobno sa sobom i opasnost da nas zaustave na pola puta; u stva-
ri, umjesto da budu i ostanu samo smjerokazi i podsjetitelji, zna se dogoditi da oni
po¢nu dominirati i namecati se. Na taj na¢in slika i kip mogu postati konkurent
samog bozanstva koje predstavljaju. Tako se s vremenom pocelo §tovati simbole
umjesto stvarnosti koje su oni oznadavali; drugim rije¢ima, doslo se do idolatri-
je.1? Upravo to ovaj drugi dio prve zapovijedi Zeli sprijediti.

U ovom kontekstu moZe se postaviti pitanje da li naga zapovijed zabranjuje
pravljene slika i kipova drugih bogova ili samoga Jahve. OBINK je drzao da tu
nije posrijedi zabrana Jahvinih slika i kipova, nego radije zabrana slika i kipova
drugih bogova. Kao glavni dokaz za to on navodi Jahvinu ljubomoru. Kako bi,
pita se on, Jahve mogao biti ljubomoran na svoju vlastitu sliku? Medutim, G. von
RAD nepobitno je dokazao da se tu radi bag§ o zabrani Jahvinih slika.12° To ned-
vosmisleno potvrduje i ¢injenica da se u Hramu, kroz njegovu viSestoljetnu povi-
jest, nikada nije nalazila Jahvina slika ili lik.!2! S druge strane, pravljenje slika i
kipova drugih bogova zabranjeno je ve¢ prvim dijelom zapovijedi: ,,Nemoj imati
drugih bogova osim mene!”

2. Osnovna poruka zapovijedi

Na prvi pogled izgleda kao da je posrijedi radikalna zabrana svake likovne
umjetnosti na religioznom podrucju opéenito i posebno nd podrudju kulta, Medu-
tim, ako se pozornije promotri tekst, lako se moZe uvidjeti da se zabrana ne od-
nosi na pravljenje religioznih slika i kipova kao takvih, nego na njihovo divinizira-
nje, na kultno CaS¢enje tih predmeta.1?2 Dakle, naa zapovijed suprotstavlja Boga
i slike kojima se iskazuje kult kao Bogu, pa makar se radilo i o Jahvinim slikama

119. Usp. G. AUZOU, Dalla servity, 232 sl.; W BARCLAY, Law, 11-13, Slidnim procesoin
dodlo sc i do diviniziranja prirode, Ne bismo se smjeli zaustaviti na ljepotama i dudesnos-
tima koje razotkrivamo i susreéemo w prirodi, nego bi nas one trebale upuéivati na onogs
koji je sve to stvorio, _

120. Vidi opéirnije o tome: B.S. CHILDS, Exodus, 406,

121. Ta Zidovska strogost naspram slikama i kipovima na religijoznom podruéju zapanjivala

" je poganske narode, U vrijeme nasilne helenizacije za Antioha 1V,, kao i u vrifeme rim
skih prokuratora u prvom stoljeéu, opsluZivanje te zapovijedi priinjalo je vjernim Zido
vima velike neprilike, ¢ak ih je ¢esto dovodilo do mudenistva. Za taj njihov strogi stav
prema slikama i kipovima, vilo je dragocjena i slijede¢a informacija rimskog povjesnik:
Tacita: ,,Mojsijc, da bi osigurao vjernost svoga naroda u buduénosti, ustanovio je nove
obrede koji su protivni obredima drugih smrtnika. Kod njih je profano ono §to je kod nus
ovdje sveto. . . Zidovi pripu§taju samo jednoga boga, do koga se stiZe jedino duhom,
Za njih su dakle profani oni koji ¢ine bogove u slici od propadljivih materijala. . . Po
njima, uzvideni i vje¢ni niti se moZe imitirati niti je smrtan, Dosljedno tome, oni ne do.
pustaju nikakvo materijalno predstavljanje (boga) u svojim gradovima kao i u svome hru.
mu” (Historiae, 1. V, ¢. 415). U tom pogledu Izrael se razlikuje i izdvaja od svih drugih °
naroda koji su ga okruZivali. :

122. Ups. W. BARCLAY, Law, 11; G. AUZOU, Dalla servit, 232; A. PENNA, Deuterono
mio, 102.



(usp. Izl 20,23; 34,17).123 To nedvojbeno proizlazi i iz samog teksta zapovije-
“di: ,,Ne klanjaj im se niti im sluzi!” Takvo shvatanje i tumacenje ovoga dijela
prve zapovijedi podupire i sama Cinjenica §to se kao razlog zabrane navodi Bozja
ljubomora: ,Jer ja, Jahve, Bog tvoj, Bog sam ljubomoran”. Iz toga jasno proizlazi
da §tovanje slika zadire na podrulje Bozje prerogative, iako se u tekstu ne kaze
- podrobnije na koji nacin to biva.124 Ve je sv. Toma tako shvaéao i tumacio na-
“§u zapovijed. On izrijekom piSe: ,,Nije zabranjeno praviti kip ili sliku, osim ako ih
s¢ Stuje kao bogove”.125 To znaci da naSa zapovijed zabranjuje svaki idolatrij-
ski simbol.

Iz onoga $to smo gore rekli jasno proizlazi da je drakonska zabrana pravlje-
nja slika i kipova imala u po&etku prije svega antiidolatrijski cilj, tj. da zastiti vieru
u jednoga Boga, i da sprije¢i eventualne asimilacije s poganskim pucanstvom u
Palestini. PomijeSan i okruZen poganskim narodima, Izrael se odista nalazio u
takvoj- opasnosti.! 26  Medutim, kada je opasnost krivog razumijevanja slika i ki-
pova progla, ni zidovstvo ni kr§éanstvo nisu imali nista protiv upotrebe stika i ki-
pova na religioznom i kultnom podru&ju. Ako je to i bila prvotna svrha zapovije-
di, nije i jedina. NaSa zapovijed sadrzi i druge vazne teologke vidove, koje u ono-
me $to slijedi Zelimo iznijeti na vidjelo.

Vjerojatno u pozadini zabrane pravljenja Jahvinih slika i kipova stoji poima-
nje, koje je bilo tipi¢no za istodnjacku simboliku i vrlo profireno u starome svi-
jetu, a po kojemu slike i kipovi stoje u tijesnoj vezi s bicem koje predstavljaju;
smatralo se da su oni nosioci fluida samoga boZanstva, i kao takvi uspjesni ma-
gijski posrednici njegove nazoc¢nosti.!27 Polaze¢i s tog gledista, vierovalo se da se
pomocu slike ili kipa moze ovladati boZanstvom i sluziti se njime u svoje vlasti-
te svthe, tj. da se osigura blagoslov i za§tita doti¢nog bozanstva.128 Upravo pro-

123. Cak je i bronéana zmija bila razrufena, jer je na kraju postala predmet praznovjernog
kulta (Br21,4-9; 2 Kr 18 4); isto se dogodilo i sa zlatnim teletom (Izl 32).

124, Usp. B.S. CHILDS, Exodus, 406

125.Summa Theologiae 13-I12€ q. 100, art. 4: ,,Facere sculptile vel similitudincm non est
prohibitum nisi secundum hoc, ut non colantur pro diis”, Dakle, nasa zapovijed ne zab-
ranjuje likovnu umjetnost ni na podruéju kulta, samo uz uvict da se te predmete ne di-
vinizira, Takvo tumacenje ove zapovijedi napunilo je nafe crkve i domove religioznim
slikama i kipovima. Ono je bez sumnje mnogo pridonijelo zaboravu te zapovijedi, koja
je gotovo i§€ezla iz katekizama.

126. Usp. G. AUZOU, Dalla servitls, 233; G. STEMBERGER-M. PRAGER (ur.), Die Bibel I
{Andreas Verlag), Salzburg 1975, 466,

127, Proucavajuéi religije staroga Bliskog istoka pod tim vidom, K.H. BERNHARDT je dosao
do zakljucka da se ni kod njih slika ne poistovjeéuje sa samim boZanstvom, nego je ona

_radije sluzila kao ,medij za funkcioniranje boZanskog duha™ (B.S. CHILDS, Exodus,
408; usp. G. BARBAGLIO, Decalogo, 209).

128. Usp. G. BARBAGLIO, Decalogo, 210; W.J. HARRELSON, Ten Comandments, 570;
M. NOTH, Esodo, 201; G. WEBER, Gebote, 27. —~Q¢ito je da su Izraelci imali jaku sklo-
nost da naprave ,boga koji ée i¢i pred njima™ (Izl 32,1), i tako su se iznevijerili drugom
dijelu prve zapovijedi. Zeljeli su posjedovati idola, tj. predmet koji —iako nije Bog—
¢ini Boga na neki nacin vidljivim i dohvatljivim, To je znacilo odbaciti slobodnog i nevi-
ljivog Boga koji se objavio na Sinaju, a praviti boga kojim se moZe raspolagati po miloj
volji (usp, TOB, Ancien Testament, 185.,b, v).
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tiv toga i takvoga poimanja Boga ustaje nasa zapovijed. Ona Zeli reéi Izraelcima
da ne smiju niti pokuSati imati viast nad svojim Bogom. Stvari ovoga svijeta stoje
nam na raspolaganju; Bog nam nije na raspolaganju u smislu da bismo s njim mogli
dirigirati po miloj volji; nad njim se ne moZe zagospodariti i staviti ga u sluZzbu is-
punjanja nasih Zelja i hirova. Ukratko, na§a zapovijed Zeli naglasiti da Jahve nije
predmet koji bi se moglo instrumentalizirati; njega se ne moze siliti na blagoslov;
on ostaj uvijek slobodan i suveren.!2® Dakle, nafa zapovijed ima za cilj da zati-
ti Jahvinu slobodu i suverenost. Ona je mnogo doprinijela o¢uvanju ispravnog poj-

ma o Bogu Biblije.

lako to nije u prvom planu, ipak treba priznati da zabrana pravljenja Jahvi-
nih slika i kipova naglaava i Jahvinu transcendentnost.!3° Na taj se nacin Izra-
clcima daje do znanja da je Bog potpuno drukgiji od svijeta, da nije dio ovoga svi-
jeta; on je iznad svega stvorenoga; sve nadvisuje i nadilazi; ni s ¢im se u ovome
svijetu ne moze usporediti. Nijedno od stvorenih biéa ne moze prevesti i izraziti
na adekvatan nacCin BoZje bi¢e. Stoga je zabranjeno pokusati Boga predstaviti i
predociti pomocu slika ovozemaljskih stvorenja.! 3! U stvari, nemoguée je materi-
jalno predociti ono §to je neizrecivo i nedohvatljivo. Dakle, u ovom dijelu prve
zapovijedi dolazi do izraZaja uzviSeni pojam biblijskog-Boga: on je transcendentan
i nematerijalan,'3? Taj Bog se ne moZe fiksirati, lokalizirati, ograniciti jednim
likom, vezivati uz jednu sliku. Izraelov Bog je osoba koja putuje sa svojim naro-
dom. Odatle jasno proizlazi da je izraelska religija bitno osobna, dinamiéna, tj. da
nije statiCna, da se ne da svesti na predmete, da nije magijska.

Kad pisac knjige Ponovljenog zakona govori o dogadajima na Sinaju, on nag-
lasava da se tom zgodom Bog objavio isklju¢ivo po svojoj rijeci, a ne u slikama i
videnjima. U vezi s tim piSe: ,,Isred ognja Jahve je govorio vama; ¢uli ste zvuk ri-
jeci, ali lika niste nazreli — nifta osim glasa” (Pnz 4,12). Taj sveti pisac upravo u
tome nalazi razlog zabrane pravljenja Jahvinih slika i kipova: ,,Pazite dobro! Ono-
ga dana kad vam je Jahve govorio. . . isred ognja na Horebu, niste vidjeli nikakva li-
ka, da se ne biste pokvarili te da ne biste pravili sebi kakva klesana lika, . .”” (Pnz
4,15 s1.). Dakle, slike bi bile neprimjeren odgovor na naéin Bozjeg oéitovanja koje
se ostvarilo prvenstveno putem rije¢i. Po nafem autoru, rijeé je povlasteno sred-
stvo objave i susreta s Bogom. Biblijski Bog se objavio ne u statiénoj slici, veé u
dinamiCnosti svoje rijeci i povijesti. Nasa zapovijed §titi taj Bozji nacin ulaska u
sferu ljudskog zivota.!33 Sve nam to pokazuje da je biblijska religija bitno religi-

129. Usp. O.H. PESCH, Gebote, 31, G, RAVASI, Esodo, 93; H. SCHUENGEL-STRALL
MANN, Decalogo, 106; G. WEBER, Gebote, 27.

130, Protiv Barbaglio-a i Noth-a koji iskljuduju tu dimenziju (Decalogo, 209; Esodo, 201).

131. Usp. A. FANULI, L’ alleanza, 508, O.H. PESCH, Gebote, 31; H, SCHUNGEL-STRA)

. MANN, Decalogo 109,

132. Usp. A. PENNA, Deuteronomio, 103, To niposto ne iskljuéuje da se stvorenjima shuz.
mo kao sredstvima koja nas vode 1 upucéuju na Boga. Ona su jedan vid objave Boga,
jednako kao i Bozji zahvati u povijésti SovjeCanstva, i posebno u povijesti Izraela,

133. Usp. B.S. CHILDS, Exodus, 408 sl.; G. BARBAGLIO, Decalogo, 210.
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ja rije¢i. Dosljedno tome, tu se odnos s Bogom zasniva prvenstveno na ’slusanju’,
a ne na gledanju’. Prizivna i uporisna to¢ka za Izraela ostaje rijec Bozja!134

Ako je tovjeku i zabranjeno praviti sliku Bozju, ipak je istina da je ovijek
stvoren na sliku i priliku Bozju (Post 1,27). Pozvani smo stoga da u svakom covje-
ku otkrivamo i prepoznajemo tu sliku Bozju. To nas uva od napasti da pravimo
dovrsenu, staticnu sliku o Bogu. Naime, ¢ovjek je dinami¢no biée, biée koje se
pojavljuje uvijek u novim izdanjima i koje nas tako uvijek iznova stavlja pred nova
pitanja i zadatke. To isto, samo u daleko veéoj mjeri, vrijedi i za bozansko bide.
Dosljedno tome, nasa slika o Bogu mora ostati trajno otvorena za nove uvide,
dopune i ispravke.!3% To zna¢i da nasa zapovijed zabranjuje pravijenje statidne
slike 0 Bogu.13¢

. Kad je jednom Bog postao covjekom (Iv 1,14), u Isusu Kristu dobili smo
savrSenu ,,sliku Boga nevidljivoga” (2 Kor 4,4, Kol 1,15). Stoga, tko je susreo i
vidio Isusa, susreo je i vidio samoga Boga (Iv 14,9). Suobli¢avajuéi se po milosti
slici utjelovljenoga Sina Bozjega, Covjek se sve viSe preobrazava u savienu sliku
Bozju (2 Kor 2,18; Kol 3,10).137 Odsada se sve nage slike o Bogu moraju ovjera-
vati i preispitivati na savr§enoj BoZzjoj slici, na Isusu Kristu. Svaka nasa slika o Bo-
gu, koja nije uskladu sa slikom BoZjom koju nam daje Isus, ona je krivotvorenje
slike Bozje.13®  Drugi dio prve zapovijedi, dakle, zabranjuje nam da brkamo
svoje slike o Bogu sa samim Bogom. Ta zapovijed je trajna kritika naih krivil
predodzbi o Bogu.

3. Ljubomomi Bog

Kao razlog zabrane pravljenja Jahvinih slika i kipova navodi se njegova lju-
bomora: -, Jer ja, Jahve, Bog tvoj, Bog sam Jjubomoran”. Ta nas izjava ne smije
Sokirati. Trebalo bi nas iznenaditi i $okirati kad bismo nagli da pife: , Ja sam Bog

134. Potrebno je i danas svratiti pozornost na tu bitnu znacajku biblijske religije, jer se sve
vise ide u potragu za ,,videnjima™ i,,velikim znakovima®.

135. Usp. G. RAVASI, Esodo, 94; O.H. PESCH, Gcbote, 41.

136. Nije dozvoljeno da sc fiksira, da se ukruti slika Bozju, tj. da napravimo jednu jedincatu,
nepromjenjivu i jednom zavazda utvrdenu sliku BoZju. Naprotiy, potrebno je da ta slika
ostane uvijek otvorena, da se ostavi moguénost Bogu da nas on u svojoj stobodi uvijek
iznova moZe iznenaditi, To pokazuje da Sovjek ni na tom podrucju nc moZc raspola-
gatl Bogom, jer je Bog veéi od svih nasih predod2bi o njemu. ‘

137. Opsirnije o tome: M, VUGDELIJA, Qdgoj za ljudsko dostojanstvo kroz vjernost Kristu
i evandelju, u: SB 1(1987), 17-19.

. 138. Nekom je zgodom jedan psiholog, u okviru jedne vieZbe, zatrazio do nazoé&nih kr§c¢ana,

medu kojima je bilo i sveéenika i teologa, da na slikovit naéin izraze kako oni zamiSljaju

BoZje oci. ZastraSujuée je kako duboki strah pred Bogom izlazi na vidjelo iz tih slika.

Boga se tu vife ne vidi kao dobrog i milosrdnog Oca, koji nas ljubt, oslobada i usteéuje,

nego kao okrutnog tiranina koji nas sputava svojim zahtjevima i koji utvrduje nase pro-

masajc. Protivijenje takvim krivim predodzbama o Bogu sigurno je jedan od vaznih vi-

dova naSe zapovijedi (usp, O.H. PESCH, Gebote, 128).
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indiferentan”. U stvari, prava ljubav i zdrava ljubomora idu zajedno!*3°® Ljubay
ne trpi polovi¢nost i podijeljenost. - Ako do toga dode, onda se spontano rada
ljubomora. Kao svi pravi zaljubljenici ni Bog ne podnosi bogova-rivala. Dosljed-
no tome, kad narod okreCe Bogu leda i prianja uz druge bogove, to izaziva BoZju
ljubomoru.'4®  Ta je ljubomora posljedica Bozje ljubavi prema njegovu narodu.
U stavari, Jahve je ljubomoran, jer strastveno ljubi svoj narod i o¢ekuje da mu na-
rod uzvrati tu [jubav.!4! Dakle, kad Biblija govori o ljubomornom Bogu (usp.
Izl 34,14; Pnz 4,24, 6,14 sl.; 32,16.21; Ps 78,58), ona ne Zeli reéi drugo doli navi-
jestati radikalnu BoZju ljubav prema ¢ovjeku s kojim on Zeli biti povezan. Iz to-
ga proizlazi da je ljubomora’ vazni BoZji atribut.142 U stvari, BoZja ljubomora
je izraz njegove svetosti. To potvrduju i slijedece rije¢i Pisma: ,,Jer je on Bog sve-
ti, Bog ljubomorni, koji ne moZe podnijeti vasih prijestupa ni vasih grijeha!”
(Jo324,19; usp. jo§ Ez 39,25,12 43,13;47,4,48,17,49,17).143

Dalje se u tekstu kaze da taj jubomorni Bog kaZnjava grijeh otaca na djeci
do treceg i Cetvrtog koljena, a iskazuje ljubav tisuéama koji ga ljube i vrie njego-
ve zapovijedi’. Ta nas izjava na prvi mah skandalizira. Ona bi za nas i trebala biti
skandalozna ukoliko bismo je shvacali i tumadili u smislu izravnog kaznjavanja
djece zbog krivice njihovih preda. Takvo shvatanje i tumacenje naseg teksta bilo
je zazorno vec i za starozavietne pisce (Pnz 7,10;24,16;Jr 31,29-30; Ez 18,2 s1.),
a Isus ga izri¢ito odbacuje (usp. Iv 9,1-4). U svim tim navedenim tekstovima nag-
laSava se osobna odgovornost svakog pojedinca i svakog pokoljenja za svoju vias-
titu sudbinu. To dolazi na vidjelo vec i u formulaciji prve zapovijedi; u stvari, pre-
ma tom tekstu kazna i blagoslov su nasljedni samo ako potomci ustraju u negativ-
nom ili pozitivnom stavu svojih preda, 44

139. Ljubomora sc moZe opisati ,,kao strah da se izgubi ljubav (privrZenost) partnera™ (J.
MUELLER, Gelosia, u: H. GASTAGER -ur.—, Dizionario di antropologia pastorale
~EDB—, Bologna 1980, 464).

140. , Kazati da je Bog ljubomoran, to znadi tviditi da njegova ljubav ne podnosi takmaca;
on nije ljubomoran na ljude, nego je ljubomoran na druge bogove koje bi se Zeljelo nje-
mu pridruZiti” (TOB, Ancien Tcstamcnt 189, b.Q).

141, Usp. G. AUZQU, Dalla servitl, s. 234 A, REBIC Grijeh, zakon i oslobodenje u SZ-u
iu Zidovstvu, u: BS 1- 2(1976)35 H. SCHUNGEL—STRAUMANN Decalogo, 100.

142. S . pravom stoga R, De VAUX naglagava da ljubomora ,,predstavlja zajedno s prvom za-
povijedi, osnovni i prvotni vid jahvizma: Jahve je iskljuéivi i jumoborni Bog” (Theolo-
gie des Alten Testaments I, Mlinchen 1957, 432).

143, 1z svega onoga §to smo gore iznijeli proizlazi da se jubomora moZe vrednovati i pozitiv-

- no, U stvari, zdrava ljubomora i prava ljubav idu zajedno; ona je izraz ili dokaz te ljubavi.
Ljubomora proistjeCe iz teZnje da ljubav bude trajna, Poput budnog Cuvara, ona nastoji
osigurati trajnu odanost i vjernost obaju partnera u zajednici; kao alarmne lampice uka-
zuje na opasnost za mir i sreéu braénih drugova; reakcija je na gubitak ljubavi i privric-
-nosti voljenih osoba. Medutim, ljubomora moZe biti i plod Covjekove bolesne psihe.
Ljubomorna osoba neprekidno nadzire ponasanje voljene osobe i ¢esto najmanju nestvar-
nu sumnju u njezinu vijernost osje¢a kao uvredu vlastite osobe. U tom slucaju alarmnc
lampice pokazuju crveno svietlo, iako ne prijeti nikakva opasnost. Takva bolesna ljubo-
mora ometa i razara ljubav medu bracnim drugovima. Umjesto mirne luke i kutka raja,
obiteljska zajednica se pretvara u pakao. '

144, To vilo lijepo uocavaju i naglafavaju prevodioci TOB-a (Ancien Test., 167, b x).
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Ovaj dio prve zapovijedi samo je jedan od brojnih na¢ina da se izrazi tijes-
~na solidarnost medu ljudima, tj. medusobna odgovornost jednih za druge. Poko-
ljenja su povezana jedna s drugima i medusobno se uvjetuju, kako u dobru tako i
uzlu, To se ovdje izrazava kao zakon BoZji.! 4% Taj zakon naglaSava da posljedi-
“ce prekifitelia BoZjih zapovijedi imaju neizbjeZno odraZaj i na njegove potomke;
“on ée tijekom Zivota osjeati na sebi i na svojim potomcima posljedice svoga uda-
lienja od Boga. Jednako se tako i opsluZivanje BoZjih zapovijedi pokazuje bla-
gosovonosno i za potomke. I ujednom i u drugom sluéaju isti¢e se da nasi &i-
ni, kako negativni tako i pozitivni, imaju uvijek komunitarnu dimenziju: ne ogra-
ni¢avaju se samo na izvrditelja, nego se odrazavaju nuzno i na one s kojima se Zi-
vi zajedno.146 -

4. Aktualizacija zapovijedi

Svatko od nas nosi u sebi opasnost pravljenja Bozjih slika. Covjek je uvijek
u napasti da napravi ,boga” po svom vlastitom kroju, po vlastitom videnju, po
vlastitom ukusu i Zelji, ,,boga” kojega se prilagoduje sebi; taj ,,bog” je onda nas
viastiti proizvod, odraz nas samih, a ne pravi Bog. Mi tu zami§ljamo Boga onako
kako bismo ga mi Zeljeli imati, a ne kakav on uistinu jest. Iduéi tom linijom, lju-
bitelji vina stvorili su Bakha a mekoputnici Veneru kao svoje zastitnike i oprav-
datelje; vlastodrici su poimali Boga kao branitelja postojeceg rezima, a posjedni-
¢i kao jamca privatnog vlasni§tva, bez obzira na koji je naéin to vlasni§tvo stede-
no. Oci IL. vatikanskog koncila otvoreno priznaju da su te krive slike o Bogu
pogodovale Sirenju ateizma.'*#? NaSa zapovijed nas poziva da uvijek iznova preis-
pitujemo svoju sliku o Bogu;! 48 potie nas da svoj duh i srce oslobodimo od na-
pasti pravljenja vlastitih bogova i da prihvatimo pravoga Boga, Boga Biblije.

Trebamo priznati, s druge strane, da svaka nasa slika i misao o Bogu ostaje
uvijek neprimjerena; mi nismo kadri dokraja domisliti, pojmiti i predoéiti Boga;
ne moZemo ga izraziti u jednoj slici, jednom pojmu, jednom teoloskom sustavu.
Bog nadvisuje svaku misao koju mi moZemo imati o njemu. Dosljedno tome,
nafa slika o Bogu treba ostati otvorena. S tog razloga zapovijed zabranjuje prav-
lienje Jahvinih slika. Ona nas tako drZi otvorenima za neshvatiljivo otajstvo Bo-
ga. Sve nam to pokazuje da je ta zapovijed jedan od tezih problema koji se na-
mece Covjeku-vjerniku i danas.

145, Usp. G. AUZOU, Dalla servitu, 234; H SCHﬁNGEL-STRAUMANN, Decalogo, 102.
146. Zajedni¢arsku dimenziju grijeha jasno iznose na vidjelo dokumenti II. vatikanskog kon-
cila (usp. GS, br. 25; LG, br. 11) i Novi obrednik sakramenta pokore,

147, Usp. Gaudium et Spes, br. 19,20,21,

148. Kriti¢ki duhovi na podrucju teologije imaju za cilj da trajno raspretavaju taj zahtjev prve
zapovijedi, Promatrani u tom svjetlu, oni su milosni dar Crkvi,
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Druga zapovijed

,;Ne izgovaraj' 4? isprazno ime Jahve, Boga svoga” (20.7)

we « . Jer Jahve ne ostavija nekaznjenim'5° onoga koji Isprazno
izgovara ime njegovo” (20,7h)

Od zabrane diviniziranja Bozjih slika i kipova prelazi se na zabranu zlopo-
rabe imena BoZjega. U stvari, nasa zapovijed je logicki produZetak drugoga dije-
la prve zapovijedi; nastavlja govoriti o istom argumentu samo pod razli¢itim vi-
dom. Naime, dok se u drugom dijelu prve zapovijedi polazilo od pogresnog uvje-
renja da se uz pomo¢ slika i kipova moze ovladati boZanstvom i tako ga staviti u
sluzbu svojih interesa i Zelja, ovdje se polazi od pogresne pretpostavke da se to isto
moZe postiéi uz pomo¢ imena Bozjega.!5! U ozraCju isto¢njackog mentaliteta
put do takva stava i shvaéanja nije bio tezak. Pogledajmo sada ukratko kako je
do toga doglo i §to sve zabranjuje naga zapovijed.

1. Ime Bozje

Nafa zapovijed se odnosi na uporabu imena BoZjega; todnije, to je poziv
na borbu protiv zloporabe toga imena. Stoga bi se njezino znacenje sasvim isprav-
no moglo parafrazirati kao: , Nemoj zlorabiti ime BoZje”. Da bismo lakse mogli
uociti 8to sve ukljuduje ,,isprazna uporaba” imena Bozjega, potrebno je prije toga
vidjeti 3to u biblijskom shvacanju znagi ime jedne osobe ili stvari.

- U Bibliji i u biblijskom ambijentu, kao i u Sitavom semitskom svijetu, ime
je tijesno povezano s osobom ili biéem koje oznacuje; u stvari, vjerovalo se da je
ime bitna sastavnica osobe ili bi¢a koje ga nosi, odnosno da je osoba otajstveno
nazocna i da Zivi u svom imenu (usp. Post 2,19; 32,27.29). U tom shvaanju,
dakle, ime nije samo priblizna i izvanjska oznaka jednog bica, sredstvo koje nam
doziva u pamet sliku tog bi¢a. Ime izrazava narav, sadrZaj i znacenje bi¢a koje ga
nosi. Imenovano bice je nazoéno i aktivno u svom imenu. U jednu rije¢, ime sc
poistovjeCuje s onim §to izrazava. Polazeéi s tog gledista, vierovalo se da se izgo-
varanjem imena jedne osobe ta osoba uprisutnjuje na stvaran i djelotvoran na-

149, Doslovee: ,ne podiZi”, , ne uzimaj” (od hebr. glagola 'nasa’). —Kad prevodioci EIN.
HEITSUBERSETZUNG prevode na¥ redak kao: ,Du sollst den Namen des Hern. .
nicht missbrauchen”, oni ve¢ unose tumadenje u tekst.

150. Tako s pravom prevode LA BIBLE DE JERUSALEM (,,Car Yahvé ne laisse pas impuni
celui. . .”) i EINHEITSUBERSETZUNG (,,Denn der Herr lasst den nicht ungestraft,
der, . .”). U stvari, posrijedi je hebr. glagol ‘naka’, $to znadi ,,biti Sist”, ,biti slobodan
od kazne”; u pielu, to je ovdje sluéaj, glagol moze znaditi: .-proglasiti nevinim”, ,,osta-
viti nekaZnjenim”, , istiti kaznom”. Prevesti na§ tekst s »ne prasta” (tako BIBLIJA
STVARNOSTI), éini nam se prejako i dvoznadno.

151. Usp. A. FANULI, L’ alleanza, 512; W.J, HARRELSON, Ten Comandments, 571,
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tin.'5% Na toj pozadini lako mozemo razumjeti za§to je uporaba BoZjega imena
igrala vaZnu ulogu u vjeri Izraela od samih podetaka i zasto se tom imenu u Bibli-
i pridaje veliko poStovanje. To se ime Cesto zazivalo (Post 4,26), u to se ime pro-
rokovalo (Pnz 18,19; Jr 11,21), njime se blagoslivljalo (Ps 72,19). Vjerovalo se
da preko tog imena Govjeku dolazi spasenje, zastita i pomo¢ (Ps 54,3;20,2;23,3;
25,11; Izr 18,10; Jr 14,7; 1z 48,9). Bog je preko svoga imena nazo&an u Hramu
Pnz 12,5; usp. 1 Kr 8,29).153 Zbog svega toga vierni Zidov je imao strahopos-
tovanje pred BoZjim imenom.154 '

A,

o

U skladu s gore iznesenim shvaéanjem *imena’, drzalo se da se svaki nedosta-
ak poStovanja prema BoZjem imenu prenosi ipso facto na samu bozansku osobu
- 1 na njezino dostojanstvo. Stoga u Bibliji susreéemo vrlo Gesto zabranu profani-
- ranja BoZjega imena (Lev 20,3), proklinjanja tog imena (2 Kr 2,24), krivoga zakli-
njanja u to ime (Lev 19,12) i opéenito zabranu zloporabe toga imena (Izr 30,9).
- Druga zapovijed Dekaloga ima za cilj da zastiti BoZje ime od svih tih mogucih zlo-
- poraba, 153

Polazeci od poistovjecivanja *imena’ s bicem koje ga nosi, lako je moglo do-
¢i do opasnih devijacija. U tom ozragju nije bio tezak put do slijedece jednadz-
“be: upoznati nedije ime i upotrebljavati ga isto je 8to i posjedovati osobu i éiniti |
- od nje §to se Zeli! Dosljedno tome, ako je netko upoznao ime neke osobe, smat-
- ralo se da je on u§ao u posebni odnos s njom i da ima nad njom kontrolu i vlast.
Na tom se uvjerenju temeljila i praksa egzorcizama, proklinjanja i blagoslova, ko-
ja je bila vrlo progirena na starom Srednjem istoku; vjerovalo se da uspjesnost tih
akcija ovisi 0 uporabi imena boZanstva ili viSega bi¢a koje se na taj nacin Zzeljelo
staviti u akeiju.'*¢  Nafa zapovijed kaZe da u slucaju biblijskog Boga ta logika
ne stoji; ona Zeli zaStititi BoZje ime i od te vrste zloporabe. Pogledajmo sada pod-
robnije §to sve zabranjuje ta zapovijed.

2. Zloporaba imena BoZjega

U tumadenju ove zapovijedi jedinu poteskoéu zadaje rijed ’fave’, i to zbog
toga jer je ona viSeznana. Evo njezinih osnovnih znadenja: ’niftavost’, *ispraz-
nost’ (usp. Ps 89,48; 119,37; Job 15,31), "1z’ (Iz 59,4; Ps 12,3; 41,7), ’idolatri-

152, Usp. W.IL. HARRELSON, Ten Comandments, 571; J.C. RYLAARSDAM-J.E. PARK,
Exodus, 983; H. SCHUNGEL-STRAUMANN, Decalogo, 113,

153. Usp. B.S. CHILDS, Exodus, 411 sl.; A, FANULI, L’ alleanza, s. 513.

154, Upravo zbog tog strahopo§tovanje prema BoZjem imenu u Zidovstvu se dodlo do toga da
se izbjegavalo izgovarati ime BoZje i u dopustenoj uporabi. Umijesto svetog imena "Jahve’
upotrebljavali su se nadomjesci ’Ime (§em), Mjesto’ (makom), 'Nebo’ (§amaim). Kad bi
u Biblyji susreli rije¢ *Jahve’, uvijek bi je izgovorili "Adonaj’ (moj Gospodin),

155.G. AUZOU, Dalla servitl, 235; W.J. HARRELSON, Ten Commandments, 571; M.
NOTH, Esodo, 202,

156, Usp. B.S. CHILDS, Exodus, 412; M. NOTH, Esodo, 202,
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ja’ (Jr 18,15; Ps 31,7; Jona 2,9) i opéenito "grijeh’ (Iz 5,18; Ps 24,4).157 U na-
Sem retku taj termin dolazi dva puta, i to zajedno s prijedlogom € (= k, za).
Kontekst ide u prilog priloskog prevodenja naSeg izriGaja; ’isprazno’, ’uzalud’,
’lazno’, "idolatrijski’, *gre§no’. O¢&ito je da naa zapovijed ima opéenito znadenje,
zabranjuje svaku moguéu profanaciju i zloporabu imena Bozjega. U tom $iro-
kom smishu shvatila je naSu zapovijed i Septuaginta i Vulgata.158 Mi ipak Zzeli-
mo istaknuti neke vaZnije vidove te zabrane.

a) BoZja sloboda — U pozadini nae zabrane nalazi se, kako smo gore ve¢
istakli, ideja da je ime sastavni dio bica koje ga nosi. Polazeci s tog stajalista, lju-
di starine su bili uvjereni da mogu ovladati bi¢ima i sluZiti se njima po miloj volji,
samo ako znaju njihova imena. To se nije odnosilo samo na mrtve predmete, ne-
g0 i na Ziva bica: na ljude i duhove. Tako Adamovo gospodstvo nad stvorenjima
pocinje time §to im on daje imena (Post 2,19-20). Medutim, u religijama okol-
nih naroda to se shvaéanje protezalo i na sama boZanstva. Drzalo se, naime, da
se moZe zaklinjati ta boZanstva, da ih se moZe uéiniti blagonaklonima na ljudske
Zelje, samo ako se poznaje i izgovara njihovo ime. Onaj tko pozna ime jednog bo-
Zanstva, mislilo se, moZe se posluZiti boZanskom silom koja je nazo¢na u tom ime-
nu: za blagoslove i prokletstva, za egzorcizme i u magijske svthe. Ukratko, vjero-
valo se da se pomodu imena mozZe zagospodariti nad boZanstvom, da ga se moze
prisiliti na blagoslove i prokletstva.159

Magija je oduvijek vjerovala u djelotvornost izgovorenog imena. DrZala
je da se njezina moé, umijee i tajna nalazi u posjedovanju rijeci i formula koje
su se smatrale sredstvom gospodstva nad bi¢ima koja su oznacCavale. Na toj poza-
dini mogu se protumacliti mnoge stare prakse. zazivanja duhova, proklinjanja,
Caranja. Poznavati stvarno ime jednoga nadnaravnog bica, znacilo je — u magij.
skom shvaanju — biti sposoban staviti to bice u akciju, upotrebljavati i odredi-
vati njegovu mo¢. dirigirati njime. A MOWINCKEL zastupa da je termin Save’
(ispraznost, ni§tavost) u pocetku oznacavao zlotvornu magiju, odnosno zio koje
je prouzrokovano magijskom uporabom imena.!¢® U tom sluc¢aju zapovijed bi
zabranjivala uporabu BoZjeg imena u magijske svrhe. Da je magijska zloporaba
imena BoZjega bila u opticaju, bjelodano potvrduju biblijska zloporaba imena
BoZjega bila u opticaju, bjelodano potvrduju biblijske zabrane (Lev 19,12; usp.
Lev 24,11-16; Br 23,23; 1 Sam 28,9) i analogni dogadaji koje nam donosi Novi |
zavjet (Dj 19,13).

157, Usp. F. BROWN, Hebrew and English lexicon of the Old testament, Oxford 1974,
996; K. FEYERABEND, Langenscheidt’s Pocket hebrew dictionary to the Old testu-
ment, 342 sl.

'158. , Epi, mataid” (= ludo, besmisleno, isprazno), ,,In vanum” (Vulgata).

159. Usp. M. NOTH, Esodo, 202; H. SCHUNGEL-STRAUMANN, Decalogo, 113. "

160. Usp. B.S. CHILDS, Exodus, 411, A. PENNA, Deuteronomio, 103; H. SCHUNGF! .-
-STRAUMANN, Decalogo, 116; LE BIBLE DE JERUSALEM, biljeska na Ex 20,7;
TOB, Ancien Testament, 167, b.y. Treba ipak priznati da nema izravnih dokaza za tukvo
tumadenje u Starom zavjetu,
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Naa zapovijed, kako smo gore istakli, zabranjuje zloporabu imena Bozjega
s ciljem da se Covjekova vlast protegne iznad granica u koje je postavljena. Ako se
poganski narodi i odnose tako prema svojim boZanstvima,'6 ! u Izraelu ne smije
niti moZe biti tako. Postivanje BoZje apsolutnosti treba biti prvi njegov zakon.
Bog je jedini svemo€an. Ljudi, kao i sva druga stvorenja, podlozni su Bogu, a on
nikome i niCemu nije podloZan. Bog Biblije je bliz, on je s ljudima: s-nama-Bog
(Emanuel); ali uza sve to nikada ne prestaje biti apsolutna sloboda i transcenden-
tna nedostupnost. To je jedna od osnovnih konstanti religiozne misli Izraela i
njegove Knjige. Dosljedno tome, Bog nije na raspolaganju ljudi u smistu da bi oni
mogli s njim dirigirati. lako je Spasitelj, dobar i vrlo bliz, on ipak uvijek ostaje
slobodan, suveren, apsolutan. Nitko ga ni na §to ne moze prisiliti. To je razlog
zasto nasa zapovijed strogo zabranjuje pokusaj da se zagospodari Bogom putem
njegova imena, 162

Bog je objavio svoje ime Izraelu, da ga ovaj hvali, slavi, blagoslivlje i obzna-
ni drugim narodima (Ps 99,3; 103,1; 106,47; 145,21). On je u potpunoj slobodi
odlu¢io da bude tu za svoj narod, da ga' prati na njegovu putu kroz povijest, da
mu iskazuje svoju vjernost i ljubav. Drugim rijecima, Bog Biblije se objavio kao
ongj na koga se u svakom trenutku moze osloniti. Dosljedno tome, ne samo da ga
ne smijemo zaklinjati da bismo postali dionici njegove snage i blagoslova, nego to
nije ni potrebno, jer je on s nama i prije nego ga za to molimo. Zapovijed dakle
zeli re¢i da se trebamo ponasati prema Bogu na nadin kako to dolikuje ¢udesnom
i svemocénom Bi¢u, kojega je radost da u slobodnoj vjernosti bude nas Bog,

b) Zakletva i psovka — Sirski prijevod (Pesita), Targum JonataniJ osip Fla-
vije prevode nafu zapovijed na slijedeéi nacin: ,Ne zaklinji se lazno imenom Gos-
podina Boga svoga”.163 U tom tumadenju izridaj ,,dizati ime” (izgovarati ime),
- bio bi sinonim za izgovaranje zakletve, Istina, pri izgovaranju zakletvi zazivalo se

ime BoZje (Lev 19,12; Pnz 6,13; 10,20; 1 Sam 20,43; usp. Post 24 3; Iz] 22,10,
1 Kr 2,43). Na taj se nacin isticala sveGanost zaklinjanja: uzimalo se Boga za svje-
doka, apeliralo se na njegov sud, pozivalo se na njegov autoritet. Time se na vrlo
ozbiljan nacin Zeljelo kazati da je istinito ono §to se govori i da ¢e obecano biti
izvifeno. Takva uporaba imena BoZjega bila je dozvoljena samo ako se radilo o
vaznim stvarima i valjanim razlozima. U tom sluéaju zakletva je tvorila obvezu
koja se nije smjela ne izvisiti (Br 30,3). Pozivajuéi se na BoZju vjernost i istinitost
u obrani pravde i pravice, iskazivala se ¢ast Bogu, izvoru svake istine. Ako se, nap-
rotiv, uzimalo Boga za svjedoka u krivoj zakletvi, onda se njegovo ime profaniralo:
upotrebljavalo ga se da se prekrije 1az i nevjernost, da se proturi laz na istinu. A
tko pogazi ono §to je najsvetije, njemu nista vise nije sveto.164

161. iz toga poganskog poimanja proizlazi da njihova boZanstva nisu u stvari Bog nege dio svi-
jeta, nefto nad €im se moZe raspolagati jednako kao i nad drugim stvarima ovoga svijeta,

162.G. AUZOU, Dalla servitu, 235; W J, HARRELSON, Ten Commandments, 571; G, WE-
BER, Gebote, 36.

163. Usp. B.S. CHILDS, Exodus, 410; A. FANULI, L’ alleanza, 512,

164. Usp. W. BARCLAY, Law, 16.
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Kriva zakletva je jedna od vaZnih prigoda u kojima se ime BoZje moglo zlo-
rabiti. To bjelodano potvrduje i sama Cinjenica §to termin Save’ (,,ispraznost”,
histavost™) dolazi kao sinonim za ‘Saker’ (= laZan). Tako za ’ed saker’ (1zl 20,16:
lazno svjedodanstvo) na paralelnom mjestu u Ponovljenom zakonu dolazi ‘ed save’
(= lazno svjedocanstvo). To znadi da su u vrijeme sastavljanja te biblijske knjige
ta dva termina (laZno = isprazno) bili sinonimi. Cini se da i postjednje aluzije SZ-a
na nasu zapovijed idu u prilog tumacenja zapovijedi u smislu: ’zaklinjati se lazno
imenom Bozjim’ (usp. Hos 4,2; Jr 7,9; Ps 24,4) 165 Treba ipak re¢i da se znace-
nje rijeCi Save’ ne iscrpljuje u ,zaklinjati se imenom BoZjim lazno”; njezin je op-
seg daleko iri, kako smo gore vidjeli i istakli.

Novi zavjet ide i korak dalje. On ne zabranjuje samo krivu zakletvu, nego
svako zaklinjanje. Do takva stava dolazi na osnovi slijedeée logike i osviedocCenja:
buduéi da je Bog svjedok svake nase rijeci i obecanja, gdje god se oni zbili, mi mo-
ramo uvijek govoriti istinu i zastupati pravdu. U tom ozracju zakletva imenon
BoZjim gubi vrijednost. Zato je Isus posvema zabranjuje (Mt 5,33-37; Jk 5,12).

Jedan od najteZih prekrSaja ove zapovijedi Dekaloga jest psovka. Ona je
atentat protiv svetosti imena BoZjega. Smatrala se tako velikim grijehom (usp. i)
22,17; Lev 20,27; Pnz 18,9-14) da je za nju bila predvidena smrtna kazna, i to s
javnom ceremonijom kamenovanja (Lev 24,10-16). Nasa zapovijed ukljucuje si-
gurno i zabranu uzimanja imena BoZjega na laku ruku, u tvrdnjama od male vaz-
nosti.!¢6 Covjek je u stvari pozvan da bude sveéenik, onaj po kome se sveti ime
BoZje, a ne njegov profanator, rasvetitelj. Isus nam posvje§¢uje tu duznost u mo-
litvi Ocenasa kad kaze: ,,Sveti se ime Tvoje” (Mt 6,9).167

¢) Zloporaba viasti — Sto su zapravo Zeljeli posti¢i zaklinjaci Boga protiv
kojih ustaje druga zapovijed? Oni su prvenstveno Zeljeli zagospodariti judima,
stvarima i ¢ak bozZanstvima. Tu druga zapovijed dodiruje najdublju i najjacu Cov-
jekovu strast: strast da vlada nad drugima! Naime, mi bismo Zeljeli da se stvari od-
vijaju prema nafoj Zelji i da drugi ljudi plesu kako mi sviramo. Ima udikoji sve
svoje Zivotne snage ulaZu u to da zadovolje toj strasti za vla§¢u; Zele na sve moguco
nadine §to viSe profiriti opseg te viasti, uklanjajuci sve zapreke i protivitine koje
im se isprijece na tom putu. Takve ljude zovemo ’viastohlepnima’. Da udovolje
toj strasti, oni su spremni sve drugo Zrtvovati: ljude, prijatelistva, moralne princi-
pe, kulturme i duhovne vrednote. Kako bi to bilo stragno, prijevarno i bogohulno,
ako bi se jo¥ kazalo: tu vlast ja vr§im u ime BoZje, pod njegovim pokroviteljstvom,
iza moje vlasti stoji Bozja vlast. Nije slugajno da su u prijadnjim vremenima car
vi i kraljevi, alii dikatatorii tirani, svoju vlast kadili kao ,,milo§¢u BoZjom™ uspo:

165. Usp. A. FANULI, L’ alleanza, 512; H. SCHUNGEL-STRAUMANN, Decalogo, 116,

166. Usp. A. PENNA, Deuteronomio, 103,

167. Nadi su stari znali o¢uvati strahopo§tovanje pred sveto§éu BoZjega imena i u teskim Zivol.: -
nim situacijama. ,,Kad bi im krupa sve otukla, kad bi i posljednja stamka bila zatjerana-
u zemlju, njihova dua nije bila otuCena. Stisli bi zube da ne mrmljaju na Boga, i popu
Joba ovako bi hvalili Boga: Bog dao, Bog uzeo! Neka se vrdi sveta volja njegova™ (V
KARLOVIC —ut,—, Dobri pastir, Sarajevo 1975, 34).
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tavljenu i izvi§avanu. A povijest nam bjelodano pokazuje da ta vlast nije bag uvi-
jek bila izvr§avana ,,po milosti BoZjoj”, nego u mnogim slu¢ajevima po nemilosti
doti¢nih viadara.168

Iz onoga §to smo gore iznijeli proizlazi da se u izvr§avanju vlasti ne moZe
u svakom slu¢aju pozivati na BoZje ime i njegov autoritet. S Bogom se ne moze
manipulirati, koristiti ga za obranu svojih vlastitih egoistickih interesa: svoje vlas-
ti, svoga poloZaja, svojih privilegija. Bozji autoritet stoji samo iza onog nosioca
vlasti koji svoju viast izvr¥ava na nacin kako to i Bog ¢ini: u ljubavi i sluZenju
podanicima.l¢® Ako se vlast viii protiv interesa onih kojima bi trebala sluZiti,
i to se jo§ Cini ,,u ime BoZje”, onda je to te¥ki prekiSaj druge zapovijedi, teska
zloporaba imena Bozjega. Na taj su nalin moéni i bogati esto puta u povijesti
nastojali sprijeciti sasvim opravdane reforme. A Kkrivi proroci su, zlorabeéi ime
Bozje, trazili da proture lazi za istinu.! 70 \

3. Aktualizacija zapovijedi

Nasa zapovijed je, kako smo gore vidjeli, apel na borbu protiv svih moguéih
zloporaba imena BoZjega. lako G. RAVASI tvrdi da je povezivanje druge zapovije-
di sa psovkom drugotno,!”! za na§ narod je u ovom trenutku povijesti — pryot-
no! Sa Zalo§¢u moramo priznati da smo psovacki narod; psuje se strasno i mno-
go; postoje grdne psovke i na Stokavskom, i na kajkavskom, i na &akavskom nar-
jecju. A rije¢ BoZja ostaje i dalje na snazi: ,,Jahve ne ostavlja nekaZnjenim onoga
koji izgovara isprazno ime njegovo” (Izl 20,7b). To nas mora zabrinjavati i poti-
cati na nepredajnu borbu protiv psovke. Kad je 1973. godine fra A. Jadrijevié
umirao u Makarskoj, njegove posljednje rije¢i bile su. ,,Na§ hrvatski narod mnogo
psuje. Bog Ce ga pokarati, kazniti. Biskupi i sveéenici moraju sve uéiniti da se si-
tuacija na tom podrucju izmijeni nabolje”. Taj apel-oporuka nije do dana danas-
njega izgubio ni§ta na aktualnosti. Kroz ova dva desetljeé¢a nesto se poduzimalo i
pokusavalo da se psovka iskorijeni, ali se nije mnogo postiglo. Zbog toga se ne smi-
je obustaviti rat protiv psovke; on se mora jo§ vi§e pojaéati i to na svim frontovi-
ma. U ovom slu¢aju predaja bi bila pogubna!

168. O.H. PESCH, Gebote, 50,

169. Opsirnije o tome: M. VUGDELLJA, Odgoj za ljudsko dostojanstvo kroz viernost Bibliji,
u: A.A, BACAK (ur.), Redovnici i promicanje ljudskog dostojanstva, Zagreb 1987, 39,

170. Usp. G. WEBER, Gebote, 37; H. SCHUNGEL-STRAUMANN, Decalogo, 117. '

171. G. RAVASI, Esodo, 97.
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