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Marija Brida i Roman Ingarden: dva fenomenoloska
»Citanja« Bergsonove koncepcije intuicije

Sazetak

Rad polazi od teze da je upravo fenomenolosko iscitavanje Bergsonove koncepcije intuicije
omogucilo Mariji Bridi i Romanu Ingardenu jedno diferenciranije tumacenje Bergsonove
intuicije i to u jednom vremenu u kojemu je njegova misao bila neopravdano zanemarena.
Pritom ni u kom slucaju ne sugeriramo da Brida i Ingarden citaju Bergsona kao feno-
menologa. Oboje nastoje pokazati u cemu se sastoji originalnost Bergsonove filozofije te
pokazati relevantnost njegove koncepcije intuicije i za fenomenologijsku misao. Dok Bridu
poglavito zanima kako izgleda stvaralastvo, odnosno problematika stvaralacke slobode te s
tim u svezi pored gnoseoloskog i antropolosko znacenje intuicije, Ingarden se usredotocuje
na propitivanje gnoseoloskog znacenja intuicije, odnosno posvecuje se trazenju odgovora
na upit o tome koje je znacenje intuicije za spoznaju uopce.
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Pocetkom 21. stoljeca svjedoci smo svojevrsne »revitalizacije« filozofijske
misli Henrija Bergsona. O tome svjedoci i novija literatura o njemu. Za nas
pristup temi izdvojili bismo relevantan zbornik radova naslovljen Bergson i
fenomenologija. Urednik zbornika Michael R. Kelly u uvodu polazi od tvrd-
nje da se u kasnom 20. stoljeéu u kontinentalnoj filozofiji promijenila re-
cepcija Bergsona, ¢emu je doprinos dao »mali, ali vaZzan pokret koji je Citao
Bergsona drukdije nego $to su ga cCitali fenomenolozi, pokret koji je Bergsona
¢itao u vlastitim terminima, radije nego u kontekstu ili kao fusnotu agendi fe-
nomenologije«.! Buduéi da u radu polazimo od teze da je upravo fenomeno-
losko iS¢itavanje Bergsonove filozofijske misli ono §to omogucuje Ingardenu
i Bridi pokazivanje pravoga dometa Bergsonove filozofije, kako bi se izbje-
gao mogudi nesporazum, valja naglasiti da odabir takvog pristupa ne sugerira
da bi Bergsona trebalo citati kao proto-fenomenologa ili, da Brida i Ingarden
»Citaju« Bergsona »kao fusnotu agendi fenomenologije«. Dan Zahavi, vrstan
poznavatelj Husserlove fenomenologije, sugerira da bi Bergsona trebalo Citati
»kao nekog tko je promijenio srediSnje doktrine u fenomenologiji radije nego
kao onog koji ih je anticipirao«.? Takav nacin ¢itanja susre¢emo kod Bride, u
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njenu nastojanju pokazivanja kako su Bergsonova »razmatranja intuicije Cis-
tog pokreta (...) produbila moguénost za fenomenolosko tumacenje intuicije
kao evidentnog uvida u bit doZivljajnim tijekom nastajuéeg smisla«.?

Bergsonova je misao nedvojbeno utjecala na fenomenologiju i egzistencija-
lizam, no kako s pravom isti¢e John Mullarkey, nerijetko su pojedine Ber-
gsonove ideje bile inkorporirane u ta misaona strujanja bez priznanja duga
prema francuskom mislitelju, Sto je onda rezultiralo svojevrsnim zaboravom
originalnosti njegove filozofije.* To ni u kom slu¢aju ne vrijedi za Bridu i
Ingardena. Njihov pristup odlikuje se nastojanjem ukazivanja na doprinos
Bergsonove filozofijske misli i isticanjem njezine originalnosti. Brida taj
doprinos ponajprije vidi u »djelovnoj interpretaciji intelektualne i intuitivne
spoznaje«.

Vise je razloga zbog kojih smo se opredijelili za usporedivanje Bridine i
Ingardenove recepcije Bergsonova poimanja intuicije. Odredene poveznice
izmedu Romana Ingardena, oca poljske fenomenologije, jednog od prvih Hus-
serlovih ucenika, i Marije Bride, istaknute hrvatske filozofkinje, u¢enice Pav-
la Vuk-Pavloviéa, mogu se uociti ve¢ na pocetku njihova filozofijskog puta,
bolje receno, uvidom u njihove disertacije. Pod Husserlovim je mentorstvom
Ingarden promoviran 16. sijecnja 1918. godine na SveuciliStu u Freiburgu
disertacijom naslovljenom »Intuicija i intelekt kod Bergsona«.’

Marija Brida takoder je zarana uocila vrijednost Bergsonove filozofije, po-
svecujuéi joj pozornost veé u disertaciji naslovljenoj Zivot — dozivijaj.® No
dok se Brida i nakon disertacije bavila Bergsonovom filozofijom, Ingarden
nije dovr$io ono $to je naznacio u disertaciji, a to je pokazati u kojem bi se
pravcu mogli »razrijeSiti« problemi koje je francuski mislitelj naslucivao, ali
ne i na adekvatan nacin rijesio, $to ukljuCuje pitanja opravdanja intuicije i
smisla danog u intuiciji.’

U pogovoru poljskom izdanju svoje disertacije Ingarden objasnjava kako na-
kon povratka sa studija u Poljskoj nije postojao interes za Bergsonovu misao.
Jedan od razloga, prema Ingardenu, leZi u tome Sto je u Poljskoj dominirao
neopozitivisticki skepticizam koji u Bergsonovoj filozofiji nije vidio niSta
viSe do »literaturu«.® Jedan od glavnih razloga takve prosudbe Bergsonove
filozofije krije se u pogreSnom shvaéanju intuicije.

O pojacanom interesu za Bergsonovu filozofiju govori i ve¢ spomenuti zbor-
nik radova znakovitog naslova Novi Bergson, €iji prilozi nastoje pokazati ne
samo originalnost nego i aktualnost Bergsonove misli, razmatrajudi ju u kon-
tekstu aktualnih filozofskih pitanja. Vrijednost Bridina i Ingardenova bav-
ljenja Bergsonovom filozofijom u mnogim aspektima nadmasuje uobicajene
recepcije jer donose jedno diferenciranije tumacenje i bolji uvid u domete
Bergsonove filozofije, a sve to u jednom vremenu u kojemu je Bergsonova
misao bila neopravdano zanemarena.

Prigovor, koji je postao opée mjesto u interpretacijama Bergsona, odnosi se
upravo na intuiciju. OdriCe joj se »priopciv i znanstveni karakter«, a pridaje
samo »kontemplativni i estetski«.® Bridi i Ingardenu zajednic¢ko je nastojanje
izlaganja argumenata temeljem kojih je moguce »dublje proniknuti u proble-
me i ne tek vidjeti Sto govori protiv Bergsona, nego zadobiti neke argumente
za njegov stav i shvatiti dublji smisao njegovih tvrdnji«.!9

Bergsonova je misao ¢esto bila izloZena prigovoru antiintelektualizma i to
upravo stoga $to je francuski filozof intuiciju postavio kao glavni »organon
filozofije«. Dok su jedni Bergsonovoj misli pripisivali antiintelektualizam i
iracionalnost intuicije,!! drugi su ga smatrali »modernim«. Mnogi ée tumaci
razloge tako disparatnih prosudbi Bergsonove filozofije vidjeti u njegovu za-
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govaranju dualizma intelekta i intuicije. Neki ¢e viSe naglasavati gnoseoloski,
dok e drugi, Sto je posve suprotno Bergsonovoj filozofiji, isticati metafizicki
dualizam, previdajudi pritom pravi smisao mnogih dualizama u njegovoj filo-
zofiji, kao i njegovo nastojanje da ih prevlada.

Svi tumaci Bergsonove filozofije suglasni su u tome da znacenje intuicije kod
Bergsona nije moguce odrediti bez odnosa prema intelektu. Iako razlikovanje
izmedu intuicije i intelekta treba zadrZati, ne radi se pritom o takvom razli-
kovanju koje bi znacilo »opoziciju intelekta i intuicije«, kako je to prisutno u
mnogih tumaca Bergsonove filozofijske misli. Brida radije govori o distink-
ciji metodicke naravi koju povezuje s razlikovanjem predmeta empirijskih
znanosti i filozofije.

Prema Bridi, dualizam je metodicke, a ne metafizicke prirode, kako mu se
ponekad pripisuje. To je vazno napomenuti jer pripisivati Bergsonovoj filozo-
fiji metafizicki dualizam znaci upravo »promasiti jezgru njegove filozofije«.
Brida govori o »tendencijama«, o »divergentnim smjerovima djelovanja« u
Bergsona, radije nego o dualizmu. Takoder, isti¢e da su »znanstvena i intui-
tivna spoznaja divergentno usmjerene, tj. svaka tendira prema svom vlastitom
podrugju«,'? no jednako tako kod Bergsona prepoznaje »poseban metodski
postupak«, kojim se dvije razlicite tendencije najprije jasno distingviraju, da

bi ih se potom dovelo do interakcije.
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5

Disertacija naslovljena Intuicija i intelekt kod
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U suvremenim recepcijama Bergsona, mnogi su autori uvjerenja da je novo
c¢itanje Bergsona, kakvo donosi Deleuze, omogudilo da se i Bergsonova in-
tuicija tumaci u novom svjetlu, kao »potpuno razvijena metoda« kojoj je cilj
»preciznost« u filozofiji.!3 No takvo tumadenje susreéemo ve¢ u Marije Bride
koja ukazuje na to da je u »metodskom pogledu u Bergsona prisutna teznja
da preciznost, kojom se odlikuju egzaktne znanosti, razvije i na podrucju fi-
lozofije«, §to ga opredjeljuje da »za filosofijsko istraZivanje trazi novu me-
todu, razli¢itu ne samo od metoda egzaktnih znanosti nego i od apstraktnog
misljenja kao takvog«.'* Prema Bridi, glavni razlog zbog kojeg se Bergson i
opredijelio za posvecivanje »ras¢is¢avanju metodskih pitanja« i odlucio »za
metodski dualizam intuicije i inteligencije« jest uvid da »istrajavanje u pri-
mjeni neadekvatnih metoda u nekome istrazivanju ili djelovanju vodi (...)
do bezizlaznosti ili do apsurdnosti«, a nastojanjem da pritom budemo »$to
precizniji (...), u¢vriujemo samo pogreske«."

Tumacima Bergsonove filozofije manju poteSkocu predstavlja dualizam in-
tuicije i intelekta, a onu vecu pitanje opravdanja intuicije. Klju¢na primjed-
ba intuicionistima sastoji se u osporavanju mogucénosti postojanja intuitivne
spoznaje. SaZzetu formulaciju donosi Moritz Schlik: intuicijom nam je »nesto
samo dano, ali ne i spoznato«, ona je »puki doZivljaj« te je intuitivna spoznaja
»contradictio in adiecto«.'® Fenomenolozi ¢esto drugim filozofima upuduju
prigovor da su pogresno shvatili intuiciju i to stoga $to su previdjeli pravi
predmet intuicije.

I Brida i Ingarden konstatiraju kako odredenje intuicije nije nimalo jedno-
stavno jer Bergson razvija svoje poimanje intuicije na nacin da ono poprima
nijansirano znacenje u ovisnosti o kontekstu, odnosno »problematici koja se
razmatra«. Pored toga, intuiciju valja promatrati u kontekstu razvoja Bergso-
nove misli, pri ¢emu se mogu uociti promjene naglaska i korekture. Ni sama
Bergsonova terminologija nije »uvijek jednozna¢na«.!”

1. Bergsonovo »otkrice« trajanja
i intuicija kao metoda

Bergson je bio svjestan da pojam intuicije moZe dati povod »nejasno¢amac:

»Zato §to su se Schelling, Schopenhauer i drugi ve¢ pozivali na intuiciju, zato §to su manje ili
vise intuiciju suprotstavljali inteligenciji, moglo se misliti da sam uporabio istu metodu.«!8

Dok je njihova »intuicija bila pokusaj neposrednog shvacanja vjec¢nog«, za
Bergsona bilo je to »prije svega pitanje nalaZenja istinskog trajanja«.!® U pi-
smu danskom filozofu Haraldu Hgffdingu istaknuo je »intuiciju ‘trajanja’ kao
srediste svoje filozofije«, objaSnjavajuci da mu je

»... teorija intuicije (...) postala jasnija tek puno kasnije; ona proizlazi iz teorije trajanja i moze

jedino kroz nju i biti shvacena (...). Predodzba heterogenog, kvalitativnog, stvaralackog trajanja
tocka je od koje sam posao i kojoj sam se uvijek iznova vraéao.«?

Postoje razlicita znacenja intuicije, ali, prema rije¢ima samog Bergsona, po-
stoji »temeljno znacenje: intuitivno misliti, zna¢i misliti u trajanju«.?! Da je
»trajanje« klju¢an pojam Bergsonove filozofije prepoznala je i Marija Brida
te je svoju opseznu studiju, posvecenu francuskom mislitelju, naslovila »Berg-
sonova vizija bistvovanja«.?? Brida se odlucila uporabiti termin »bistvova-
nje« kako bi njime oznacila »trajanje u njegovoj izvornosti«.?

Najprije ¢emo izdvojiti neke Bergsonove formulacije s nakanom ukazivanja
na teSkoce s kojima su se suocavali tumaci njegove filozofije. Upravo su te
teSkoce bile nerijetko razlogom pogresnih i, intencijama samog Bergsona, su-
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protnih razumijevanja znacenja i smisla intuicije. Na toj pozadini moc¢i ¢emo
pokazati Bridin i Ingardenov doprinos razumijevanju Bergsonove koncepcije
intuicije.

Brida i Ingarden isticu spoznajno znacenje intuicije, a to je »ostvaren uvid u
neposrednost«. Pojam intuicije ima svoju dugu povijest u kojoj se razli¢ito
odredivao. Brida istice kako je »razli¢itim filozofskim nazorima na intuitiv-
nu spoznaju zajednicko to da se ona uzima kao neposredna spoznaja kojom
se postiZe apsolutna istinitost«.”* U tom smislu govorimo o intuiciji u Sirem
smislu. No §to znaci neposrednost intuicije?

Bergson upozorava kako je »ono neposredno daleko od toga da bi se moglo
lako zamijetiti«, ono je prekriveno navikama i simbolima. S pravom Hanne
Jacobs i Trevor Perri isticu kako nas Bergson »obeshrabruje da ono §to je
intuirano shvatimo kao postojecu stvar koja je veé tu i ¢eka otkrivanje«.”

Intuicija je teSka. Ona zahtijeva »bolan napor«, »odbacivanje navika mislje-
nja«, kao i »zamjecéivanja«,’® gotovih ideja i simbola te povratak neposred-
nom iskustvu. Taj »okret iskustvu« kod Bergsona znaci da se »moramo vratiti
u trajanje i zahvatiti realnost u kretanju koje je njezino bitno svojstvo«.?” Tra-
janje je za Bergsona temeljno obiljeZje Zivota, no, kako i sam istice, nigdje se
to jasnije ne manifestira kao na podrucju unutarnjeg svjesnog Zivota.

Referirajuéi se na Bergsonovo djelo Ogled o neposrednim datostima svijesti,
Ingarden konstatira kako postojanje intuicije u Bergsona nije upitno. Naime,
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O tome vidi viSe u: Gilles Deleuze, Bergso-
nism, preveli Hugh Tomlinson, Barbara Ha-
bberjam, Zone Books, New York 1991.
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M. Brida, Trazenja, str. 265.
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Ibid., str. 225.
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O tome vidi viSe u: Moritz Schlick, »Gibt es
intuitive Erkenntnis?«, Vierteljahrsschrift fiir
wissenschaftliche Philosophie und Soziologie
37 (1913), str. 472-488.
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O tome vidi viSe u: Christoph Kersten, Par-
tizipation und Distanz: Henri Bergsons her-
meneutische Philosophie, Verlag Karl Alber,
Freiburg, Miinchen 2013.
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Henri Bergson, »Introduction II: Stating of
the Problems«, The Creative Mind: An Intro-
duction to Metaphysics, prevela Mabelle L.
Andison, Dover Publications, Mineola, New
York 2017., str. 18-72, str. 18.
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Henri Bergson, »Letter to Harald Hoffding«,
u: Keith Ansell Pearson, John Mullarkey
(ur.), Henri Bergson, Key Writings, Continu-
um, New York, London 2002., str. 366-368,
str. 367.
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Problems, str. 22.
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Marija Brida, »Bergsonova vizija bistvova-
nja«, Trazenja, str. 213-266. Tekst je prvi put
objavljen u Casopisu Forum 4-5 (1972).
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M. Brida, Trazenja, str. 216. Kasnije ¢e u
radovima u kojima izlaze svoju vlastitu filo-
zofsku misao Koristiti izraz »bistvovanje« u
znacenju koje »upuduje na temporalnost kao
horizont mogucnosti ostvarenja (u smislu
buducnosti), prema tome ne na jednostavno
prolaZzenje momenata (apstraktno vrijeme),
nego na povijesno trajanje«. — Ibid., str. 18,
biljeska 8.
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Ibid., str. 241.
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Hanne Jacobs, Trevor Perri, »Intuition and
Freedom: Bergson, Husserl and the Move-
ment of Philosophy«, u: M. R. Kelly (ur.),
Bergson and Phenomenology, str. 101-117,
str. 104.
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Henri Bergson, Matter and Memory, Zone
Books, New York 1991., str. 185. Usp. Henri
Bergson, Einfiihrung in die Metaphysik, Eu-
gen Diedrichs Verlag, Jena 1916., str. 34.
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H. Bergson, »Introduction II: Stating of the
Problems, str. 19.
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francuski mislitelj vidi ju zajamc¢enom »postojanjem realnosti koja ne stoji
na raspolaganju intelektu«. Ovdje se prvenstveno misli na realnost koju pred-
stavlja »Cisto trajanje u neposrednom dozivljavanju, kao apsolutna i jedina
realnost u sferi svijesti«.?® I Brida istiCe da je »Cisto trajanje«, koje je obilje-
Zeno »kontinuirano$éu sadrzajnog mijenjanja, ujedinjavanjem heterogenosti,
nepredvidivo$éu onoga Sto neprestano stvaralacki raste«, srediSte Bergsono-
ve filozofijske misli.>? Ovdje nam nije mogude prikazati izvode i Bergsonov
sklop argumenata kako ih je u tom djelu izloZio, o ¢emu postoje brojni ko-
mentari. No ve¢ se tu pokazuje da se ono »neposredno dano« kod Bergsona
ne moZe tumaciti u smislu »samorazumljive« danosti.

Kao polaziste promisljanja uzimamo Bergsonovu misao iz Uvoda u meta-

fiziku:

»Postoji barem jedna realnost koju svi mi zahvacamo iznutra, intuicijom, a ne pukom analizom.
To je nasa vlastita osoba u svom tijeku kroz vrijeme, ja koje traje.«*°

No zasto je onda teSko zahvatiti nasu svijest koja je sama trajanje i nase »ja
koje traje«? ZaSto izvorno »€isto trajanje« ostaje skriveno svakidaSnjem is-
kustvu?

U djelu Ogled o neposrednim datostima svijesti Bergson istie kako je

»... nama krajnje teSko zamisliti trajanje u njegovoj prvotnoj ¢istoci; razlog tomu je vjerojatno
zamisao da ne trajemo samo mi; na isti nacin traju, ¢ini nam se, i vanjske stvari, a vrijeme se s
tog gledista zacijelo pri¢inja kao homogena sredina. Naime, trenutke tog trajanja vidimo kao
medusobno odijeljene, kao da, sli¢no tijelima u prostoru, stoje jedni izvan drugih, a osjetili-
ma opazeno kretanje nam se Cini, takoreéi, opipljivim dokazom da je u sluc¢aju vanjskih stvari
posrijedi homogeno i mjerljivo trajanje. Stovise, vrijeme se u formule mehanike, u proradune
astronomije, pa ¢ak i fizike, unosi kao kvantiteta.«3!

Nasa inteligencija usmjerava pozornost na materiju i prostorna zbivanja. Zbog
navike smo se s »idejom prostora srodili do te mjere«, da »vrijeme prenosimo
u prostor«.>? Vrijeme u koje se najéesce premjestamo nije konkretno Zivljeno
vrijeme nego »spacijalizirano vrijeme«. Drugim rije¢ima, ono nam se u sva-
kodnevnom iskustvu pokazuje kao »mjeSavina prostora i trajanja«.

I novije recepcije suglasne su u tome da se trajanje ne moZe razumjeti bez
odnosa s prostorom te da je cijela Bergsonova misao utemeljena na »distink-
ciji izmedu trajanja i prostora«,>? 3to je vodilo tomu da je naSe svakodnevno
iskustvo svijeta i sebe samih »mjeSavina (mélange)«. Christoph Kersten istice
kako Bergson ne zapocinje s »apstraktnim dualizmima« i, pozivajuci se na
Gillesa Deleuzea i Paula Ricceura, objasnjava kako dualizmi imaju »svrhu
uciniti jasnim sadrZaje iskustva kao mjeSovitih fenomena (Mixta)«.>* Bergson
je ukazao na dva shvacanja trajanja. MoZemo ga poimati kao »Cistu ideju
bez ikakve primjese ili kao ideju u koju krisom uvla¢imo ideju prostora«.’
Izvorno »€isto trajanje« ostaje skriveno svakida$njem iskustvu. Kako onda
zahvatiti »Cisto trajanje«?

Kao s§to smo vec naglasili, potreban je »okret iskustvu«. U nakani postizanja
intuicije trajanja, prema Bergsonu, »nije nuzno premjestiti se izvan podrucja
osjetila i svijesti«,*® nego nam je potrebno »proci§éeno iskustvo, $to je jedna
od zadaca intuicije. S tim je u svezi Bergson isticao kako njegova intuicija
nije ni platonovska ni kantovska.?’”

Prema Ingardenu, razlikovanje izmedu Cistog trajanja i statickih aspekata svi-
jesti ima temeljno znacenje za Citavu Bergsonovu misao. Ako promatramo
»stanja« svijesti izvana (analizom), ili Ingardenovom terminologijom, pod
»statickim aspektome,
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»... ukocena, eksteriorizirana ‘stanja’ ovdje Cesto prikrivaju zbiljski tijek svijesti, tako da se
zbiljski neposredno dano gotovo ‘iza’ njih skriva i ¢ini se samo posredno dano. Iluzija u tom
slucaju gotovo postaje realnost. Da bi se dospjelo do intuicije, (...) moraju se slomiti okovi
iluzije.«33

Ta iluzija »potjeCe od statickih navika koje naSa inteligencija poprima kada
nas priprema za djelovanje na stvari«.3® Ingarden ukazuje na kriticku funkciju
intuicije. No to nije dostatno. Za Bergsona je uloga filozofske intuicije prosi-
riti percepciju realnosti »nekom vrstom premjestanja nase pozornosti«.*’ Ta
konverzija pozornosti omogudila bi nam da vidimo ono §to zbog usmjerenosti
nase pozornosti na prakti¢ne svrhe, »gledamo, ali ne vidimo«. Primjec¢ujemo
promjenu u naSem svakodnevnom iskustvu, ali ju »ne vidimo«.*!

Bududi da nam taj nacin gledanja nije prirodan, to je iznimno tesko, stoga
Bergson neumorno govori o »bolnom naporu«, »nasilju« koje duh mora izvr-
Siti nad sobom. Nije dostatno »ostaviti simbole po strani«, nego je potrebno,
kako smo to veé naglasili, »kultivirati poseban nacin pozornosti«.*> Upravo
nam to omogucuje pojavljivanje svijesti i nasega »ja koje traje«, takoreéi, »bez
vela«. Promatran pod »dinamickim aspektom« (iznutra, intuicijom), sam nu-
tarnji zivot svijesti otvara nam se kao kvalitativna mnoStvenost, heterogenost
psihickih stanja, uzajamno prozimanje, slijed, kontinuitet promjene, jednom
rijecju trajanje, ili, kako nam to zorno sugerira jedna Bergsonova slika,

»... kontinuirana melodija naSeg nutarnjeg Zivota — melodija koja se nastavlja (...), nedjeljiva,

od pocetka do kraja svjesnog postojanja. Nasa osobnost jest upravo to.«
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Odredenje intuicije koje je izazvalo najviSe nerazumijevanja i pogresnih tu-
macenja bilo je sljedece: intuicija je »neposredna svijest, zrenje koje se jedva
razlikuje od objekta zrenja, spoznaja koja je kontakt i koincidencija«.* Berg-
son je bio svjestan da bi takva formulacija mogla sugerirati da intuicija ima
pasivni karakter te je stoga naglasavao »bitno aktivni karakter« intuicije:

»Ne sastoji li se filozofija jednostavno u tome, promatrati vlastiti tijek Zivota, kao $to ‘pastir
gleda vodu koja tece’? Tako govoriti znacilo bi upasti u istu zabludu koju nisam prestao isticati
od pocetka tog istrazivanja. To bi znacilo poricati jedinstvenu narav trajanja i istovremeno bitno
aktivni (...) karakter metafizicke intuicije.«*

Drugi su bili skloni poistovjetiti intuiciju s »intelektualnim zrenjem«. Kao §to
smo vec naglasili, »okret iskustvu« kod Bergsona znaci da se »moramo vratiti
u trajanje«. Prema tumacenju Frédérica Wormsa, »intuicija koja vidi trajanje«
ne moZze biti zrenje »izvan objekta«, nije » ‘objekt’, nego €in«, »kontakt koji
se manifestira u djelovanju i punoj kreaciji«.4¢

Bergson je ne samo naglasavao aktivni karakter intuicije nego ju je »povezao
s refleksijom«.*” Brida isti¢e kako intuicija

»... nije suprotstavljena refleksiji, nego je njezin posebno usmjeren oblik u kojemu se refleksija,
opcenito shvacena kao teoretska funkcija duha, produbljuje, okrecudi se vlastitom izvoru, te se
duh usmjerava sam na sebe zahvadajuéi neposredno sadrZajnost Zivotnog pokreta.«*

Radi se, rijecju, o »intuitivno koncentriranoj refleksiji«. Prema Bridi, Berg-
son je, odredivsi intuiciju kao »direktnu viziju duha duhom«, dosao do pravog
odredenja intuicije.

Vedina poznavatelja Bergsonove filozofije suglasna je u tome da najpotpunije
odredenje intuicije Bergson donosi u djelu Uvod u metafiziku. Svoja promis-
ljanja zapocinje razlikovanjem izmedu relativne i apsolutne spoznaje. Tu se
potvrduje ono Sto smo ve¢ istaknuli, naime, da Bergsonov dualizam nije ap-
straktan, nego proizlazi iz svakodnevnog iskustva. Unutar spoznaje Bergson
konstatira mijeSanje intelektualne spoznaje (analize) i intuitivne spoznaje,
stoga 1 poduzima njihovo diferenciranje. Ako intuicija treba biti apsolutna
spoznaja, ona mora biti neka vrsta »intelektualne simpatije«, »sebe-premjes-
tanje u predmet, kako bismo koincidirali s onim §to je u njemu jedinstveno te
posljedi¢no tomu neizrecivo«.*?

Odredenje intuicije kao »neke vrste simpatije«, primjecuje Kersten, navelo
je neke tumace Bergsonove filozofije da intuiciju poistovjete s »uZivljava-
njem«.> Dodamo li tomu da su svi opsirni izvodi u Bergsonovu djelu Ogled o
neposrednim datostima svijesti pokazali da je nutarnji Zivot svijesti dostupan
jedino intuiciji i Bergsonovu misao da »ni s jednom drugom stvari ne mo-
Zemo simpatizirati intelektualno«, ali je izvjesno da »simpatiziramo s nama
samimac,’! nametnulo se pitanje je li intuicija ograni¢ena samo na vlastitu
svijest, je li »samo svijest ona s kojom simpatiziramo«. Ako bi se intuicija
¢itala na takav nacin, istie Eric Matthews, onda bi ona bila u svojoj »primjeni
ograni¢ena« i »te§ko bi konstituirala intuiciju kao opéu metodu metafizike«.>?
Bergson je i sam bio svjestan te teSkoce pa je istaknuo sljedece:

»Ako se svako zZivo bice rada, Zivi i umire, ako je Zivot razvoj i ako je trajanje u tom slucaju
realnost, ne postoji li tu intuicija vitalnog i konsekventno metafizika Zivota (...).«’3

Bergson proSiruje trajanje na trajanje drugih osoba, Zivih bica, prirode i Cita-
vog kozmosa. Na drugom mjestu naglasio je kako

»... intuicija naSeg trajanja, daleko od toga da bi nas — kao Cista analiza — ostavila visjeti u
praznom prostoru, dovodi u kontakt s ¢itavim kontinuitetom trajanja, koji moramo pokusati
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slijediti, bilo prema dolje ili prema gore: u oba slu¢aja moZemo se uvijek snaznijim naporom
prosiriti u beskona¢no, u oba slu¢aja nadilazimo sebe same.«>*

Taj nam primjer pomaZe shvatiti zaSto se, kako upozorava Ingarden, pod »in-
tuicijom ne smije misliti da se posvuda radi o istom spoznajnom ¢inu« i zasto
francuski mislitelj pod »intuicijom« razumije »mnostvo razli¢itih ¢ina«.>

Bergson Cesto govori o intuiciji kao »jednostavnom ¢inu«. Prema Bridi, Berg-
son je na ¢itavom svom filozofskom putu razvijao »Cisti smisao ‘jednostavne
intuicije’«. I Ingarden istice kako je intuicija kao apsolutna spoznaja jednosta-
van akt. U ¢emu se sastoji »jednostavnost« intuicije?

Da bismo to pojasnili izloZit ¢emo Bergsonov primjer na koji se poziva i
Ingarden. Taj je primjer ilustrativan iz viSe razloga. On ukazuje na razliku
postupka inteligencije (analize) i intuicije, odnos intuicije i jezika te objas-
njava zagonetnost Bergsonova govora o apsolutnoj spoznaji i intuiciji kao
jednostavnom cinu.

Ako postoji apsolutna spoznaja, ona znaci prodiranje u nutrinu predmeta,
shvaéanje onog najvlastitijeg predmeta, i moZze se, prema Ingardenu, najbolje
vidjeti na primjeru spoznaje osobe. Pritom se referira na Bergsonov primjer
kojim on pokazuje kako nam je dana osoba, odnosno kako spoznajemo osobu
o kojoj nam pripovijeda romanopisac u svom djelu.

»Mozemo zadobiti neke spoznaje o osobi temeljem pri¢a o njenim karakternim osobinama,
dozivljajima, djelovanjima.«>°

S tim u svezi, Bergson pise da bi »autor mogao multiplicirati karakterna svoj-
stva, pustiti svoje junake da govore i djeluju koliko on hoce«.’” Takva obiljez-
ja »mozZemo nastavljati u beskonac¢nost i dodavati uvijek nove pojedinosti,
ali sve nam to ne bi moglo nadomjestiti »jednostavan i nedjeljiv osjecaj«,
kakav bi postigli kada bi bili sposobni da se u jednom momentu »premjestimo
u osobu«, odnosno s »njom koincidiramo«. U tom momentu vidjeli bismo
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»kako pojedini doZivljaji, djelovanja i nacini ponaSanja osobe kao da izviru
iz jednog izvorax, oni »viSe nece biti dodatci ideji« koju smo o osobi stvorili,
osoba ¢e nam biti dana »u svojoj cjelovitosti« kao nesto »jednostavno«.’® Sva
karakterna svojstva i djelovanja ne mogu nam »pribliZiti« osobu jer su oni
samo »simboli« i »znakovi«, usporedbe s drugim osobama pa nam kao takvi
daju »samo ono S$to ona ima zajednicko s drugima, a ne ono §to joj pripada
kao najvlastitije«.>®

Buduci da je svaka analiza »prijevod, razvoj u simbolima, predstavljanje za-
dobiveno iz motriSta koji slijede jedan za drugim«, ona nas »ostavlja u relativ-
nom«. Dok analiza u svom nastojanju da »upotpuni uvijek nepotpunu sliku«,
»umnaza motrista bez kraja« i »neumorno mijenja simbole kako bi usavrsila
uvijek nesavrsen prijevod«,® intuicija jest »jednostavan ¢in«.®! Taj nam pri-
mjer pokazuje da je za Bergsona apsolutno sinonim za potpuno (cjelovito), a
relativna je spoznaja ona koja simbolizira.

Dok »analiza uvijek radi s nepokretnime, intuicija se »premjesta u kretanje
—ili §to je isto — u trajanje«.®? U tome Bergson vidi jasnu razdjelnicu izmedu
analize i intuicije.%?

MoZemo se zajedno s Bergsonom pitati nije li sva kompleksnost njegova uce-
nja samo »nesuglasje izmedu njegove jednostavne intuicije i sredstava kojima
raspolaZe da ju izrazi«?%* I Brida konstatira kako filozof »teoretizirajuéi Cita-
vog Zivota, nece uspjeti u pojmovnim vezama izrec¢i neponovljivu jednostav-
nost svoje intuicije«. Ona, medutim, istie Brida, »sacinjava izvornu bit svake
filozofije, i u tom smislu ‘bit filozofije jest duh jednostavnosti’«.%

Kako onda artikulirati misao o trajanju i o samoj intuiciji?

Mnogi su tumaci u svezi s tim ukazali na problem: Bergson se, naime, sluzi
pojmovima da bi izrazio »dimenzije svijesti koje su neizrecive«. Drugi su mu
prigovarali da se umjesto strogih pojmova koristi usporedbama i slikama. I
sam Bergson kaZe kako na raspolaganju imamo samo »dva sredstva izraZa-
vanja: sliku i pojam«,% te da »misao, bila ona intelektualna ili intuicija, na-
ravno uvijek koristi jezik«. Bergson svoju misao o intuiciji artikulira pomocu
pojmova kao $to su: trajanje, kvalitativno mnostvo, kontinuitet. No Bergson
isti¢e da bi zabluda bila vjerovati da pukim nizanjem pojmova moZemo pru-
Ziti vjerno predstavljanje trajanja. Ako bismo analizirali trajanje, bili bismo,
istice Bergson, »samom prirodom pojmova i analize prisiljeni o trajanju pre-
uzeti dva suprotstavljena motristak, jedno prema kojemu je trajanje »mnostvo
sukcesivnih stanja svijesti«, a prema drugom da postoji jedinstvo. Ono Sto
je analiza rastavila, pokus$alo bi se ujediniti sintezom pojmova, no oni nam
mogu pruZiti samo »umjetnu rekonstrukciju objekta«. S tim u svezi, s pravom
upozorava Leonard Lawlor da »distinkcija koju Bergson ¢ini izmedu analize
1 intuicije, ne implicira da je intuicija, bivajuc¢i kontrarna analizi, neka vrsta
sinteze«.%” Premjestimo li sebe natrag u trajanje, opazamo neposredno kako je
ono »jedinstvo, mno$tvo i mnogo drugih stvari«. Ali tvrditi da je osoba jedin-
stvo, ne govori nam niSta o »posebnoj naravi onog jedinstva koje je osoba«.
Stoga Bergson istice kako je za filozofiju vaZno postaviti pitanje o jedinstvu
i mnostvu, naime »kakvo jedinstvo, kakvo mnostvo«.®® Zadaca metafizike
sastoji se, prema Bergsonu, u tome da moZe »izvesti kvalitativno diferencira-
nje i integriranje«.%

Bergson je pokazao kako ni empirizam ni racionalizam ne mogu zahvatiti
osobu jer podlijezu istoj zabludi koja je rezultat mijeSanja motriSta analize i
motriSta intuicije. Prema Bergsonu, empirizam je u pravu kada tvrdi da »psi-
holoska analiza ne otkriva u osobi niSta drugo doli psihicka stanja«. No podli-
jeze zabludi jer »parcijalne oznake« drZi za »stvarne dijelove« cjeline i tu po-
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kuSava »naci« osobu, ustrajava u tome da nade »original u prijevodu, a kako
ga sukladno naravi stvari »tu ne moZe naci«, na kraju mu preostaje da snop
psihickih stanja prihvati kao ekvivalent osobi. Racionalizam pokuSava pove-
zati fragmente kako bi »rekonstituirao jedinstvo osobe« i dodaje im »formu.
Ali ta prazna forma ne moZe nam niSta reéi o »Zivoj, djelatnoj i konkretnoj
osobi«, ona »ne omoguduje razlikovati Petra od Pavla«.”” Prema Bergsonu,
pogreska se empirizma ne sastoji u tome Sto visoko cijeni iskustvo, nego u
tome §to »pravo iskustvo« zamjenjuje »parceliziranim« iskustvom.”! Sudeli-
ce takvom empirizmu, Bergson zagovara »istinski empirizam, a to je onaj
koji se nastoji »pribliZiti originalu samom, (...) i jednom vrstom intelektualne
auskultacije osjetiti da dodiruje njegovu dusu«.”? U tom smislu Bergson svoju
misao, odnosno »pravu metafiziku«, naziva »pravi empirizam«.”3

Kao $to smo vec naveli, Bergson primjecuje kako je sloZenost filozofova
ucenja samo »nesuglasnost izmedu njegove jednostavne intuicije i sredstava
kojima raspolaZe da ju izrazi«.”* Mnogi su tumadi istaknuli kako Bergson
otklanja uporabu rigidnih pojmova. No ako bismo se zaustavili samo na tome
da Bergson zahtijeva uporabu fluidnih pojmova, $to nedvojbeno zahtijeva na-
por, ipak ne bismo dotaknuli dublji smisao. Naime, jedno od bitnih obiljezja
pojmova jest nepromjenjivost (staticnost). S tim u svezi, Ingarden isti¢e kako
su pojmovi nuzni za metafiziku jer moramo »znati, $to smo zahvatili«, odno-
sno »§to intuiramo«.” Bergson nas poziva da ne zaboravimo »¢injenicu da
su stanja svijesti napredovanja, a ne stvari; da ih imenujemo pojedinacno i
samo jednom rije¢i zato $to to odgovara zahtjevima jezika«.”® Stoga Bergson
upozorava kako htjeti s pojmovima
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»... proniknuti u najunutarniju narav stvari, (...) znaci zaboraviti da metafizika, ako je moguca,
moze biti bolni napor (...), sebe nekom vrstom duhovnog protezanja premjestiti u stvar, ukrat-
ko, i¢i od stvarnosti prema pojmovima, a ne vi$e od pojmova prema stvarnosti.«’’

No Bergson kaZze kako ni filozofi nemaju »uvijek strpljenja«. MoZemo zajed-
no s Bergsonom postaviti pitanje zaSto nam se ¢ini jednostavnijim ograniciti
se na pojmove. ZaSto nam se pojam ¢ini neposredno jasnim, a ideja koja pro-
izlazi iz intuicije nerazumljivom i tamnom?

To je povezano s razlikovanjem izmedu dviju vrsta jasnoce: intelektualne i
intuitivne, na $to ukazuje i Brida. Dok se intelektualna spoznaja jedne nove
ideje sastoji u »novoj kombinaciji staroga«, intuitivna je ideja »radikalno
nova«. Buduéi da ju »ne moZemo ponovno rekonstruirati od elemenata koji
su prije postojali, jer takvih elemenata nemax, skloni smo ju brzo progla-
siti »nerazumljivom«. Ali »prihvatimo ju provizorno, krenimo s njom kroz
razli¢ite predjele naSe spoznaje: vidjet ¢emo da ona tamna razgoni tamu,’8
omogucava rjeSenje novih problema: ili onih koji su se »¢inili nerjesivim« ili
ih »predstavlja na nov na¢in«.” S tim u svezi, Brida isti¢e kako se

»... takvo razumijevanje otimlje rutini i zahtijeva stalnu budnost uma, otvorenost novome koje
intuitivna jasnoca oko sebe $iri. Stoga i istrazivanje koje ona inspirira ne odgovara komoditetu
naucenih postupaka, koji se u malim varijacijama ponavljaju, nego u prvom redu zahtijeva pri-
sutnost duhovne inventivnosti.«3°

Nakon §to smo nastojali izloZiti Bergsonovu argumentaciju u prilog tvrdnji
da su apstraktni pojmovi nesposobni nadomjestiti intuiciju, preostaje nam po-
kazati koja je uloga slike u Bergsonovoj filozofiji. Naime, francuski mislitelj
sluZi se mnostvom slika. Bergson pojasnjava kako »nijedna slika ne moze
nadomjestiti trajanje, ali mnostvo razlicitih slika uzetih iz razlicitih poredaka
stvari, u stanju su kroz korespondiranje svojih uc¢inaka upraviti svijest upravo
na tocku na kojoj odredena intuicija postaje dostiZna« i to stoga $to one

»... zahtijevaju od naseg duha istu vrstu pozornosti, i u izvjesnoj mjeri, isti stupanj naprezanja,
svijest se postupno privikava na posve posebnu i odredenu dispoziciju, upravo na onu na koju
treba, kako bi se pojavila bez vela.«?!

Samo u tom smislu one mogu biti »ishodiste filozofijskog rada«. Drugim ri-
jec¢ima, trajanje nam ne moze biti dano neposredno, osim u intuiciji, ali »po-
mocu slika ono nam moZe biti posredno sugerirano«.8? Pored toga, slika ima
»prednost zornosti posredstvom koje filozofa premjeSta u stav gledanja«.
Upravo u tom smislu i s tom nakanom Bergson koristi mnostvo slika.?3 Kako
bi ukazao na kontinuitet promjene sluZzi se sljedecom slikom:

»Predoc¢imo si (...) sliku beskonacno male gumene vrpce, stisnute, ako je moguce, u matematic-
ku to¢ku. Razdvojimo ju postupno tako da iz tocke nastaje pravac koji postepeno raste.«3*

Bergson nas poziva da svoju pozornost ne usmjerimo na »pravac kao pravac,
nego na djelatnost koja ga povlaci« i da uvidimo kako »nije ta djelatnost dje-
ljiva unato¢ trajanju (...) nego nepokretan pravac«.®> Bergson nas poziva da
se »konacno oslobodimo prostora koji je podloga kretanja kako bismo vodili
racuna o samom kretanju, o aktu napetosti ili protezanja, ukratko, o Cistom
kretanju«.8% Na taj na¢in »imali bismo vjerniju sliku razvoja naSeg ja u traja-
nju«.8” No Bergson skrece pozornost na nepotpunost te slike jer vidimo samo
jednostavno kretanje, a »zaboravljamo bogatstvo boja koje je karakteristic-
no za Zivljeno trajanje«. Stoga se Bergson Cesto sluzi slikom spektra boja.®8
Bududi da ima »mnostvo razlicitih nijansi« slika spektra boja trebala bi nam
omogucditi da vidimo kako je trajanje heterogenost. Ali tom slikom »gubimo
karakteristiku kontinuiteta« jer spektar ima boje postavljene jedne pored dru-
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gih. To je »prostorna slika, dok je trajanje vrijeme«.%® Bergson istice kako
»Cisto trajanje iskljucuje svaku misao o jukstapoziciji«.”

Ingarden isti¢e kako moguénost postizanja intuitivne vanjske spoznaje doka-
zuje postojanje umjetnicke intuicije. Time Ingarden zZeli ukazati na joS jedno
obiljezje intuicije, a to je »bezinteresnost«. Opazanje, kako je poznato, pove-
zano je kod Bergsona s djelovanjem. Buduci da umjetnik nije zainteresiran
za ono §to sluZi prakti¢nim interesima, »zahvaljujuéi tom njemu naravnom
stavu vidi svijet na posve druk¢iji na¢in, nego prakticki ¢ovjek«.”! On nam
omogucuje da »vidimo ono §to prirodno ne opazamo«.®? On »vidi realitet ne
pod aspektom opéeg nego individualnog«.”> U ¢emu se umjetnicka intuici-
ja razlikuje od filozofske intuicije? Bezinteresnost jest zajednicko obiljezje
umjetnicke i filozofske intuicije. No filozofska intuicija »mora i¢i dalje: ona
zahvaca vitalno prije no $to se rasprsilo u slike«. Dok umjetnik vidi realitet
pod aspektom individualnog, uloga je filozofijske intuicije omoguditi nam
»cjelovitiju percepciju realnosti« i to, kako smo ve¢ istaknuli, »premjeSta-
njem« ili »konverzijom« nase pozornosti koja se upravlja prema onome $to
ne sluzi prakti¢nim svrhama.®*

Da intuicija nije niSta »tajanstveno«, da svaka analiza znaci »razradu prvotne
intuicije« koja i potice analizu, ilustrira primjer koji Bergson navodi na kraju
Uvoda u metafiziku:

»Svatko tko je nastojao okusati se, primjerice, u literarnom stvaranju, zna dobro da nakon Sto
je predmet dugo studirao, sakupio sve dokumente, napravio sve biljeske, treba vise, Cesto bolan
napor kako bi se odjednom premjestio u srce predmeta i tezio koliko je moguée duboko naci
onaj impuls, koji ¢im je naden (...) vodi misao na put gdje ona ponovno nalazi sve pouke i tisucu
drugih pojedinosti; razvija se, analizira sebe samu u izrazima (...).«*?

Sve do sada navedeno ukazalo je viSe na razlike intuicije i intelekta (analize).
No kao Sto je Brida s pravom naglasila, Bergson nakon razlikovanja ukazuje
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na njihovu meduovisnost i upucenost. Ne treba pritom zaboraviti da sam Berg-
son isti¢e kako njegova metoda intuicije ni u kom sluc¢aju ne znaci »obezvrje-
divanje inteligencije«.”

Intuicija inteligenciji omogucuje shvatiti »relativnost svojih formalnih ka-
tegorija«, da »sebe korigira« i da bude svjesna svojih granica. Inteligencija
omogucduje intuiciji da se izrazi. To Bridu navodi da konstatira kako inteli-
gencija kod Bergsona »ima $iri zna¢aj od samo razumske spoznaje koja dola-
zi do izraZaja u egzaktnim znanostima«.®’ Jedna istinski intuitivna filozofija
sluzi tomu da »znanosti postanu svjesne svojih dosega koji su puno veéi nego
Sto one slute, ili Bridinim rije¢ima, intuicija treba inteligenciji omogucditi da
»putem simpatije, nasluti stvaralastvo Zivota«.”® U tom smislu Bergson govo-
ri o »intelektualnom naporu« i prepoznaje »kreativnu snagu napora«:

»Vidim unutarnju energiju inteligencije koja konstantno zadobiva natrag sebe, eliminirajuci
gotove ideje u nakani oslobadanja prostora za ideje u procesu nastanka.«*°

Prema Bridi, Bergsonova vizija »bistvovanja«, »eksplicira realnost kao stva-
ralacki Cin: intuicija ga zahvaca u njegovoj autenti¢noj intenzivnosti, dok in-
teligencija razmatra njegovu ekstenziju u prostor«.'® Inteligencija (analiza)
ne moze zahvatiti »Zivot kao takav, ali moZe posti¢i »neogranicenu aproksi-
maciju svojstvima neZive materije«.'%!

Bergson zahtijeva razlikovanje u metodi izmedu metafizike (intuicije) i zna-
nosti (inteligencije, analize), ali istice kako »ne priznaje razliku u vrijednos-
ti«.192 Obje teZe preciznosti i Bergson je uvjeren da obje tu preciznost mogu
postidi.

Ingarden istice da bi »faktum postojanja intuicije jamcio njezinu moguénost«
i onda kada bi se ona »posve drukcije odnosila spram intelekta«, u odnosu
spram Bergsonovih tvrdnji. Ingarden prihvaca postulat intuitivne filozofije,
odnosno slaZe se s Bergsonom da se »utemeljujuéa uloga neposrednih danosti
za spoznaju ne smije poreéi«,'%3 ali upitnim drZi to je li Bergsonova filozofija
»ostala uistinu vjerna svom nacelu i je li smisao neposredne danosti (danog
u intuiciji) ispravno izloZila«.!%* Ingarden se slaZe s Bergsonom kada se su-
protstavlja shvacanju svijesti kao snopa ideja i pori¢e postojanje »stanja« ili,
u Ingardenovoj terminologiji, »doZivljaja« kao »odvojenih i u sebi potpu-
no konstantnih elemenata«. No prema poljskom fenomenologu, nije moguce
»svaku ‘formu’, svaku strukturu« promatrati kao staticki pogled i drzi kako bi
»1 svijest u Cistom trajanju — i pod pretpostavkom da je Bergsonovo odredenje
trajanja ispravno — morala imati formu, strukturu«.!%> Ingarden drZi nuznim
razlikovanje tijeka i uvijek promjenjivih »sadrZaja« struje svijesti te forme.
On za trajanje zahtijeva kategorijalnu formu. Pored toga, smatra neoprav-
danim Bergsonovo poricanje »posebne ‘forme’ — biti (essentia, eidos)«.!%
Bududi da Bergson »nigdje ne govori o idealnom bitku«, Ingarden zakljucuje
da se »kada je rijec o biti, radi o neCemu §to treba traZiti unutar sfere realnog i
Sto €ini jezgru individualnog predmeta«. Okvir rada ne omogucuje nam ulazi-
ti u opravdanost Ingardenove kritike. Ovdje tek moZemo zajedno s Lawlorom
naglasiti kako Bergsonova intuicija nije »eidetska«.

U tim Ingardenovim kritickim primjedbama dolazi do izrazaja fenomenoloski
nacin »Citanja« Bergsonove misli, svojstven filozofima koji pripadaju struji
realisti¢ne fenomenologije. Jedan od znacajnih predstavnika fenomenoloSkog
realizma, Dietrich von Hildebrand, ukazao je medu prvima na uvjete moguc-
nosti intuitivnog uvida. On je mogu¢ kada se radi o predmetima koji posjedu-
ju inteligibilni, u sebi nuzni »takobitak«, kao §to su osoba, vrijeme, spoznaja.
Pod intuicijom u uZem smislu Hildebrand misli »racionalnu intuiciju« koja
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je »moguca samo kod visoko inteligibilnih nuznih jedinstava takobitka« ili
»pravih bitnosti«.!%7 U temelju je tog uvida specifi¢na vrsta »iskustva tako-
bitka« koje se odnosi na konkretno otvaranje takobitka.!%

Brida upucuje prigovor Bergsonu, da intuiciju i apsolutno mijenjanje poi-
stovjecuje s » ‘Cistim mijenjanjem’ doZivljenog toka« te da se problematika
doZzivljajne zbilje ne moZe zahvatiti u cijelosti, ako joj se neopravdano hipo-
stazira samo jedna tendencija jer »doZivljajna problematika« ukljucuje »feno-
menoloske razlike mijenjanje-mirovanje posredstvom kojih se njezin izvoran
smisao izraZzava«. Prema Bridinom tumacenju, to proizlazi iz toga Sto kod
Bergsona »joS nema fenomenoloSke analize dozivljaja, koja ¢ini vidljivom
razliku izmedu doZivljajnog toka i smisla«,!" ali mu istovremeno pribraja u
zaslugu da je svojim promisljanjima otvorio »mogucénost za fenomenolosko
razmatranje intuicije kao evidentnog uvida u bit doZivljajnim tokom nastaju-
¢eg smisla«.!1°

Bergson je i sam bio svjestan da je primjena njegove metode teska jer »za-
htijeva za rjeSenje svakog novog problema potpuno novi napor«,!!! zahtijeva
»pluralnost ¢ina, pluralnost napora«. Na koji nac¢in Bergson primjenjuje svoju
metodu, ilustrirat ¢emo na primjeru slobode.

2. Problem slobode i intuicija

Bergson je uvijek isticao da »teorija spoznaje mora uzeti u obzir dvije mo¢i,
intelekt i intuiciju«, no, »buduéi ne moze dovoljno jasno razluciti intelekt
1 intuiciju, zapada u nerjeSive poteskoce stvarajuéi ideje-utvare na koje se
hvataju problemi-utvare«.!'? Jedan je od takvih problema, koji po¢iva na ne-
razumijevanju svijesti kao trajanja, a nastao nerazlikovanjem trajanja i pro-
teznosti, problem slobode. Bergson je nastojao primjenom metode intuicije
prevladati »uobicajenu alternativu« izmedu slobode shvaéene kao slobode
izbora i determinizma.!!3
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Ovdje nam nije mogude izloZiti opSirne izvode i Bergsonov sklop argume-
nata, kako ih je izloZio u Ogledu o neposrednim datostima svijesti. U tom je
djelu Bergson poSao od shvacanja slobode kao »neosporne ¢injenice« te je
podvrgao kritici psiholoski determinizam, kao i asocijanizam na kojem se
temelji. No jednako tako, izloZio je i propitao utemeljenost argumenata za-
govaratelja slobode koji zastupaju stav da je ¢in slobodan ako smo mogli
postupiti drukcije te pokazao zasto shvacanje slobode kao slobode izbora ne
prevladava determinizam. Bergson pokazuje da su zastupnici indeterminiz-
ma propustili vidjeti $to njihova afirmacija implicira. Govore¢i o slobodi oni
»pod slobodom misle izbor izmedu moguénosti — kao da moguénost nije bila
stvorena slobodom samome!!14

Zanimljiva i relevantna ¢ine nam se promiSljanja Jacobs i Perrija u svezi zna-
¢enja Bergsonove kritike asocijanizma. Prije toga podsjetit ¢emo se na mjesto
iz Ogleda o neposrednim datostima svijesti, koje na saZeti nacin donosi Berg-
sonovu kritiku:

»Asocijacionist svodi naSe ja na skup Cinjenica svijesti, osjeta, osjecaja i ideja. Ali ako on u
tim raznim stanjima vidi samo ono $to im kazuje ime, ako se zadrZzava na onome §to je u njima
neosobno, koliko god ih slagao jedan pokraj drugih nece od njih mo¢i sklopiti nista drugo do
puku utvaru naSega ja, sjenu nasega ja bacenu u prostor. Nasuprot tomu, ako uzima u obzir
osobitu obojenost koju ta psihicka stanja, odrazavajuci se svako u svakome, dobivaju kod posve
odredene osobe, osobu ¢e moci sklopiti i ne povezujuci veci broj stanja svijesti: osoba je, ako
znamo izabrati stanje svijesti, cijela data i u samo jednome od njih. A ono $to nazivamo slobod-
nim ¢inom, ostvari li se, zapravo je vanjska manifestacija tog nekog nutarnjeg stanja, jer o njoj
odlucuje jedino nase ja i jer se cjelokupno nase ja kroz nju izraZava.«!'!

S pravom Jacobs i Perri primjecuju da asocijanizam za Bergsona nije samo
pogresna teorija.''% Ona predstavlja i svojevrsno »zadiranje« u na§ na¢in mi-
Sljenja o sebi. Ako bi na sebe gledali kao snop »Cinjenica svijesti, osjeta,
osjecaja i ideja«, ne bi mogli niti misliti slobodu. No postoje ¢ini i odluke
koji nisu slobodni jer ne proizlaze iz »unutarnjeg stanja«, nego su djelovanja
»povrsnog ja« odredena izvanjski, primjerice, konvencijama, nekritickim pri-
hvacanjem tudih savjeta, obicaja, uvjerenja itd.

Naravno, to ne znaci da je pojedinacna osoba, Ziveci u odredenoj zajednici
u svom trajanju i kontinuiranom mijenjanju, samim time neslobodna $to »ti-
jekom Zivota odgojem i pod utjecajem Zivotnih okolnosti preuzima mnostvo
pogleda, uvjerenja i obicaja«. Odlucujuée je, kako to istice Ingarden, da samo
»neki ulaze u Zivi kontinuitet vlastitih doZivljaja i s njima se spajaju u unutar-
nje jedinstvo«.''” Stoga mnoge odluke i ¢ini nisu slobodni jer nisu integrirani
u vlastitu »personalnu povijest«. Ta su Bergsonova razmatranja aktualna i za
danasnje rasprave o »narativnom identitetu«. Uistinu slobodni ¢in proizlazi iz
»dubine ja«. Ali to, kako istice Ingarden, »pretpostavlja posjedovati sebe sa-
moga u momentu akta«, zahtijeva dakle »koncentraciju Citave osobe« u jedan
»jedini dozivljaj u kojemu se zrcali Citava osoba«, drugim rije¢ima »unutar-
nje podudaranje osobe s njezinom najvlastitijom naravi«.''® Ta koncentracija
odvija se u »usponu napetosti svijesti«. Stoga Bergson i govori o stupnjevima
slobode. Jacobs i Perri isticu kako je Bergson u djelu Stvaralacka evolucija
poistovjetio naSe »biti svjesnim trajanja« s »biti slobodnim«:

»Sto bivamo vise svjesniji naeg napredovanja u Gistom trajanju, to vise osje¢amo da razliciti
dijelovi naseg bica zadiru jedni u druge i da se cijela nasa osobnost usredotocuje u jednoj tocki,
ili bolje u jednom vrhu koji prodire u buduénost neprestano zasijecajuci u nju. U tome se sastoji
slobodan Zivot i slobodno djelovanje.«!'!?

To onda Ingardena i navodi na zakljucak kako kod Bergsona »slobodan ¢in i
intuicija ¢ine jednostavnu cjelinu, da su zapravo jedno te isto, samo proma-
trani iz razli¢itih motrista«.!?® Sli¢no Bergsonu, i Brida u svojim radovima
¢esto govori o budnosti kako bi oznacila sabranost u smislu koncentracije
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svih na$ih najplemenitijih modi (uma, volje i osjecanja), sabranost kao izvor
iz kojega proizlazi stvaralastvo.

Brida posebice vrjednuje antropolosko znacenje Bergsonove intuicije koje
se oCituje u tome da je jedino intuiciji mogude zahvatiti »Zivotno-doZivljajnu
jezgru Covjeka« ili, u Bergsonovoj terminologiji, »duboko ja«. Za Bridu, kao
i za Bergsona, sloboda nije svedena na slobodu izbora, ona nije tek obiljezje
volje nego manifestacija osobe, odnosno Bergsonovim rijeima,

»... slobodno postupamo onda kada su nasi postupci plod cijele nase osobnosti, kada je izra-
Zavaju, kada izmedu nje i njih postoji ona tako tesko iskaziva slicnost kakvu katkad nalazimo
izmedu umjetnika i njegova djela.«!2!

I za Bridu stvaralaStvo slobode izvire iz dimenzije »izvornog bistvovanja«.

Bergson Cesto istice da bi metoda intuicije trebala omoguditi postavljanje pro-
blema na pravi nacin. Da »postaviti problem« nije, kako to isti¢e Bergson,
»jednostavno otkrivanje nego invencija«!?? ilustrira francuski filozof na vlas-
titom primjeru. »Kada sam postavio problem medusobnog djelovanja duha
i tijela (...) to je bilo jedino zato §to sam naiSao na njega u svojoj studiji ‘o
neposrednim datostima svijesti’« i to u vrijeme kada je »univerzalni deter-
minizam« bio etabliran. U Ogledu je konstatirao da je »sloboda neosporna
¢injenica« pa je izbjegavao pitanje »je li ljudska sloboda kompatibilna s de-
terminizmom prirode«, no to mu se pitanje kasnije nametnulo kao nezaobila-
zno0.'23 U djelu Materija i paméenje Bergson pokazuje za$to ni zagovaratelji
determinizma ni zagovaratelji slobode ne postavljaju problem na pravi nacin.
Za pristalice determinizma »¢in je rezultat mehanicke kompozicije eleme-
nata«, a za zagovaratelje slobode »slobodna odluka bila bi proizvoljni fiat,
istinsko stvaranje ex nihilo«.'?* Bergsonu se pokazala otvorenom i treca op-
cija. Mogli bismo se »ponovno premjestiti u isto trajanje, Cije je protjecanje
kontinuirano, i u kojem se postepeno i neosjetno prelazi iz jednog stanja u
drugo: kontinuitet koji je uistinu Zivljen«.!> Umijeée metode sastojalo bi se u
razlikovanju motriSta uobicajene ili pragmati¢ne spoznaje i prave spoznaje.

»Trajanje u kojemu vidimo sebe djelatnim i u kojemu je korisno da vidimo sebe same, trajanje
je Ciji su elementi dislocirani i jukstapozicionirani. Trajanje u kojemu djelujemo jest trajanje u
kojemu se naga stanja stapaju jedno u drugo.«!?°
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Bergson isti¢e kako je upravo to »u ono gdje bi trebali mislju pokusati sebe
premjestiti« kada raspravljamo o ljudskoj slobodi.'”” Buduéi da za Bergsona
»misliti intuitivno znaci misliti u trajanju, intuicija je i sama ¢in slobode.

3. Relevantnost Bergsonove

intuicije za odgoj i obrazovanje'?®

Kako bi se Bergson danas ukljucio u raspravu o svrhama obrazovanja i »8koli
za 7ivot«? Cesto se kao jedan od ciljeva obrazovanja istice potreba njegova-
nja kreativnoga i kritickoga misljenja. No istovremeno se prosudbe uspjes-
nosti obrazovanja primarno orijentiraju prema »instrumentalnom uspjehu«;
vrijednost nekog studijskog programa mjeri se prema kriteriju zaposljivosti
studenata i potrebama »trZiSta rada«; o studentima se govori kao »ljudskim
resursima«. Imajuéi u vidu te stavove, ¢ini se da je govor o kreativnom mis-
ljenju ispraznjen od sadrzaja. No ne bi li jedna od vaznih zadaca obrazovanja
trebala biti osposobiti nas da budemo »autori svog Zivota, da sebe ponovno
nademo u svojoj praksi i iskusimo sreéu u razvoju ljudskih sposobnosti«?1??
Prema Bridi, to ¢e nam uspjeti pod pretpostavkom da usmjerimo »pogled
u izvornost svog covjestva; prema Bergsonu, ako kultiviramo i razvijamo
svoju sposobnost da gledamo sve stvari »sub specie durationis«.!** No to
zahtijeva napor ili, Bridinim rije¢ima, »potrebna je upornost intuitivnog po-
gleda«.!3! Vidjeli smo da Bergson isti¢e znacenje napora. Upravo su napor i
koncentracija bitna obiljeZja njegove metode.

Jedna »etika napora« zacijelo zahtijeva vrijeme. Uklapa 1i se ta ideja joS u
nase doba koje zahtijeva »brzo obrazovanje«? Sve §to zahtijeva vrijeme, na-
por koji ne daje odmah rezultate, otklanja se kao neucinkovitost ili, rijeima
jednog drugog filozofa Zivota, Friedricha Nietzschea, covjek koji »jos razu-
mije tajnu Citanja izmedu redaka«, koji je »StoviSe tako rasipnog ustroja, da
misli ¢ak i o proCitanome, mozda jo§ dugo nakon $to je knjigu ispustio iz
ruku. I to ne zato da bi napisao recenziju ili i opet neku knjigu, nego tek tako
da bi mislio«, danas bi bio okvalificiran kao znanstveno neproduktivan ili,
rije¢ima Nietzschea, kao »kazne dostojan rasipnik«!!32

Od obrazovanja se ocekuje doprinos drustvenom napretku. Ovdje nam se ¢ini
vaznim Bergsonovo upozorenje da instrument drustvenog napretka moze za-
dobiti svoju »snagu samo iz principa druStvenog Zivota, a to je duh praved-
nosti«.!33 Ne misli se pritom na »teorijsku« i »apstraktnu« pravednost nego
na pravednost »utjelovljenu u pravednom covjeku, Zivljenu i djelatnu praved-
nost«.!3* Bergson pokazuje da je intuicija ¢in koji se o¢ituje ne samo u stvara-
lastvu na podrucju znanosti i umjetnosti ili u stvaranju »personalne filozofije«
nego i u stvaranju moralnih vrijednosti. I za Ingardena »trajati i biti sloboda«
za osobu znadi sebe predati »stvaranju dobra, lijepoga i istine«.!*> No da bi
se vrijednosti ostvarile nije dostatno o njima raspravljati. Stoga je Bergson i
naglasio uloga uzora, ili Bridim rijec¢ima, »pedagoski momenat nasljedovanja
jednog uzora«.!3¢ Naravno, nasljedovati uzor ni u kom slu¢aju ne znaci imi-
tirati ga, nego potaknut njime slijediti vlastiti put i snagom vlastitog napora
realizirati vrijednosti. Kao Sto je intuicija personalni Cin, tako je stvaralastvo
koje iz nje proizlazi, djelovanje pojedinac¢nih osoba. Brida ée u tome prepo-
znati pluralisti¢no obiljeZje Bergsonove filozofije.!3

Bergson u svom djelu Dva izvora morala i religije govori o »stvaralackoj
emociji« koja »proizlazi iz trajanja«, kao snazi koja ne samo da »potice in-
teligenciju na djelovanje, a volju da istrajava«, nego i snazi koja »rada mi-
sao«. Bergson je ukazao na kvalitativne razlike izmedu dviju vrsta emocija
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unutar podrucja afektivnih stanja. Jednu koju je nazvao »podintelektualna«,
koja je »posljedica djelovanja neke ideje ili neke predocene slike«, emocija
kojom se bave psiholozi i na koju se »misli kada se osjecajnost suprotstav-
lja inteligenciji«, te drugu, koju naziva »nadintelektualnom« i koja prethodi
intelektualnim stanjima koja ée iz nje proizaci.'*® No jo§ uvijek i u naSem
obrazovnom sustavu prevladava tendencija pretjeranoga intelektualizma. Za
stvaralaStvo nam treba intelektualni napor, ali isto tako potrebna nam je uis-
tinu »stvaralacka emocija«. Prema Bergsonu, ona znaci »radoznalost, Zelju i
unaprijed doZivljenu radost« koja prati rjeSavanje odredenog problema i vidi
mogucénost njegovog rjesenja.

Bergson i sam istice kako »cijeni znanstvenu spoznaju, kao i tehnicku kom-
petenciju, ali jednako tako i »intuitivnu vizijuk, i to stoga $to »vjeruje da je
u ljudskoj naravi stvarati i materijalno i moralno«, stvarati i sebe samoga.'
Stoga i isti¢e kako bi svaki pojedinac trebao »djelovati kao covjek misli i misliti
kao ¢ovjek ¢ina«.'*? Jedini kojemu Bergson odri¢e vrijednost jest homo loquax,
»vjest u govoru, spreman kritizirati«,'#! no »ako misli, onda je to samo reflek-
sija 0 njegovom vlastitom govoru«.!4? Bergson nas poziva da se u raspravama
o nekoj stvari oslobodimo iluzije kako o stvari znamo dostatno ako o njoj mo-
Zemo govoriti. Razumijemo samo ono $to moZemo u izvjesnoj mjeri sami »po-
novo stvoriti«.!** Ne bi li svrha obrazovanja trebala biti »odmaknuti misli od
automatizma, osloboditi ih formi i formula i uspostaviti slobodnu cirkulaciju Zi-
vota u njimax, kako to istice Bergson, osloboditi misao, jer misao je »kretanje«.
Prostor slobode moZe se otvarati samo tamo gdje postoji spremnost suprotsta-
viti se rutini, inerciji, »dresuri mi§ljenja«, »komoditetu naucenih postupaka« i
diktatu »utilitarnog umax. Naravno, time Bergson ni u kom slucaju ne misli da
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nismo duZni usvojiti »gotove« filozofije i znanost, ali oni su »samo uporista sa
svrhom da idemo prema viSem«. Bergson nam upucuje poziv da »iza ideja koje
su se ohladile i otvrdnule u jeziku, tezimo toplini i kretanju Zivota«. !4+

O svemu recenom mozda na najljeps$i nacin govori sljede¢a Bergsonova ana-
logija:

»Mozda ste primijetili pred spomenicima i u naSim muzejima strance koji u rukama drZe otvore-
nu knjigu, ne sumnjajuci da ¢e u njoj naci opisane ljepote koje ih okruzuju. Zadubljeni u Citanje,
ne ¢ini li se katkad da zbog toga zaboravljaju ljepotu stvari koje su dosli vidjeti? Na taj nacin
mnogi od nas putuju kroz svoje bivanje, nase o¢i fiksirane su na formule koje ¢itamo u nekoj
vrsti unutarnjeg vodica, zanemarujuci gledati Zivot zbog jednostavnog referiranja na ono $to se
o njemu govori i tendirajuci misliti o rije¢ima radije nego o stvarima.«!'%

Stoga su nam, osim prirodnih znanosti, ne manje potrebne humanisticke i
drustvene znanosti. Potrebna nam je umjetnost, knjiZevnost, filozofija, sva
ona podrucja koja su upravo »domena intuicije«. Oni su nam potrebni jer
nema misljenja bez onog Sto Bergson zove »esprit de finesse«, koji nije drugo
doli refleksija intuicije u intelektu. 40

Ne dovode¢i u pitanje jednaku vrijednost, ipak nam nije teSko ne suglasiti se s
Bergsonom kada kaze da nam »znanost moZe obecati blagostanje ili zadovolj-
stvog, a filozofija »bi nam mogla pruZiti radost«'4” jer »daje nam i vise snage
za djelovanje i Zivljenje«. !4

Ne bi li to bila prava priprema za »umijece Zivljenja«? Bridin i Ingardenov
odgovor na taj upit bio bi potvrdan.

Zakljucak

I Marija Brida i Roman Ingarden zaokupljeni su problemima metodoloske
naravi u Bergsonovom djelu. No za oboje metodoloska pitanja nisu samo-
svrha, nego je u srediStu njihova promisljanja »stvar« o kojoj se radi. Dok
se Ingarden u svojoj disertaciji usredotoCuje na propitivanje gnoseoloSkog
znacenja intuicije, odnosno posvecuje se trazenju odgovora na upit koje je
znacenje intuicije za spoznaju uopce, Brida, polazeéi od uvjerenja da vrijed-
nost Bergsonove filozofije najvise dolazi do izraZaja na podrucju osobe i nje-
zina dozivljavanja, pokazuje da se vaznost intuicije u Bergsona ne iscrpljuje
u spoznajnom znacenju, nego je istaknula i antropoloSko znacenje intuicije,
odnosno njezin antropoloski domet.

Brida u Bergsonu prvenstveno vidi filozofa Zivota, slobode i stvaralastva,
onog koji je pruzio »viziju bistvovanja kao stvaralackog ¢ina«. Kao poseban
doprinos Bergsona istaknula je »vrednovanje konkretne temporalnosti«, na-
stojanje da se »misljenje oslobodi onih apstrakcija koje su u spoznajni proces
naknadno uvrStene«, »djelovnost« intuitivne i intelektualne spoznaje koja se
ocituje u sluZenju stvaralastvu te posebice shvacanje slobode. Za Bridu je
Bergsonova misao bila poticajna, jer je sebi postavila kao temeljnu zadacu
zahvatiti ¢ovjeka u punini njegove aktivnosti, na nacin da se ucini »vidljivim
podrucje izvorne aktivnosti subjekta«, a to znaci njegova stvaralastva.
Ingarden je, neovisno o kritici Bergsonove teorije intelekta, prihvatio postulat
Bergsonove filozofije, prema kojem se samo ono S§to je »dano u intuiciji«
moze promatrati kao »apsolutno spoznato«. Upravo ée bavljenje Bergsonom
biti jedan od razloga koji ¢e utjecati na Ingardenov »zaokret prema realisti¢-
noj fenomenologiji«.

Oboje su, primjenjujuci fenomenolosku metodu, u svojoj vlastitoj filozofij-
skoj misli prihvatili Bergsonov zahtjev da treba i¢i od »stvari prema pojmo-
vimas, a ne obrnuto.
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Iris Ticac

Marija Brida und Roman Ingarden:
Zwei phinomenologische ,,Lesearten von Bergsons Intuitionskonzeption

Zusammenfassung

Wir gehen davon aus, dass die phdnomenologische Lektiire von Bergsons Intuitionskonzeption,
die Brida und Ingarden unternommen haben, eine differenzierte Auslegung der Bergsonschen
Intuition in einer Zeit als sie unberechtigt vernachldssigt wurde, erméglicht hat. Dabei auf kei-
nen Fall wollen wir suggerieren, dass Brida und Ingarden Bergson als einen Phdnomenologen
lesen. Beide bemiihen sich zu zeigen, worin die Originalitiit der Philosophie Bergsons besteht
und dabei die Relevanz seiner Konzeption der Intuition fiir das phdnomenologische Denken auf-
zuzeigen. Wihrend Brida hauptséchlich an das Schaffen bzw. die schopferische Freiheit inter-
essiert ist, d.h aufSer der gnoseologischen Bedeutung der Intuition auch ihre anthropologische
Relevanz, Ingarden ist fokussiert an der Priifung der gnosologischen Bedeutung der Intuition,
bzw. bemiiht sich, die Antwort auf die Frage der Bedeutsamkeit der Intuition fiir die Erkenntnis
tiberhaupt zu finden.

Schliisselworter
Intuition, Intellekt, Henri Bergson, Marija Brida, Roman Ingarden, Phinomenologie
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