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Vojko Devetak

SAKRAMENAT SVETE POTVRDE

1. Povijesni razvoj potvrde

Sakramenat potvrde sa sakramentom krStenja i euharistije sacinjava jednu
cjelinu u okviru kiéanske inicijacije, kojom se vjernici ,,kao udovi pritjelovljuju
i uprilicuju zivom Kristu” (AG 36). Tako je bilo od pocetka krs¢anstva, tako je i
danas. U svim klasi¢nim popisima svih sakramenata potvrda zauzima drugo mjes-
to. Ona je druga etapa kri¢anskog itinerarija ili inicijacije. Ipak su kritenje i potvi-
da dva potpuno razli¢ita obreda s vlastitom fizionomijom, karakterom, i podjelji-
vaju ih dva razligita sluzbenika razli¢itog reda.

Cinjenicu posebnosti potvrde potvrduje prakti¢na opstojnost ovog sakra-
menta u apostolsko doba. Pakon Filip u Samariji kr§tava obracenike, a apostoli
Petar i Ivan polazu na njih ruke da prime Duha Svetoga (Dj 8, 14-18). U Efezu
uéenici Ivana Krstitelja krste ljude u ime Gospodina Isusa, a Pavao polaZe na njih
ruke i podjeljuje im Duha Svetoga (Dj 19, 3-6). Od dana Pedesetnice ,,apostoli su
ispunjujuéi Kristovu volju polaganjem ruku podjeljivali novokr§tenicima dar Duha
koji upotpunjuje krsnu milost”!. Izvjestaj Hebrejima kazuje o kritenjima i pola-
ganju ruku (Heb 6, 1-6); druga poslanica Korin¢anima govori 0 Bogu ,.koji nas je
pomazao. . . i obiljezio pe¢atom i stavio nam u srca zalog Duha” (1, 20-22).
Kricanska predaja ,,polaganje ruku priznaje pocetkom sakramenta potvrde koja u

‘Crkvi nekako ovjekovjeduje milost Pedesetnice”?. Prema tome ima dvostruki dar
Duha Svetoga u dvije razlicite sakramentalne Kretnje: krtenje ,.ex aqua et Spi-
ritu”; i polaganje ruku koje doziva Duha Svetoga. Ta svjedoCenja o na¢inu apos-
tolskog djelovanja pomazu da se odredi precizni smisao sakramenta potvrde.

Jedan od najstarijih dokumenata o kri¢anskoj inicijaciji, Hipolitova ,, Tra-
ditio Apostolica” (oko 200. god.), opisuje dvostruki obred, obred kr§tenja i obred
potvrde: u Pashalnoj no¢i biskup, poslije nego je posvetio krsnu vodu, krsti prve
katekumene, zatim ustupa mjesto svecenicima koji nastavljaju kritavati u njego-
vo ime. Biskup odlazi u jednu kapelu zvanu ,,Consignatorium”, gdje podjeljuje

1. PAVAO V1, Apostolska konstitucija u Red potvrde, 8.
2. Ondje.
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,Consignatio” tj. potvrdu. Kad bi novokritenici izisli iz krsnog zdenca, sveéenici
bi ih mazali po Citavom tijelu svetom krizmom, zaodijevali ih u bijelu odjeéu i
davali gorucu svijecu. Iza toga idu pred biskupa koji svakog pojedinoga ponovno
maze uljem svete krizme u obliku kriza na Celu i izgovara epiklezu. Zatim im daje
cjelov govoreci: ,,Gospodin s tobom™, a krizmanik odgovara: ,,I s duhom tvojim!™
Kad se to dovrsilo, novokrizmanici ulaze u baziliku, pridruzuju se zajednici da bi
po prvi put sudjelovali u euharistiji i tako upotpunili svoju kr¢ansku inicijaciju
pristupajuéi sv. pricesti.3

Crkveni oci prvih viekova koji su pisali o kri¢anskoj inicijaciji nisu, kao §to
je to bilo kasnije, ni§ta vise razlikovali kritenje i potvrdu nego to opisuje ,, 1 radi-
tio Apostolica”. Dok jedni nejasno pisu o dvama sakramentima, drugi oéito raz-
likuju dva obreda i dva sakramenta. Radilo se, naime, o jednom i kompleksnom
obredu koji se slavio skupa a da se nisu razlikovale faze. Obred potvrde bio je
vilo kratak, vrlo rudimentalan i nije se vrsio izolirano, ve¢ kao dio vrlo Sirokog
ceremonijala Uskrsnog bdjenja. Uza sve to, sigurno je da su bila dva dijela u jednoj
istoj inicijaciji, i da je drugi, zadnji dio bio rezerviran biskupu, glavi zajednice.
Obred inicijacije nije se smatrao dovrienim, niti se kritenik smatrao potpunim
U svom stanju kr$€anina sve dok ne bi bio znamenovan” od biskupa i dok ne bi
od njega primio dar Duha Svetoga.* Potvrda je uvijek dijeljena poslije krstenja
novim pomazanjem uljem krizme. Dva pomazanja, premda istim uljem, uvijek
su smatrana razlicnima. Prvo (krsno) mazanje Citavoga tijela, drugo na Celu;
prvo mazanje obavljao je svecenik, drugo je bilo rezervirano biskupu,

Krstenje i potvrda, iako se predstavljaju sa zajednickoga osnovnog aspekta
inicijacije, ipak se uvijek sa stanoviita katolicke nauke promatrali kao dva razli-
cita sakramenta. Dosta je pak ¢injenica da je Crkva definirala opstojnost sedam
svetih sakramenata, a to ne dozvoljava da se potvrda apsorbira kr§tenjem. Krsno
polijevanje vodom i susljedno polaganje ruku, dva su &isto razli¢ita obreda; podje-
ljivali su ih dva sluzbenika razli¢itoga hijerarhijskog reda, to su doduse dva razli-
Cita sakramentalna Cinioca, ali oblikuju jednu cjelinu u okviru kriéanske inicija-
cije, kako su to, sigurno slijedeci Kristov nagin, apostoli i prakticirali (Dj 19, 1.7);
Crkva je jo§ od pocetka pripustala potvrdu kao ustanovu s vlastitom fizionomi-
jom, a to se da druk¢&ije tumaciti nego kao uredbu koja dolazi od Krista. Pio X.
osudio je nauku modernista koji su tvrdili da u apostolsko vrijeme nije postoja-
la potvrda kao sakramenat razlicit od kritenja (Denz 2044).

Tijekom vremena sve vie se prakticiralo podjeljivati potvrdu odvojeno od
podjeljivanja krStenja, a do IX. stolje¢a ta je praksa postala skoro redovita. Pasto-
ralne situacije diktirale su Zapadnoj crkvi tu praksu. Dok je kr¥¢anstvo bilo vjera
grada, kidtenje se podjeljivalo odraslima i neposredno je slijedilo podjeljivanje pot-
vrde i euharistija. Kad su se formirale seoske Zupe, one su bile povjerene obi¢nim
sveCenicima koji su imali vlast kr§tavati, ali ne krizmavati i trebalo je cekati do-

3. A.G. MARTIMORT, ! segni della nuova alleanza, Ed. Paoline, Roma 1962.
4. 8v, Ciprijan, Epist 73, 9; Eusebije, Povijest Crkve VI, 43, 15.
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lazak biskupa. Takav je upravo bio slu¢aj Samarije i Efeza koja su mjesta bila
daleko od neposrednog zahvata apostola. Veé sv. Jeronim (340.-420.) pise da su
biskupi odlazili u male i udaljene zajednice svoj dijeceze da bi podijelili potvrdu
onima koje su krstili sveéenici ili dakoni (Adv. Lucif. ¢. 9). Kad su pak Ziva svijest
nuznosti kr§tenja koje je vrata nebeska, te velika smrtnost djece diktirale kr§ta-
vanje djece, zatim kr§tenja koja su podjeljivana u nuzdi, a nije se mogio svaki put
zvati biskupa, potvida se podjeljivala kasnije veéem broju djece, kad bi mogao
doéi biskup.

Razni obredi kojima se podjeljivala potvrda sugerirali su i razne nazive pot-
vede. U pocetku potvrda se najcei¢e nazivala ,,polaganje ruku”. Buduéi pak da
je ta liturgijska kretnja bila prisutna i kod podjele drugih sakramenata, potvrdu
se poéelo nazivati i drugim imenima. Klement Aleksandrijski naziva je ,,savr§e-
ni dar”% | slicno sv. Ambrozije , perfectio”s i sabor u Elviri (303.). Cesto se upot-
rebljavalo nazive ,consummatio” u smislu dovr§enja kr§tenja, ,,consignatio” tj.
neizbrisivi znak kojim se novokritenik potpuno i konaéno posvefuje Kristu;
,unctio” pomazanje. Neki pisci potvrdu nazivaju ,,signaculum” — pecat koji se
naziv upotrebljavao za kritenje i povezano s kiStenjem za potvrdu, ,da (novo-
kritenici) polaganjem ruku dobiju Duha Svetoga i Gospodnjim se znakom (,,sig-
naculo dominico”) usavrie’”.” Kasnije se tim nazivom pretezno oznacavao znak
upisivanja krstenika u Kristovu duhovnu vojsku. Od 1V. stoljeca, v smislu Pavlo-
vih rije¢i: ,,Onaj koji i nas i vas jata (confirmat) u Kristu, onaj koji nas je poma-
zao, jest Bog. On nas je i obiljeZio pecatom i stavio nam u srca zalog — Duha”
(2 Kor 21-22), sve vie prevladava naziv ,,potvrda” (,,confirmatio) §to znaci okre-
pa, ojacanje. .Naziv ,,potvrda™ nije se shva¢ao kao potvrda krizmanika veé potvr-
da kritenja, tj. sakramentalni obred koji upotpunjuje ¢in zapocet obredom krste-
nja. Naziv ,krizma” koji dolazi od gréke rijeci koja znadi ,,ulje” udomacio se u
Latinskoj crkvi sve do danas. Oznaéava ¢in mazanja i materiju s kojom se maze
krizmanika. Od IV. stoljea u Istoénoj crkvi upotrebljava se naziv , myron”, mi-
risno ulje zbog primjese raznih aromata. U patristickoj egzegezi to podsjeéa na
,,ugodni Kristov miris” koji mora trajno ostati u krizmaniku i osigurati mu sretno
uskrsnuée i trajni Zivot s Kristom.* U smislu Tomina tumacenja potvrda bi se
mogla nazvati ,,sakramenat kri¢anske zrelosti ili muzevnosti”.®

Od pradavnih vremena dar Duha Svetoga u Crkvi podjeljivac se razli¢itim
obredima. Obredi su tijekom povijesti dozivljavali razne promjene bilo na Istoku
ili Zapadu, ali su uvijek sacuvali znagenje podjeljivanja Duha Svetoga. Crkva se
uvijek sluzila i danas se sluzi ,vidljivim znakovima da oznaci nevidljive boZanske
stvarnosti” (SC 33). U pocetku obredi potvrde, osobito dok se dijelila skupa s’
kritenjem. bili su vrlo jednostavni: polaganje ruku, mazanje i zazivanje Duha Sve-
toga. Obred polaganje ruku sugerirala je apostolska praksa. K tome je vec rano

5. M. RIGHETTI, Storia Liturgica 1V, Ancora, Milano 1959, 149.
6. Ondje, 150.

7. Ondje, 151.

8. Ondje, 151-152.

9. 1lI,q.72,a. 1.
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pridoslo utiskivanje znaka kriza na ¢elu, §to svjedoée Hipolit, Tertulijan, Cipri-
jan i drugi'©, te sabori u Elviri (303.) i Arlesu (313.) Mazanje svetim uljem kriz-" -
me spominje Hipolit, Klement i Origen, a sluzbene liturgijske knjige pocetkom IV.
stoljea. Papa Silvestar (+ 337.) izdaje dekret s kojim samo biskupima daje vlast
da podjeljuju krizmu mazanjem svetim uljem. Mazanje u prvoj Crkvi nije bilo
nista strano. Imalo se na umu razna starozavietna sveta pomazanja, pa i lzaijin
metaforicki navjestaj buduéeg pomazanja Duhom Svetim (61, 1; Lk 4, 7), pa Pav-
lova rije¢ o misti¢nom pomazanju Duhom Svetim (2 Kor 1, 22), a od toga mis-
ticnog pomazanja lako se preslo na materijalno mazanje da se vidljivo simbolizi-
ra nevidljivi ¢in Duha. ,Sigumno je da se, pocev od V. stoljeca, u rimskoj liturgiji
rijeCi ,,consignare”, ,consignatio” odnose na mazanje koje prati znak kriza vrde-
nog, ne na glavi (kao kod krstenja) veé na &elu novokritenika. Mazanje se pred-
stavlja, skupa s polaganjem ruke, kao karakteristicni obred krizme koji je isklju-
Civo rezerviran biskupu”.'! Ta se rimska praksa prosirila po &itavoj Zapadnoj
ctkvi.  Od XIII. stolje¢a slijede mnogobrojna sviedocanstva da se potvrda podje-
ljivala polaganjem ruku i istovremenim mazanjem. 12

Sto se tige samih rijeci, forme sakramenta, kojima se podjeljuje potvrda na
Istoku i Zapadu, iako razlicito, bitno se sastojala od epikleze, tj. zazivanja Duha
Svetoga. Slijedila se praksa apostola koji su nadopunjavali inicijaciju novokrite-
nika polazu¢i na njih ruke i mole¢i da na njih dode Duh Sveti (Dj 8, 15-17).
Na Istoku u IV. stoljeéu upotrebljavale su se rije¢i: ,Pecat dara Duha Svetoga™.13
Te se rijeci i danas upotrebljavaju u Cdrkvi bizantskog obreda. Na Zapadu rijeci
formule varirale su sve do XII. stoljeéa. Hipolitova , Traditio” u III. stoljecu pro-
pisuje rijeci: ,,MaZem te svetim uljem u Gospodinu Ocu svemoguéemu i Kristu
Isusu i Duhu Svetomu”. Kasniji Gelazijev sakramentarij u VII. stoljecu slijedi is-
tocnjacki tip: , Kristov znak za zivot vje¢ni”. Srednjovjekovne liturgijske knji-
ge predstavljaju veliku raznolikost formula, ali svaka ukljuCuje zaziv Presvetog
Trojstva. Oa XII. stolje¢a opéenito se upotrebljava obrazac »namenujem te. ..”
sve do najnovije obnove.

Apostolska konstitucija Pavla VI. od 1971. odreduje da se obdrzava ovo:
sakramenat potvrde podjeljuje se pomazanjem krizmenim uljem na &elu koje se
izvodi polaganjem ruke i rije¢ima: ,,Primi pe¢at dara Duha Svetoga”.

Liturgijske knjige iz VII. stoljeca spominju da bi papa poslije kr§tenja pru-
Zao krizmanicima ,,chrisrmale”, mali rupéi¢ koji bi kum, iz postovanja prema sve-
tom ulju, poslije pomazanja svome kuméetu vezivao oko &ela. Rupci¢ se morao
nositi sve dok se ulje ne osusi. U srednjem vijeku, o duljini nosenja rupcica i su-
Senja ulja, postojali su detaljni propisi koji su ponekad graniili s praznovjerjem.
- Tuj obicaj poceo je nestajati iz upotrebe u XVI. stoljecu, a mjesto rupca celo se

16. TERTULIJAN, Epist. 73, 9.

11. M.RIGHETTI, Ondje, 154.

12. RED POTVRDE, 10.

13. CIRIL. JERUZALEMSKI, Catech. 18, 33; PG 33, 1056.
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brisalo komadiéem vate. Rimski pontifikal, koji je bio u upotrebi sve do pokon-
cilske reforme, propisivao je vezivanje Cela.

Uzi obred podjeljivanja potvrde zaklju¢ivao bi se biskupovim pozaravom:
. Mir s tobom”, i odgovorom krizmanika: ,I s duhom tvojim™. Neki vrlo stari
6brednici spominuu da bi tom prigodom biskup poljubio krizmanika, medutim
sluzbeni obrednik iz VII. stoljeéa to uopée ne spominje. Lagani biskupov udarac
po licu krizmanika, a koji je ostao sve do nove reforme, spominje se od XIIL.
stoljeéa. Pravi smisao te kretnje nije jasan. Prema nekima, to je kopiranje obre-
da kojim bi se blagoslivljali srednjovjekovni vitezovi. Drugi kazu da je to upozore-
nje krizmaniku da bude jak u vjeri. Kod nas u nekim krajevima narod to prevodi.
sa; , Pamti krizmu!”

Mjesto potvrde. Dok se kritenje dijelilo odraslima skupa s potvrdom, novo-
kritenik bi iza kritenja i§ao na posebno mjesto gdje bi mu biskup podijelio pot-
vrdu. To mjesto nazivalo se ,consignatorium” ili ,chrismarium”. Negdje je to
bila posebna prostorija ili kapela. U nafem Solinu medu ruevinama kistionice jos
se razlikuje taj ,,consignatorium”. Ima pod od mozaika s dva jelena jedan nasup-
rot drugome i natpis: ,,Kao 3to jelen zudi...” (Ps42,2).14 Kad se podjeljivanje
potvrde odijelilo od kr§tenja, potvrda se podjeljivala u stolnoj ili Zupnoj crkvi. Iz
razboritog i opravdanog razloga potvrda se moze slaviti na bilo kojem dostojnom

mjestu (kan. 881).

Sluzbenici potvrde. Jo§ od apostolskih vremena podjeljivanje potvrde bilo
je rezervirano vi§im stupnjevima hijerarhije: apostolima i biskupima. Tu praksu
“potvrduju Djela apostolska. Tu praksu u Zapadnoj crkvi izri¢ito potvrduju za
Rim Hipolit i sv. Kornelije, za Kartagu sv. Ciprijan!$. Sabor u Elviri (303.) odre-
duje da ako sveéenik krsti katekumena u smrtnoj opasnosti i ako ostane Ziv, tre-
ba i¢i biskupu da mu polozi ruke. Sv. Jeronim tvrdi da seoski Zupnici ne mogu
podjeljivati potvrdu jer je to rezervirano biskupu, i to viSe zbog njihovog dosto-
janstva nego zbog nuznosti zakona.l'6 Papa Inocent I. odlu¢no tvrdi da sve€enici
imaju vlast mazati kr§tenika uljem krizme, ali polagati ruke i mazati Celo rezervi-
rano je biskupima (Denz 98). Isto potvrduje papa Gelazije (+ 496.).1 7 Papa G-
gur Veliki 593. god. o§tro protestira protiv nekih svecenika na Sardiniji koji su
prekeili tradiciju i dijelili potvrdu jer je to rezervirano biskupu, ali im slijedece
godine to dozvoljava samo u slucaju biskupove odsutnosti.!® Takvu prastaru
praksu potvrdili su mnoge kasnije sinode i sabori te definitivno Tridentinski
sabor. Ipak u XIII. stoljeéu zbog posebnih prilika Crkva je dozvolila misionarima
dijeliti potvrdu kad je tesko doéi do Apostolskog vikara. Pio XII. dozvolio je
1946. zupnicima dijeliti krizmu bolesnicima koji su u smrtnoj opasnosti a nije

14, M.RIGHETTI, Ondje, 160.

15. SV.CIPRIJAN, Epist. 73, Ad Jubaianum 3.
16. Adv. Lucif.c. 9.

17. Epist. 12,¢. 9.

18. Epist 1, 4; Ad Januar. 1, 26.
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moguce do¢i do biskupa ili je odsutan.!® U Istoénoj crkvi od IV. stoljeéa, protiv-
da da je ta praksa potakla II. vat. sabor da biskupa ne naziva redovitim (,,ordi-
nario”), ve¢ prvotnim, ,,originario” (izvornim) djeliteljem potvrde (LG 26) da ne
prejudicira praksu Istolnih crkava. Bitnu povezanost potvrde s biskupom nagla-
Sava se s tim da je on ,izvorni” sluzbenik svake potvrde jer i u Istoénim crkva-
ma treba upotrebljavati ulje blagoslovljeno od biskupa.

Po sada¥njem pravu: izvorni sluzbenik potvrde je biskup. Upotrijebljena
je tije¢ ,sluzbenik™, a ne ,biskup” jer osim biskupa i neovisno o izvanrednom
djelitelju s posebnim ovla§tenjem Svete Stolice, po samem pravu potvrdu mo-
gu dijeliti: |

a) apostolski administrator nebiskup, prelat ili abas nullius, apostolski vi-
kar, upravitelj biskupije dok mu traje vlast;

b) svecenik koji po duznosti koja mu je zakonito podijeljena krsti odras-
loga ili dijete koje je pohadalo katehizaciju, ili kad odrasloga, koji je valjano krs-
ten, uvodi u puno zajedni§tvo Crkve;,

¢) u slu¢aju smrtne opasnosti, a tefko se obratiti biskupu ili je biskup op-
ravdano sprijeen, mogu krizmati: Zupnici, a u njihovu odsustvu kapelani. Ako
njih nema, moze svaki svecenik koji nije udaren nekom cenzurom ili kanonskom
kaznom 20

Subjekt potvrde. Temeljni uvjet za primanje potvrde bio je, neko¢ i danas
je, primljeno kiStenje, a ako se radi o vjerniku koji ima uporabu razuma, stanje
milosti i prikladna pouka. Sve do XIII. stoljeca, bez obzira na godine, potvrda
se podjeljivala tek kr§tenoj djeci i odraslima ako je bio prisutan biskup, a ako nije
bilo biskupa, ¢im bi se moglo do¢i do njega. Poslije tog stoljeca sve vise pocela
je prevladavati praksa odgadanja potvrde do sedme godine, osim sluéaja nuznosti.
Rimski katekizam 1566. to je odobrio, ali nije zabranio staru praksu. Papa
Benedikt XIV. (1740. — 1758.) smatra prikladnim da se dijete koje je doslo do
dobe razumnosti pripravi potvrdom za Zivotnu borbu u koju ulazi i tako dobiva
posebnu pomo¢ koja mu do tada nije bila potrebna. Nije pak odobrio zloporabu
Francuske i Talijanske crkve da se potvrda odgada poslije 12. godine i tako kr§¢a-
nina lifava blagotvornih uc¢inaka potvrde. Leon XIII. (1878. — 1903.) smatra
prilkladnim podjeljivanje potvrde oko 7. godine, ali neka to bude prije prve pri-
Cesti i odrzava red krS¢anske inicijjacije. U tom ga slijedi i Pio XII. Najnovija cr-
kvena odredba glasi: ,,Sto se pak tide djece, nek se u Latinskoj crkvi potvrda op-
¢enito podjeljuje oko sedme godine zivota. Ipak iz pastoralnih razloga, naroéito
da bi se u Zivotu vjernika snaznije naglasila potpunija podloznost Kristu Gospo-
dinu i postojano svjedoCanstvo za njega, biskupske konferencije mogu odrediti
i prikladniju dob kako bi taj sakramenat djeca primila u zreloj dobi nakon odgo-

19. AAS 38 (1946), 349.
20. RED POTVRDE, br. 71i 8.
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varajuée priprave”.2! Zadnjih godina dob krizmavanja postala je problem obzi-

rom na razne stavove autora. Jedna struja traZi da se potvrda podjeljuje u mlade-

nacko doba kad kritenik postigne ljudsku i kr§¢ansku zrelost tako da bi bio u

stanju osobno svjedoGiti svoju vjeru. Druga struja traZi da se potvrda dijeli kad

nastupi vrijeme razumnosti prije prve pricesti tako da bi se odrzavao tradicional-

ni red kri¢anske inicijacije, jer to sadrZi teoloske vrijednosti koje treba saCuvati.

Ako se pak prva pricest moZe dijeliti u toj dobi, onda moZe i potvrda. Potvrda,

kao i krstenje, podjeljuje se samo jednom u Zivotu i stoga njezini udinci traju kroz

&itav zivot. ,Potvrda je sakramenat ’kr§¢anske zrelosti’, ali ne u smislu da se mora

primiti u zreloj dobi, kako neki misle, niti u smislu da primanjem potvrde posta-

jemo saviSeni, nego u smislu da nam potvrda otvara vrata, ulaz u puninu kric¢an-

skog Zivota koji u nama mora rasti sve do Eshatona”.22 Q¢ito da je inicijacija dje-

ce poseban slucaj koji odgovara drugim teoloskim i pastoralnim kriterijima nego

je to u slu¢aju odraslih kritenika.l to trazi da se potvrda danas druk<ije i postavlja.

Ako crkveni i kr§éanski ambijent u kojem se dijete razvija pruza dovoljne garancije

za buduée zrenje djetinje krsne milosti, onda postoji i razlog koji garantira buduce

zrenje potvrdne milosti i prema tome je opravdano da se u tom slucaju podje-

ljuje krizma u njeznoj dobi. Naprotiv, ako ne postoji garancija takvog ambijenta,

onda treba odrediti pravo doba svjesnosti. Prema tome, logiCan bi bio pluralizam

u rjeSavanju prikladne dobi. Stoga je, u skladu s liturgijskom obnovom (SC 21),

novo zakonodavstvo Crkve dalo moguénost biskupskim konferencijama da mogu

odrediti prikladnu dob za primanje potvrde.23 Zbog pastoralnih razioga koji su

previadali, ,,tom moguéno§éu posluzile su se gotovo sve evropske konferencije i-
pomakle dijelienje potvrde poslije prve pri¢esti na neto zreliju dob. Nasi biskupi

odredili su da se potvrda odgada do vi§ih razreda osmogodi§nje §kole.?* Buduci
pak da skaramenat djeluje ne samo ,,ex opere operato” vac i ,,ex opere operantis”
— §to se danas posebno naglaiava — nije li onda prikladnije da se potvrda odgada
do zrelije dobi?

Kum. Kad se potvrda pocela podjeljivati odvojeno od krStenja, nastala je
potreba da krizmanik ima kuma koji preuzima duhovne obaveze, osobito ako tu
zakazu roditelii. Tu praksu nalazimo od VIII. stoljec¢a. Od sluzbe kumstva isklju-
givalo se javne gresnike. Nikad se nije odobravalo da jedan kum ima vise krizma-
nika, osim u sluaju nuzde. Stari obrednici od IX. stolje¢a propisuju da kum drzi
kumgée u naruéju ako se radi o malom djetetu, a ako je kumce odraslo, da na nje-
govu desnu nogu kum stavi svoju nogu. Tim se simboli¢no izrazavalo stjecanje
posebnog naslova nad krizmanikom, moralnog zastitnika. Po danaSnjem obredu,
kum stavlja kumcetu desnu ruku na desno rame. Svaki krizmanik, normalno,
treba imati kuma. Prije pokoncilske obnove krsni kum nije smio biti i krizmani.
Medutim, danas se to preporuéuje s razloga da se tako ocituje povezanost dvaju

* 21. Ondje br. 11,
52. N. BULAT, u Sluzba BoZja 3, Makarska 1977, 222.

23. RED POTVRDE, br. 11. ‘
24. M. SKARICA, Pastoralno-liturgijski vid sakramenta potvrde, u SluZba BoZja 3,

Makarska 1977, 229-230.
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sakramenata i da se jaCe istakne sluZba i zada¢a kuma. Ipak nista ne prijeé¢i da bu-
de drugi kum Kkoji nije krSteni. Kuma moZe zastupati roditelj djeteta. Obzirom
na okolnosti mjesta i vremena ordinarij mozZe odrediti kriterije izbora kuma.
Zadatak je kuma pratiti kumée pri primanju potvrde, predstaviti ga sluzbeniku
potvrde i pomagati mu u Zivotu da vjerno uz pomoé¢ Duha Svetoga obdrZava
obnovljena krsna obec¢anja. Danalnja dekristijanizacija posebno zahtijeva da se
visi ta duznost. Da bi kumovi tu obvezu savjesno viiili, potrebno je u pouci os-
vijetliti im obaveze kumstva. Zbog toga ne birati kumove samo na temelju drus-
tvenih ili obiteljskih situacija, po kriterijima interesa i profanih konvencionalnosti,
vec sa stanovi§ta dobrog primjera, to jest, da budu prakti¢ni vjernici i koji ée, svje-
sni kr§canske odgovornosti, djelovati na duhovnu izgradnju kumdeta. U tom
duhu treba kod roditelja probuditi kr§¢ansku osjetljivost pri izboru kumova i da
se tako onemoguci izbor nepraktikanata. Pri izboru kumova treba voditi ratuna ne
samo o uvjetima koje postavlja crkveni zakonik vec i jo§ mnogo vaznijim, duhov-
nim uvjetima kuma koji preuzima kr§¢anske obveze prema svome kumé&etu. Samo
zreli kr§¢anin moZe pomoéi kuméetu da postigne kri¢ansku zrelost.

2. Posebnost sakramenta potvrde

Navedene sumarne povijesne datosti olito pokazuju da je potvrda poseban
sakramenat i da se ne moZe apsorbirati kr$tenjem. U nauci i praksi Crkve potvr-
da se uvijek smatrala kao pravi i vlastiti sakrament s vlastitim u¢incima, sakrame-
nat ustanovljen od Isusa Kirista, sakramenat koji je, uz ostale sakramente, vrijedan
postovanja i nije tek ¢isti crkveni obred.

Premda su kiftenje i potvrda intimno povezani jedinstvenom inicijacijom,
ipak su razliCiti sakramenti. Biti kr§ten znaci vjerovati §to Crkva navijesta o Isu-
su Kristu i primiti sakramenat kr§tenja s kojim se kr§tenih uvodi u Crkvu. Pod tim
vidom kr§tenje i potvrda se ne razlikuju ve¢ sacinjavaju jedan misterij, misterif
krscanske inicijacije. To jedinstvo tih dvaju sakramenata potvrduje i liturgijsko
jedinstvo koje ih karakterizira kroz dugo razdoblje, a to se i danas nastavlja u Is-
tocnoj crkvi. U tradxcmnainq teologiji to se jedinstvo promatralo sa dva aspekta:
eklezijalnog, po kome su oba sakramenta skupa inicijacija u eshatolosku zajedni-
cu spaSenih, to jest u Crkvu; kristoloskog, po kome oba sakramenta ostvaruju
pritjelovljenje Kristu i njegovom Zivotu. Tijekom duge povijesti potvrda se smat-
rala potvrdom Kritenja, kao sakramentalni obred koji dovriava ono §to je zapo-
Ceto krStenjem, kao nesto §to se trazi da bi obracenici bili potpuno prihvaéeni
od biskupskog kolegija. Intimna povezanost potvrde s krStenjem tumaéi nam
zafto je bilo tesko upoznati potvrdu samu u sebi.

Polaze¢i od povijesne datosti liturgijskog jedinstva tih dvaju sakramenata,
nejasno, prividno nejasno, zvuce rije¢i Tertulijana: ,Ne primamo u vodi Duha
Svetoga, ve¢ oci§éeni vodom postali smo prikladni primiti Duha”?5 jako isti

25. De Baptismo 6,1, PL 1, 314,
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pisac u drugim spisima pripisuje kritenju dar Duha Svetoga.26 Sliéno govori i
sv. Pacijan novokritenicima: ,Pranjem Ciste se grijesi, s krizmom dolazi Duh
Sveti”.27 , Ali, treba primijetiti da ti i sli¢ni tekstovi nemaju nakane od krite-
nja s vodom iskljuciti djelovanje Duha Svetoga da bi ga jedino priznali potvrdi,
oni samo razlikuju primarni u¢inak obadvaju sakramenata prema njihovom sus-
liednom obrednom okviru. Nevjerojatno je da Ocima nisu bile poznate Apostolo-
ve rijedi: 'mi smo svi kisteni jednim Duhom u jedno tijelo’ (1 Kor 13, 13; Rim
6, 4-8). Duh Sveti djeluje u jednom i u drugom sakramentu, kako se izraZava sv.
Leon V.: 'Preporodeni vodom i Duhom Svetim, primili ste krizmu spasenja®™’.?®

Teoloske nejasnoce, koje ni danas jo§ nisu potpuno razja§njene, osobito
su porasle kad se podjeljivanje potvrde odijelilo od krstenja. Molitve starih litur-
gijskih obrednika govore da se Duh Sveti daje u kr§tenju za preporodenje 1 opro-
Stenje grijeha, a u potvrdi za kis¢ansko Zivljenje koje hrani ljubay i darovi Duha
Svetoga. Neki nejasni tekstovi i ove molitve koje govore da je prvo izlijevanje
Duha za ,,oproitenje grijeha”, navelo je neke anglikanske teologe?® da u Kis-
tenju gledaju samo taj negativni ucinak, a samo potvrdi rezerviraju darove Du-
ha Svetoga.

Po nauci Krista i apostola (Iv 1, 33; 3, 5, Tit 3, 5) Duh Sveti se daje na krs-
tenju ne samo za oprostenje grijeha vec takoder za preporadanje duse po novom
rodenju, rodenju odozgo, rodenju Zivota, jos to&nije, krstenje, onima koji su ga
dostojno primili, omoguéuje da provode Zivot u Duhu. Osim toga, Crkva je uvijek
naucavala da djeca koja umru odmah poslije krStenja, iako nisu primila potvrdu,
_jdu u nebo: prema tome, kr§tenje im daje sve ono $to je nuzno da Zive potpunim
krséanskim zivotom. Prema tome, kri¢anin veé u kri¢enju prima Duha Svetoga, a
da ne Geka primitak potvrde. Uostalom je ,de fide”” da potvrda nije nuZna
(necessitate medii) za spasenje.

Kritenje i potvrda utiskuju razliCiti karakter te one koji su ih primili razli-
gito raspolozuju prema Kristu i Crkvi; od tih dvaju karaktera proistjecu i razli-
gite funkcije tih dvaju sakramenata u Crkvi, a razlicite funkcije zahtijevaju razli-
¢itu sakramentalnu milost.

Buduéi da su kritenje i potvrda medusobno povezani u jedinstvo kri¢anske
inicijacije, ostaje otvoreno pitanje u Cemu se ta dva sakramenta zapravo razliku-
ju. Koja je posebnost potvrde? Ako se veC u kr§tenju prima Duh Sveti, cemu on-
da treba primiti potvrdu? Dokumenti crkvenog uéitelijstva ne zauzimlju konacno
stanoviite ve¢ to i dalje prepustaju teoloskim razmiSljanjima i produbljivanjima.

Tijekom vremena uglavnom razvile su se dvije orijentacije.

Prva i starija orijentacija, biblijsko-patristicka, polazi od kistenja koje je
normalno podijeljeno odraslima u odsutnosti apostolskog ili biskupskog sluzbe-

26. De Pudic. 9,9;De Anima 1, 4.

27. Serm. De Bapt. 6, PL 13,1093.

28. M. RIGHETTI, Ondje, 149.

29. Gregory Dix, vidi. N. Bulat, nav. dj. str. 215; i neki katolici: L. Bouyer, A. Henry.
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nika. Takvo kiStenje smatraju nepotpunom inicijacijom u crkvenu zajednicu i,
prema tome, potvrdu ne promatraju kao novo pritjelovljenje Crkvi veé kao usa-
viSenje i upotpunjenje tog pritjelovljenja. Ova orijentacija polazi od &injenice da
su oba skaramenta skupa inicijacije u kr§¢ansku zajednicu, tj. Crkvu. Kr$tenje
kao takvo ve¢ pritjelovljuje kistenika Crkvi, zajednici spasa, a po Crkvi pritjelov-
liuje ga Kristu i zbog toga postao je sudionik Kristova kraljevskog sveéenistva. Pot-
vrda pak ne saCinjava novo pritjelovljenje u kr§¢ansku zajedicu ve¢ samo upotpu-
njuje i usavrava pritjelovljenje koje se zbilo kr§tenjem. Tocnije redeno, potvrda
se razlikuje od kritenja time §to, po intervenciji biskupskog sluzbenika koji je
pozvan da promicCe jedinstvo BoZjeg naroda, ostvaruje puno i savrseno pritjelov-
lienje Crkvi, a po Crkvi Kristu. Prema tome, potvrda se prezentira kao sakrame-
nat eklezijalnog zajednistva oko biskupa vidljivog sredista jedinstva Bozjeg naroda.
Izgleda da u toj eklezijalnoj perspektivi treba gledati apostolsko polaganje ruku i
posebno podjeljivanje Duha Svetoga zajednici Samarije (Dj 8, 14-17) koja nije bila
apostolskog podrijetla. Prema tome, apostolsko interveniranje u Samariji znaci-
lo je ostvarivanje eklezijalnog zajednistva s izvornom Jeruzalemskom zajednicom
po intervenciji njezinih poglavara. To znalenje preuzela je i kri¢anska tradicija
i rezervirala da biskup neposredno intervenira upotpunjivanjem kritenja. Tako
je bilo u Zapadnoj crkvi, dok je u Isto¢noj crkvi biskup intervenirao posredno
obvezujuci obiCnog svecenika da podjeljuje potvrdu ali s uljem koje je prethodno
blagoslovio biskup. Owvu teolosku orijentaciju s mnogo uspjeha prihvaéaju danas
neki teolozi.3©

Druga, skolasticka, orijentacija polazi od kritenja podijeljenog djeci i to
ki§tenje smatra nepotpunom inicijacijom i s gledista subjekta, te prema klasi¢noj
analogiji izmedu naravnog i svrhunaravnog Zivota i slijedeéi sv. Tomu, potvrdu pro-
matra kao sakramenat kr§canske zrelosti. Dijete u svom djetinjstvu Zivi tako rekuc
privatno svoj zivot, sva njegova aktivnost usmjerena je u njegovu razvoju (egocen-
tricka orijentacija), medutim, u mladenastvu poéinje, tako reku¢, javno Zivjeti
svoj Zivot, upleten je u druStvene odnose, na neki nacin doprinosi Zivotu drugih,
svoje Cine saopcuje drugima; tako i kidtenik Zivi, tako rekué, privatno svoj Zivot
sjedinjen s Kristom. ,,U krStenju — veli sv. Toma — Covjek dobiva viast vrsiti ono

'Sto se odnosi na njegov vlastiti spas ,prout secundum seipsum vivit’; po potvrdi
pak javnije i sluZbenije Zivi svoju vjeru, svoj krs¢anski bitak, krizmanik dobiva
vlast javno kao po sluzbenoj duznosti (ex officio) rijecima ispovijedati vieru’ .31

»Potvrda — veli drugi teolog — nuZno pretpostavlja kr§tenje i ukljuéuje
ekspanziju Zivota koji ve¢ postoji; krizma se pak krecée na razli¢itom planu i pro-
izvodi otvaranje jednoj novoj putanji; ekspanzija Zivota podijeljenog u kritenju
motivirana je i karakterizirana novim otvaranjem.”32 | Karakter i milost krite-
- nja proizvode krS¢ansku opstojnost ucjepljujuéi kri¢anina u zajednicu Misti¢nog
tijela kao njegov zivi ud; karakter i milost potvrde uvietuju Zivot pojedinog kriéa-

30. J. B. Bouhot, La Confirmation, sacrament de la communion ecclesiale, Lione 1968.
31. 111 q. 72,a. 5,
32. F.S. Pancheri, La Cresima, Ed. Messaggero, Padova 1961, str. 108.
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nina kao aktivnog uda Misti¢nog tijela Sineéi ga ,ex offo’ odgovornim zajednici
kojoj pripada u smjeru socijaliteta: bilo s obzirom na druge Clanove kao i prema
onima koji su na bilo koji na¢in tudi i izvan Crkve”.33

Sve ono §to protjece iz krséanskih otajstava dolazi od Krista, a Krista nala-
zimo u sakramentima ,,te in tuis invenio sacramentis”, veli sv. Ambrozije. Stoga
sv. Toma i drugi teolozi, da bi produbili smisao potvrde, okre¢u se dvama poma-
zanjima Duha Svetoga koja su se dogodila u Kristovu Zivotu.

Kad se teolozi pozivaju na te dogadaje, ,,treba odmah objasniti da oni pru-
Zaju samo genericku slicnost s potvrdom; bila bi zabluda zamiSljati ih kao toCne
usporedbe” .34

Ta dva srodna dogadaja koja odgovaraju dvama sakramentima kr§canske ini-
cijacije jesu dva poslanja Duha Svetoga ili dva pomazanja Krista. Prvo pomazanje
zbilo se u &asu Kristova djevicanskog zageéa kad je konstituiran kao Mesija (Lk
1,35, Mt 1, 20) i drugo prigodom krstenja na Jordanu kad javno, pred svijetom,
prima poslanje kao Mesija, kao navjestitelj Radosne vijesti (Lk 3,22; Mt 3,16-17;
Iv1,32-35).

Po kritenju ovjek prima plodove Kristova mesijanskog poslanja i po Duhu
Svetome postaje Bozje dijete. U potvrdi Toma gleda daljnje asimiliranje Kristu
kao §to je bilo objavljeno na Kristovu krstenju. To je bio ¢as punine milosti, a ta-
ko je i s potvrdom. ,,U ovom sakramentu daje se punina Duha Svetoga za duhov-
nu snagu §to prilikuje zreloj dobi”.3% Silazak golubice na Kristovu krstenju samo
o&ituje puninu koju je Krist posjedovao od zaceca, i potvrda podjeljuje puninu,
ali to ne znadi da je krizmanik postigao saviSenstvo kreposti. Punina, na koju
Toma misli, nije toliko unutrasnja. ,,Duh Sveti vidljivo silazi nad Krista u Casu kad
On zapoéinje poudavati i propovijedati; za tu sluzbu trazi se puna zrelost, to jest
trideset godina”.3¢ ,,Ovdje usporedbe izmedu pocetka javnoga Kristovog djelo-
vanja i nase potvrde dolazi namanje i mora do¢i namanje, Isusovo poslanje propo-
viednika i ugitelja potjecalo je iz njegove istovietnosti Bozjom RijeCi i iz punine
habitualne milosti §to je bilo sunaravno hipostatskom jedinstvu. Osoba koja je
krizmana konformirana je Kristu kakav on bijafe na pocetku svoje javne sluzbe u
smislu da postigne zrelost u Crkvi. Budu¢i da Crkva nije samo zajednica vjernih
ili opravdanih veé takoder vidljivo drujtvo s vanjskom organizacijom i javnim dje-
lovanjem koje, kao sakramenat Krista u svijetu, sluZi da se u njoj postigne puni-
na zrelosti, nije nesto §to se moZe mjeriti samo terminima posvetne milosti; uk-
ljuGuje takoder postignuce stanja zrelosti u vidljivoj organizaciji”.3? Krist kao
Glava Crkve ne djeluje u Crkvi u svojim udovima samo na razini milosti, ve¢ i u-
vidljivoj Crkvi, u njezinim sluzbenim ¢inima da donosi svetost udovima Crkve i
svijetu.

33. Ondje, 111.

34. C. E. O'NEILL, Incontro con Cristo nei sacramenti, Cittadella, Assisi 1968, 141.
35. 11,q.72,a. 2.

36. 11, g. 39,a. 3.

37. C. E.O’NEILL, Ondje, 142-143.
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Prema tome, potvrda (kao uostalom i kr§tenje i sv. red) postavlja kr§éanina u
novi poloZaj, u poloZaj duhovno zrelog u strukturi Crkve i ujedno mu daje novu
milost za nove zadatke koje je primio i prihvatio: dostojno visiti svoje navjesti-
telisko poslanje (prorocko), sviedo€iti Krista, navijestati evandelje, §iriti 1 braniti
vjeru. Treba pak imati na umu, napominje Toma, da primljeni darovi Duha ne-
maju samo eklezijalno-socijalnu svrhu ve¢ i osobnu: oni sluze i samom krizmaniku
s obzirom na neprijatelje koji u njemu djeluju protiv BoZjeg kraljevstva, da stvori
i razvija cvistu nutarnju postojanost. '

Kad sv. Toma govori o ,,punini zrelosti u duhovnom Zivotu, ne misli na zre-
lost s obzirom na religiozne obaveze; on ima na umu mnogo kompleksniju stvar
a to je stanje zreloga u Crkvi. To je neka vrsta napredovanja u sluzbenoj katego-
riji kojoj pripada kri¢anin u crkvenoj organizaciji, neka nova uloga koju on mora
razvijati u formiranju Kristovog sakramenta u svijetu”.?# Krizmanik je ,,dobar
Kristov miris” ne samo za izvjestan stupanj milosti koju moze posjedovati veé ta-
koder, da zbog svoga novog polozaja u Crkvi, razvija odredenu javnu aktivnost
kr§¢anina. ,,Svakako kr§tenik, ud Krista i Crkve, mora svojim Zivotom kritenika
sviedocCiti Krista i Crkvu kojima pripada. Svjedociti Duha sinovstva kojega je pri-
mio u kr§tenju. Svjedocenje krizmanog kri¢anina je prorofko, navjestiteljsko
sviedoCenje. On preuzima tolno oznacenu misiju javno pred ljudima svjedoéiti
i ispovijedati svoju vjeru, pa sve do muceni§tva”.3?

Po sakramentu potvrde kr§¢anin postaje zreo da bude kvalificirani i an-
gazirani svjedok Krista i Crkve. U tome se, vele, upravo razlikuje potvrda od
kritenja.

S obzirom na pastoralne situacije razvijale su se spomenute dvije teolos-
ke orijentacije. Prva orijentacija koja se temelji na inicijaciji odrasloga, kako nam
svjedoCe biblijski i patristiCki tekstovi, naglaSava aspekt eklezijalnog zajednistva
s biskupom, osobito u situacijama progonstava i opasnostima za jedinstvo viere.
Druga orijentacija koja polazi od inicijacije djeteta viSe naglaava aspekt zrelosti
za krS¢ansko sviedoCenje nego eklezijalni aspekt zajedni§tva s biskupom. Cini
se da Vatikanski II. ima pred oCima i usvaja obje orijentacije kad tvrdi: ,,Vjerni-
ci sakramentom potvrde jo§ su savr§enije vezani uz Crkvu, nadareni posebnom
jakoséu Duha Svetoga, i tako su vi§e obvezani da kao pravi Kristovi svjedoci i ri-
jeCju i djelom 8ire i brane vieru” (LG 11). U istom duhu napisana je Apostolska
konstitucija ,,Divinae consortium naturae” Pavla VI. o potvrdi, iste se karakteri-
stike sugeriraju za nagovor biskupa krizmanicima u Redu potvrde (22), a to pot-
vrduje i novi Crkveni zakonik (kan. 879).

Teoloska razmiSljanja o smislu potvrde i dalje se nastavljaju. Neki suvre-
meni teolozi imajuci u vidu da je Duh Sveti igrao vaznu ulogu u ekonomiji spase-
nja ne samo u Novom ve¢ i u Starom zavjetu promatraju sakramenat potvrde
,,5a stajali§ta uloge koju on ima u Bozjem planu spasenja svijeta”.

-

38. C.E.O’NEILL, Ondje, 144.
39. C. DILLENSCHNEIDER, // dinamismo pastorale dei sacramenti, Ed. Dehoniane.
Bologna 1967.
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