LITURGIJA SVET] SUSRET ﬁ -

Vojko Devetak
SAKRAMENAT SVETE ZENIDBE
1. Bogostovni karakter sakramenta Zenidbe

Sakramenat svete Zenidbe kao i svi ostali sakramenti predstavljaju trajno,
konkretno i praktiéno slavljenje Boga i klanjanja Bogu. Sakramenti su kao i Gitava
liturgija ,,u prvom redu Stovanje boZanskog velianstva” (SC 33). ,Sakramenti
imaju svthu posvecivati ljude, izgradivati tijelo Kristovo i napokon iskazivati Bogu
Stovanje” (SC 59). Taj bogostovni karakter sakramenata naglasava Drugi vati-
kanski sabor stoga jer su mnogikri¢ani zaboravili da su i svi sakramenti, a ne samo
euharistija, bogostovlje i klanjanje Bogu u duhu i istini. Upravo zbog tog zanema-
ranog aspekta sakramenata ovdje Zelimo najprije to posebno istaknuti.

Covjek je ve¢ svojom vlastitom naravi pozvan da Casti Boga. Zar nije sasvim
naravno da stvor Stuje svoga Stvoritelja? Covjek je, i bez objave, objektivno spo-
soban svojim razumom, podevsi od stvorenoga, spoznati Boga i doéi do neposred-
ne obaveze da mu se klanja. ,Naravni razum diktira Govjeku da nesto ¢ini na .
slavu Boga”, tumagi sv. Toma!, a Vatikanski drugi na to se &esto poziva (DH;
GS). Sa subjektivnog pak stanoviita takvu spoznaju mogu blokirati razni razlozi
i uvjetovati da se ne dozna ili zanemari §tovanje Boga vihovnog bica. , Jer iako su
upoznali Boga, nisu mu iskazali ni slavu ni zahvalnost kao Bogu” (Rim 1,21).

Povijest religija dofla je do spoznaje da je Govjek malo-pomalo spoznao
- Boga-Vrhovno bi€e - na razne nadine i razli¢itom jasnocom, esto pomijeSanom sa
zabludama i prema tome iskazivao §tovanje Bogu u razli&itim religijama i u mnogo
razli¢itih oblika punih pravih i krivih elemenata. To potvrduje i suvremena Ginje-
nica da i ateisti¢ki ljudi i narodi ne Zive bez kulta, iako se radi o izopadenom kul-
tu. Mjesto Boga Stuju apsolutizirane zemaljske stvarnosti, drzavu, ¢ovjeka, materi-
ju itd. Te su vrednote uzdigli na rang idola koje su okruzili posebnim zelusom i
kultnim ceremonijalom.

Starozavjetni kult nije bio motiviran na temelju naravnog zahtjeva veé vise
na temelju ekonomije spasa, a najvi§e na temelju objavljene BoZje slave. Spaso-
nosna djela koja je Bog uginio poti¢e Izabrani narod na zahvalnost koju izraZava
slavljenjem prigodnih blagdana, Zrtvama, molitvom i drugim &inima. Gdje je god

1. -1, q.81,a. 2, ad 3.
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Coviek, pa i nesavr$eno, iskusio prisutnost i BoZju slavu (kabod Yahweh), gdje je
dozivio misterije BoZje svetosti, misterij koji ujedno strasi i zanosi Eovjek u stra-
hopostovanje pada na koljena, slavi Boga i klanja mu se. Objava BoZje slave
istovremeno je i poziv Sovjeku da koncelebrira otajstvo BoZje svetosti i ,,dade Cast
imenu BoZjemu” (Mal 2,2; Jr 13,16). To iskustvo daje znaGenje i usmjerava cijeli
zivot na slavu BoZju, slavi Boga pred svim narodima.

- U Novom zavjetu u Kristu slava BoZja postala je vidijiva. On je ,slika Boga

nevidljivoga” (Kol 1,15), ,,Gospodin slave” (1 Kor 2,8), Oceva slava sjaji u Cude-
sima, u njegovoj osobnoj veliini a osobito u Kristovu uskrsnuéu (1 Pt 1,21).
I kad je ovjek spoznao tu slavu, ne ostaje mu drugo ve¢ da spontano prinosi Ocu
sinovski kult u ljubavi kroz klanjanje i da Zivi u svijetu ,Jkao ljudi koji i8Cekuju
blazeno ispunjenje nade, naime, pojavu sjaja velikoga Boga” (Tit 2,11—13). Sam
Krist upuéuje i potide svoje da iskazuju Stovanje Ocu jer je dosao da ,,traZi slavu
Onoga koji ga je posiao” (Iv 7,18). Revnost za Bozju slavu izjedala je Krista sve
do prinosa vlastitog Zivota u Zrtvi na krizu. Stoga i Kristovi sljedbenici, koji po
‘Kristovoj Zrtvi participiraju u njegovu Zivotu, promatrat ¢e BoZu slavu kao
veliki i goruéi zadatak svoga Zivota.

Sam Bog po sakramentima poziva i osposobljuje Govijeka za pravo bogo-
stovlje ,,u duhu i istini” (Iv 4,24). Sakramenti su Kristovi &ini pomo¢u kojih nas
on stvamo pritjelovljuje svome sveCenistvu da bismo mogli cijeli svoj Zivot preo-
braziti u klanjajucu hvalu Bogu. Milost Kristova Duha po sakramentima ,,postaje
dinamicka snaga koja &ini da ¢ovjek odgovori s vjerom koja je u isto vrijeme
klanjanje, s nadom koja je slavljenje BoZje vjernosti i milosrda, s klanjajuéom i
bratskom ljubavlju na slavu jedinoga Stvoritelja i Oca svih ljudi”,? da svaki k8-
éanin ,,prinosi duhovne i Bogu ugodne Zrtve po Isusu Kristu” (1 Pt 2,5).

Sakramenti nisu samo pomo¢ za kri¢ansko zivijenje ni samo duZnost zbog
viastitog posveéenja. Sakramenti su susret s Bogom spasa koji spasava i posvecuje
Govjeka, a Coviek mu se otvara i dariva sa zahvalnoséu, klanja mu se i slavi ga.
Sakramenti su srediste bogostovija i ujedno karakteriziraju, usmjeruju i dinami-
ziraju osobnu molitvu i sve ostale bogostovne &ine. ,Bilo da jedete, bilo da pijete,
bilo da §to drugo &inite, sve Cinite na slave BoZju” (1 Kor 10,31).

Dakle, svaka aktivnost kr§¢anina mora biti bogos§tovno orijentirana. Buduéi
pak da braéni Zivot zaokuplja dio kriéanskog Zivota, i ona, skupa s ostalim sakra-
mentima, treba biti §tovanje i slavljenje Boga. Bogostovno usmjerenje primljeno
kritenjem i potvrdom sakramentom Zenidbe nanovo se budi i u¢vricuje miloscu
za posvetenje bradne ljubavi i Gitavoga obiteljskog Zivota. Kr¥Canski bralni dru-
govi prezentiraju ,,otajstvo jedinstva i plodne ljubavi izmedu Krista i Crkve (LG
11), postaju ,,domace svetiste”, posebna bogostovna zajednica. Kao takva zajedni-
Ezfokz)zzuju se ,.izmjeni¢nom ljubavlju Elanova i zajedni¢kom molitvom Bogu

11).

3. B. HARING, Vita cristiana nella luce dei sacramenti, Vicenza 1970,151.
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Isus Krist nije ustanovio jedan potpuno novi ceremonijal niti je dao novo
znaCenje obredu koji je ve¢ postojao, ve¢ je prihvatio ljudsku prirodnu ustanovu
kao sakramenat svoje Crkve i direktno je pritjelovio kri¢anskom Zvotu. Ono
naravno i intimno suglasje izmedu muskarca i Zene dvojici kri¢ana saGinjava novi
nalin ulaZenja u Kristovo otajstvo. Kri¢ani snagom kritenja udovi su Krista i
Cikve i kad sklapaju Zenidbu, pripadaju Kristu i Crkvi. Po Zenidbi situacija bra¢-
nih partnera u Kristu i Crkvi ima posebnu dubinu. Kad se zdruzuju u Zenidbu, to
ne mogu uciniti druk¢ije ve¢ samo u Kristu i Crkvi kojima veé pripadaju. Po
sakramentu Zenidbe uli su u novi savez s Bogom po Kiistu, a njihov brak je jedan
od Kristovih udova (usp. Ef 5,22-33; AA 11). Buduéi da Zenidba medu kr§tenim
osobama predstavlja jedinstvo Krista i Crkve, ne moze se dopustiti ni dijeljenje ni
raskidanja jer je Krist nerazijesivo jedan Zaru¢nik jedne Crkve. Tako su supruzi
aktivni organi toga jedinstvenog tijela koje trajno hvali, slavi, blagoslivlje Boga i
klanja mu se.

- Zenidba, kao sakramentalna zajednica, predstavlja posebno slavljenje Boga
bilo u odluénom sakramentalnom poéetku bilo tijekom slijede¢ih ostvarenja.
Sakramentalno slavljenje Zenidbe po kojem se ona osniva i ustanovijuje ne stavlja
tocku na Zenidbenu liturgiju. Zenidba nije obred od nekoliko minuta. Kratki
Zenidbeni obred je nuzna inauguracija u definitivno stanje trajnoga obiteljskog
slavlienja Boga, pocetak koji se dalje razvija i nastavlja u obiteljskoj liturgiji.
Kad se pak taj slijed ne ko¢i ili ne prekida, tada se supruzi, mispunjeni Kristovim
Duhom koji Citav njihov Zivot proZimlie vierom, ufanjem i ljubavlju, sve vise pri-
blizuje osobno saviSenstvu i medusobnom posveéenju i, stoga zajedniCkom pros-
lavljivanju Boga” (GS 48). S tog su razloga ve¢ od najdavnijih vremena kr§¢anstva
Oci nazvali obitel;j ,,mala Crkva” 3 '

- Sakramentalno slavljenje Boga po sakramentu Zenidbe proteZe se sve do
eshatona gdje Ce se slaviti zaruke cijele Crkve s boZanskim Janjetom (Otk 21,9).

Sakramentalno uokvirenje Zenidbe u jedinstvo Krista i Crkve traje samo za
vrijeme zemaljskog Zivota braénih drugova. Buduéi pak da je Zenidba znak ljubavi
izmedu Krista i Crkve, na njoj sjaji slava buduéeg uskrsnuca. Zenidba je predznak
Janjetove svadbe u nebeskom Jeruzalemu. Buduéi da je priviemeni znak, povezuje
se s eshatoloskim znaCenjem djevi¢anstva. Oni koji su zavjetovali djeviGanstvo,
po svom nerazdijeljenom darivanju Kristu (1 Kor 7,32-34), ,pariticipiraju u
svadbenom jedinstvu s cijelom Crkvom kojoj je Krist Zaruénik”.4 I krsno posve-
Cenje u svom savrSenstvu zahtijeva da dusa ne bude razdijeljena, ve¢ potpuno sa-
Cuvana za svoga Gospodina (1 Kor 7,32-34), i po tome prirodno tezi k djevican-
stva. BraCni partneri pripadaju Gospodinu jedan i drugi po kritenju prije nego
pripadaju jedan drugome po Zenidbi. I stoga treba sve uéiniti da budu privedeni
Kiristu kao Cisti djevei (usp. 2 Kor 11,2). ,Djeca se ovoga svijeta Zene i udavaju.
Ali oni koji se nadu dostojni da budu dionici onoga svijeta i uskrsnuéa od mrtvih,
niti ¢e se Zeniti niti udavati. Oni nee moci vie ni umrijeti, jer ée biti sli¢ni

3. Sv.IVAN KRIZOSTOM, Gen. sermo 6—7; PG 54, 607.
4.  Sv. AUGUSTIN, Tract. in Joh. 9. 2; PL 35, 1459.
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andelima. Oni su sinovi Bozji, jer su sinovi uskrsnuéa” (Lk 20,34-35). Zenidba
braénim partnerima daje milost i obvezuje ih da svoju bragnu ljubay tako usmjere
da budu, suglasno s djevicama, svjesni da je ,vrijeme kratko. Preostaje da i oni
koji imaju Zene, Zive kao da ih nemaju. . . jer prolazi vanjski oblik ovoga svijeta”
(1" Kor 7,29-31). Eshatoloska napetost Zenidbe nuZno. ukljucuje eshatolofku
borbu, da se, pripremajuéi se za Gospodinov dolazak, trajno i uvijek sve viSe
giste od zemaljskih deformacija. ,JEshatolosko znaCenje Zenidbe opominje Zenid-
. bene drugove da braéna ljubav, sigumno, nije zadnja i definitivna stvarnost, ve¢ da,
neprestano, viernost njoj odlucuje o sudjelovanju u svadbi Janjeta s Crkvom za-
ruénicom.’

2. Povijesni razvoj Zenidbenog obreda

Od onoga &asa kad je Bog sjedinio i blagoslovio prvi braéni par na ovoj
planeti, sklapanje braka posvuda se smatralo svetim Cinom. Pa i kod naroda gdje
nije bilo religiozne svijesti braku se davao sakralni karakter. Taj vaZni dogadaj
obiteljskog i drustvenog Zivota obitavalo se zaodijevati u najsvecaniji ceremonijal

koji je Eesto bio veoma tajanstven 1 pun strahopostovanja. Obavijen tajanstvenim
simbolizmom koji nije mogao svatko shvatiti. ‘

,Dvije tisuée godina prije kriCanske ere medu hindusima pjevale su se
himne s kojima e slavilo sjedinjenje Sovjeka i Zene. Pet ili §est stotina godina
prije Krista, miada Atenjanka, prije slavljenja svoje Zenidbe Zrtvovala bi jedan uvo-
jak svoje kose bozici Artemidi a Yenidbeni obred nije se mogao zavrfiti bez Zrtve
kuénim bogovima”.6 Treba napomenuti da se razni obredi nisu smatrali bitnim
za Zenidbu, nego je bila dosta Cinjenica zajedniCko Zivljenje i pristanak da se
smatraju muZem i Zenom. Za stare Rimljane zenidba je bila religiozni i drustveni
gin. Prije sklapanja Zenidbe bila je sveCanost zaruka, a zaruke su se skoro izjed-
nacavale sa Zenidbom. Tom prigodom sklapali bi se ugovori o mirazu, medu
obiteljima izmjenjivali darovi, vjerenici bi izmjenjivali cjelov, a obavezu buduceg
braka simbolizirao je Zeljezni, a kasnije zlatni, prsten koji bi zaruénik stavljao
na &etvrti prst lijeve fuke zaruénice. Obred sklapanja yenidbe odvijao se najprije
u kuéi zarucnice. Zaruénicu u bijeloj odjeéi s vijencem cvijeca i narancéastim velom
na glavi u pratnji djeveruse njezini roditelji predavali bi zaru€niku. Obred bi za-
podinjao Zrtvom kuénim bogovima i gatanjem o buduéem ishodu braka. Poslije
srtve redovito bi slijedilo potpisivanje na Zelidbenoj ploci, skiapanje Zenidbenog
ugovora, izjava pristanka pred deset svijedoka, a najsveCanijim ¢inom smatrao se
stisak desnih ruku zaruénika §to je simboliziralo Sutljivi izraz vjernosti i obavezu
zajednitkog Zivljenja. Zatim slijedi svedana svadbena povorka prema kuéi zarug-
nika. Zaruénik uzima vjerenicu u naruaj preskace s njom kuéni prag, dovodi je
pred Zrtvenik kuénih bogova na kojemu se zatim prinosi Zenidbena Zrtva a zatim
slijedi sveCana gozba. Tijekom vremena 7enidba pomalo prestaje biti obiteljski i

_ 5. B.HARING, nav. dj., 142.
"6, H.RONDET, Un seul corps, un seul esprit, Le Puy — Paris 1952, 60-61.
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religiozni Cin. Brak postaje drustvena stvarnost koja ima juridicki oblik sluzbeno
pismeno potvrden pred svjedocima. Juridicku snagu Zenidba dobiva samo po
branom pristanku.”

Kod Hebreja Zenidba je privatna obiteljska stvar ali uvijek povezana s
vjerom u Boga. lako se ne obavija ni u Hramu ni u sinagogi, ona je liturgijska
sveCanost jer se kao ,,djelo Bozjih ruku” uklapa u uobitajeno hebrejsko slavljenije
Boga (berakah). Najstariji zenidbeni obred i njegove glavne elemente nalazimo
opisane u Tobijinoj knjizi. Otac djevojke Sare, Tobijine izabranice, uzima njezinu
ruku i stavlja je u ruku mladoga Tobije i pritom govori: ,,Evo uzmi je prema
Mojsijevu zakonu, i odvedi je svome ocu. I blagoslovi ih. Onda pozva Ednu, Zenu
svoju. Dohvativ§i list, napisa ugovor i udari pecat. Potom poéese blagovati”
(7,13-14). Prireduje se gozba koja traje Zetrnaest dana. Zatim slijedi putovanje
k Tobijinom domu gdje njegov otac, radosno uvodi mladenku u kuéu, blago-
slivlje je i prireduje svadbu koja traje sedam dana. Prema biblijskim podacima,
sklapanje braka bilo je vilo sveano. Zarudnica svedano odjevena i ukrafena
draguljima s koprenom na glavi u svome domu do&ekuje zaru¢nika koji dolazi s
vijencem na glavi uz bubnjeve i glazbu prafen svojim svatovima. Otac zaru&nice
predaje ju njezinu zaru¢niku zatim se izgovara blagoslov. Zatim sveGana povorka
ide u kucu zaru¢nika, a njegov je otac prihvaa, potpisuje se ugovor i prireduje
gozba, a na kraju zaru¢nik i zaruénica idu u bradnu loZnicu. Mnogo kasnije
sklapanju braka prisustvuje sveéenik ili levit.8

Kri¢anska liturgija sklapanja Zenidbe polako se razvijala sve do danaSnjega
bogatog obreda. U. poCetku Cikva se prilagodila onda$njim obi€ajima, ali ih je
ocistila od poganskih elemenata, i ukljuéila ih u Zenidbenu liturgiju, jer Crkva
- ne odbacuje nista od onoga 3to je ljudsko. U pocetku nije postojao posebni li-
turgijski obred sklapanja Zenidbe ve¢ se kr3¢ani prilagoduju dru$tvenim propi-
sima. Civilno sklopljenu Zenidbu ,,Crkva uzakonjuje, Zrtvenim slavljem potvrduje,
zapeCacuje blagoslovom koji andeli navjeséuju i Otac yatificira.® Zenidbu dvo-
jice kritenih osoba smatralo se da je sklopliena ,,u Gospodinu” (1 Kor 7,39).
Temelj takvom shvacanju jest kritenje. Snagom svoga kisnog sveéeni§tva krite-
ni djeluju kao udovi Krista i Crkve, i u ime Krista i Crkve sklapaju Zenidbu ogitu-
juéi svoj uzajamni pristanak i tako normalno primaju Zenidbenu milost. Cini se
da se vrlo rano od kriana traZilo da brak sklapaju i s blagoslovom Crkve. To
je diktirala opasnost da viemici ne bi sklapali brak s nevjernicima i tako izlozili
opasnosti svoju vjeru, nasto ve¢ upozorava Pavao (1 Kor 7,39). To zahtijeva i sv.
Ciprijan (200.—258.) da se ne bi po poganima prostituirali Kristovi udovi!® i sa-
bor u Arlesu 314. Na to podsje¢a Ignacije Antiochijski u svom pismu Polikarpu
pocetkom II. stoljeca: ,,.Dolikuje da oni koji se Zene i udaju sklapaju zajednicu sa

7. M. RIGHETTI, Storia liturgica IV, Milano 1959, 454 —455;
C. TOMIC, Uzvisena tajna, Zagreb 1974, 229233,
8. C.TOMIC, nav, dj., 225-229,
9. TERTULIJAN, Ad uxorem 2,9;PL 1.1302.
10.  Delapsis 6.
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znanjem biskupa, kako bi brak bio po Gospodinu, a ne po strasti. Sve neka bude
Bogu na &ast”.!! U isto vrijeme Tertulijan pife o intervenciji Crkve pri sklapanje
braka kao o sveoptem obredu. Pise da Crkva Zenidbu ozakonjuje (,.Ecclesia
conciliat™), potvrduje slavljenjem Zrtve (,,confirmat oblatio™) i zapeCacuje blago-
slovom (,,obsignat benedictio™).! 2

| Kad je u IV. stolje¢u krs¢anstvo priznato kao religija, stvara se Zenidbena
liturgija koja uz bitni obred dodaje druge obrede koji nisu bitni ali izraZavaju
sakramentalnost Zenidbe. U pocetku juridi¢ki dio viSe gradanski organi a u
crkvi se to posveéuje. Brzo taj juridicki dio sklapanja Zenidbenog ugovora ulazi u
liturgiju, pa se od VL. stolje¢a ctkveno viendanje smatra valjanim i pred gradan-
skim vlastima. Kad je pak gradanska vlast, osobito poslije Teodozijevog zakonika
(IV. st.), podela priznavati svaki brak koji je sklopljen pred svijedocima, a bez
ikakve sluzbene forme, i tako omoguéila tzv. tajne brakove, Crkva je interveni-
rala i da bi takve tajne brakove i razne zlouporabe izbjegla, naredila je da se svi
kriteni moraju javno vjendavati u Gospodinu uz blagoslov Crkve. Protiv tajnih
brakova veé je intervenirao Tertulijan!3 a papa Hormizda zakonom zabranio po-
¢etkom, V1. stoljeca.

Po&etkom V. stoljea pa sve dalje nalazimo sve preciznije opise obreda
Zenidbenog slavlja. Obiéno su Zenidbi prethodile zaruke kad se izmedu buducih
supruga izmjenjivala predaja prstena, darova pa i cjelov zaru¢nika zarucnici Ste
je onda bilo uobicajeno pri svetim sastancima. To je kasnije preflo u Zenidbeni
obred., Zarukama se pridavalo veliko juridicko znacenje, to je bila sveCana oba-
veza koja se morala zakljugiti brakom. Prekidanje zaruka strogo se kaZnjavalo, a
grijeh po&injen za vrijeme zaruka smatrao se preljubom.

Obred viendanja viSe se ne obavlja u kuéi zarunice, ve¢ javno pred crkvenim
vratima ,,in facie ecclesiae”. Obredu predsjeda sveéenik. Sveéenik, odjeven u albu
i stolu, najprije blagoslovljenom vodom poskropi vjerenike. Zatim ih pita da li
slobodno pristaju na brak, da li postoji koja zapreka koja bi prijeCila vjencange.
Poudava ih kakav bracni Zivot od njih zahtijeva Gospodin. Poziva roditelje mla-
denke da svoju kéer predaju mladoZenji. Cita se lista o mirazu. (To je kasnije
otpalo jer je to Zisto gradanska stvar.) Blagoslivije prsten koji vjerenik stavija na
desnu ruku vjerenice, a sveéenik taj ¢in blagoslivlje. Slijedi sveCani ulaz u crkvu
pjevanjem psalama. Vjerenici u rukama nose svijee koje ¢e u misi predati kao
Zrtveni dar. Zatim se slavi sveta misa da se tako jo§ bolje izrazi  dostojanstvo
bradnog sjedinjenja u svjetlu otajstva Krista i Crkve koje se na kr¥¢anskim supru-
zima mora odraZavati veli¢inom i plodnom lubavlju. U prinosu darova sudjeluju
i vjerenici svojim darovima. Poslije OCenada prekriva koprenom zaru¢nika i za-
ruénicu, ali ne glavu zaruénika jer on simbolizira Krista glavu u otajstvu Krista i
Crkve. Pritom izgovara molitvu blagoslova. U nekim krajevima sveCenik stavlja na
glavu vjerenika krunu od cvijeéa. Taj obitaj od XI. stolje¢a vife se ne nalazi u

11.  Epist. ad Polycarp. 5; PG §, 723.
12. Aduxorem 2,9;PL1,1302.
13.  De pudicitia 4.
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obrednicima Zapadne crkve. Svuda nalazimo prigodni stisak desnih ruku. Sve-
¢enik bi mladoZenji davao cjelov mira a vjerenik vjerenici. Taj se obiCaj nije
dugo zadrZao. Slijedila je zatim sv. priGest vjerenika. Nije pak utvrdeno da se to
posvuda prakticiralo. Na kraju obreda procitala bi se Zenidbena plo¢a na kojoj su
bila upisana imena vjerenika i njihove obaveze, a zatim bi se na plo¢u potpisali
vjerenici i sveenik koji je prisustvovao sklapanju braka.t4

- Reforma Tridentinskog koncila donijela je inovacije ali je odobrila razno-
liko bogatstvo Zenidbenog obreda i preporuéila da se to uva. Uza sve to Rimski
obrednik iz 1614. donio je novi vrlo siroma$ni obred vjencanja. Milanski kardi-
nal Schuster Zalio se da ,,se sjajni Zenidbeni ritual, od klasi¢nih linija tako gustog
znalenja, nasukao i da sada moderni slave Zenidbu s takvom ravnodu$no§éu i
prozaiCno§¢u da straZi”.! 5 Taj obrednik Zelio je naglasiti ono §to sadinjava bit
sakramenta. SadrZavao je pitanja o privoli, stisak ruku vjerenika i sveéenikovu
izreku: ,Ja vas zdruZujem u Zenidbu, ko]a se moZe teoloski krivo shvatltl blagos-
lov prstena i stavljanje na ruku vjerenici te zaklju¢ni blagoslov™.

Drugi vatikanski sabor je odredio da se obred vjen&anja ,,preradi i obogati
tako da jasnije oznaci sakramentalnu milost i predoCe duZnosti i obaveze bra¢nih
drugova”. Preporudio je da se zadrZe hvalevrijedni krajevni obicaji i ovlastio kra-
jevne crkvene vlasti da u odredenim granicama ,.sastavi vlastiti obrednik u skladu
s krajevnim ili narodnim obi¢ajima” (SC 77). U okviru odredaba Konstitucije o
svetom bogosluZju, poslije EetvorogodiSnjega briznog i metodiénog prouavanja
Pavao VI, je 19. III. 1969. odobrio i objavio tipitno izdanje novog obreda vjen-
¢anja. Na temelju toga tipiCnog obrednika na$a Biskupska konferencija je priredila
i 17. 1L 1970. odobrila obrednik vjencanja za podrudje hrvatskog jezika.

2. Red vjencanja

»»Prethodne napomene’ novog obrednika najprije navode najvaZnije teoloske
postavke o vaZnosti i dostojanstvu sakramenta Zenidbe i daju pastoralne upute
za pripremu vjerenika. IstiCe pastoralne karakteristike Zenidbe koje su u dosadas-
njim obrednicima bile Cesto zagu$ene juridi¢kim normama. Buduéi da se ne moZe
prije¢i preko juridickog temelja Zenidbe pa su prikladne norme precizirane, ali
one ne daju onu opéu intonaciju. Na temelju znaéajnih koncilskih dokumenata
(LG-11; GS 48-50) naglasava se misterij kri¢anske Zenidbe i njegovo usredotodCe-
nje na najve¢em plodnom otajstvu ljubavi Krista i Crtkve iz Cega nuZno slijedi
trajnost, nerazrjesivost i plodnost Zenidbe.

Posebno se naglaSava da nalela koja se ti¢u Zenidbe, duSobriZnici trebaju
dobro poznavati i uvijek ih imati pred o¢ima bilo pri poucavanju vjernika, pri
homiliji i u samom slavljenju sakramenta. Nije to nekakvo hladno nagomilavanje
rijeCi veC pastoralna briga da se probudi i oZivi vjera u blagoslovnu sakramental-

14. M. RIGHETTI, nav. dj., 460.
15. Liber sacramentorum, Bruxelles 1925, 236.
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nost Zenidbe. Veliki izbor &itanja, obreda, molitava moZe biti predmet autenticne
kateheze da bi vjernici svjesno i korisno slavili sakramenat vjencanja. Naime
,.sakramenti . . . ne samo pretpostavljaju vjeru, nego je rijeCima i stvamo hrane,
jacaju i izrazavaju; stoga se i zovu otajstva viere” (SC 59). To je pak svrha i litur-
gije rijeci i davanja privole i blagoslova i pri¢esti. Tako se juridizam uzdiZe u €in
bogostovlja i iskljuCuje puka vanjstina.

Pastoralni napor treba usmjeriti ne samo da se eliminira profani aparat koji
okruzuje obred ve¢ treba promicati unutarnju dispoziciju vjerenika, svjedoka,
rodbine i vjernika. Da bi se spomenuto uvelo u duh sakramentalnog slavlja, neop-
hodno je teoloko i sakramentalno oZivljavanje i gledanje Zenidbe. To se postiZe
prikladnom katehetskom pripravom ¢emu odli¢no mogu posluZiti predlozena bib-
lijska gitanja. Nijedno se slavlje ne improvizira pa ni Zenidbeno koje treba iz vanj-
skog, folklornog slavljenja podi¢i na sakramentalni bogoStovni nivo. Treba da
nestane onaj uopéeni birokratski, juridicki i formalistiCki vidik §to jo§ uvijek
kvalificira religiozno slavljenje Zenidbe. Ide se za tim da se dobro shvati i da se
dade konkretna forma Cinjenici da dvoje kr§tenih osoba ocituju i posvecuju svoju
ljubay, simbol ljubavi izmedu Krista i Crkve, pred Bogom i krséanskom zajedni-
com, da zapodinju posebni zajednicki Zivot za svoje usavidavanje i dobro drutva
s obavezom trajnosti i plodnosti, svetosti i svjedoCenja. Za takav goru¢i Zivotni
zadatak BoZji blagoslov nije nekakav ukras ve¢ osnovni zahtjev da se u njima
stvarno ispuni BoZji plan. Ako se vjerenicima i sudionicima obreda ne dadne ta
precizna vizija Zenidbe, slavljenje Zenidbe ostat e na razini bogate, pa mozda i
ganutljive ceremonije, ali nete postiéi bogato sakramentalno znacenje, djelot-
vornu prisutnost Krista koji prihva¢a dvoje svojih otkupljenih da u plodnoj zajed-
nici sviedoGe njegovu ljubav i savez zapecacen krvlju.

Sve receno zahtijeva da se liturgija vjencanja ugradi u liturgiju mise koja
je zivi spomen-¢in i elokventni znak plemenite i plodne ljubavi, sjedinjenja Krista
i Crkve, idealni znak i neiscrpljivi izvor vjerenicke ljubavi krtenih. Stoga je sud-
jelovanje vjerenika u euharistiii ne samo preporuka ve¢ logiCan ¢in i zahtjev.
Pridest ,,poglavito hrani ljubav i uzdiZe nas do zajedni§tva s Bogom i zajednis-
tva medu nama” (RV 6). Ne moZe se ljubiti kao §to Krist ljubi ako se s njim
direktno ne sjedini blagujuéi onaj kruh koji je Zrtvovano i proslavljeno tijelo, i
pijuéi ono vino koje je prolivena krv. To se odnosi na svakog kri¢anina a osobito
na dva Zivota koji se susreéu s Kristom u &asu kad zapoCinju novi nadin egzisten-

cije.
Red vjencanja pod misom

,.Vjendanje neka se obitno obavlja za vrijeme mise” (SC 78) odreduje
Vatikanski drugi. Taj oblik vjen&anja morao bi biti normalni oblik za sve kr¢an-
ske vjerenike i od toga moZe dispenzirati samo teZak razlog. To nastojanje Cikve
moze nam biti jasno ako smo shvatili prethodne napomene i jer su svi sakramenti
povezani s Kristovim pashalnim otajstvom. Tako se vjenCanje uzdiZe u ¢in bogo-
Stovlja. Zbog toga se kroz prvi milenij kif¢anstva smatralo liturgijskim jedino
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slavljenje Zenidbe sveCanim blagoslovom pod misom, iako nije bilo obavezno.
Kao ,misu za mladence” moZe se uzeti jedan od triju predloZenih obrazaca u
Misalu, osim ako naide nedjelja ili svetkovina. Ako u tim misama ne sudjeluje
Zupna zzjednica, moZe se uzeti ,;misa za mladence”. Ta se misa ne moZe uzesti u
dane Svetog trodnevija, u nedjelie doai¢a, na Bozi¢, Bogojavljenje, Spasovo,
Duhove, Tijelovo i druge zapovjedne blagdane.

~ VjenZanje se treba obaviti pred sveéenikom ne stoga $to po tome Zenidba
postaje sveta, ona je sama po sebi svetd. Sudjelovanjem sveéenika ili dakona Crkva
garantira i na vanjski naCin oCituje unutradnju svetost Zenidbe koju sklapaju kr-
tenici koji su snagom svoga kritenja sluZbenici sakramenta.

Da bi vienéanje bilo §to svecanije, doprinijet Ge zajedniko pjevanje i svi-
ranje koje je uskladeno sa sakramentom.

Docek i primanje vierenika. Predvideno je, ali nije obavezno, da sveéenik
odjeven u misno ruho bijelo ili boje dana u pratnji sluZbenika pred vratima crkve
— §to podsjeca na negdasnji obred — do&eka i primi vjerenike, pozdravi ih jednos-
tavnom spontanom srdanoséu izraZavajuéi sudjelovanje Crkve u njihovoj radosti.
Poskropi ih blagoslovl_]enom vodom §to ih podsjeca na primljeno kr§tenje koje im
je otvorilo vrata Crkve i otkupljenja. Zatim ih povede u crkvu. Taj ljudski susret
ima svoju vrijednost. Liturgija nije bestjelesna i ne smije se svesti na hladnu pro-
tokolarne ceremoniju. Ljudski susret favorizira i zapoéinje ulaz u religioznu stvar-
nost. To je gest gostoprimstva i bratstva §to prikladno prevladava distancu izmedu
celebranta i vjernika i ujedno daje ton ozbiljnosti tipiéno vjerskom obredu. Nije
to samo osobni pozdrav svetenika ve¢ cijele kriCanske zajednice koja sudjeluje u
radosti svojih ¢lanova. :

Posebne okolnosti mogu sugerirati da se susret odvija pred oltarom, kao
da se eventualno i ispusti. Ta eventualnost moZe znagiti veliko osiromasenje one
bratske i suosje¢ajne klime koju novi obred Zeli dati vjencanju.

Za vnjeme ulazne povorke od vrata do oltara u kojoj sudjeluju misnik,
sluzbenici, vjerenici s roditeljima i sv_]edocuna pjeva se ulazna ili koja druga prik-
ladna pjesma. To poboZno pjevanje razbit e onu svjetovnu profanost povorke
koja nema nikakve veze sa sakramentalnim obredom.

Liturgija rijeci. Misa slijedi uobiCajeno. Pri podzravu-moZe s¢ ponovno
%odSJetm i potaknuti prisutne na ozbiljnost slaviga mise i sakramenta Zenidbe.
itanja se uzimlju iz svetopisamskih odlomaka mise za mladence. U misama ned-
jelja ili blagdana moZe se procitati samo jedan takav odlomak. Inage se savjetuju
tri Citanja, ali se mogu uzeti i dva. Bogatstvo predlozenih biblijskih perikopa
pruza mogucnost da se izaberu i u homiliji protumaéi ono #to najbolje odgovara
situaciji, duhovnim potrebama bilo vjerenika bilo prisutne zajednice. Dok su u
dosada$njem obredniku bila na izbor samo dva &itanja, sada ima na izbor 28
svetopisamskih odlomaka (8 iz Staroga i 20 iz Novog zavjeta). Citanja se nikada
ne smiju izostaviti, pa ni u obredu bez mise. S time Crkva Zeli naglasiti vaZznost
BoZje rije¢i koja Zenidbi daje znagenje i svjetlo. Dobro je upoznati mladence s
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perikopama pa se moZe i njima dati da izaberu koje perikope Zele da se Citaju pri
obredu. Neka kod kuée u medusobnom razgovoru izaberu one koje su ih naj-
vise dirnule i o tome obavijeste celebranta vjen&anja. Tako Ce vjerenici dublje-
dozivieti Zenidbeno slavlje jer se priklanja njihovu Zivotu i oZivljava njihov osobni
doprinos. Citanje prije evandelja moZe Citati netko od svatova, ali ne vjerenici,
jer je rije¢ upravljena njima.

‘Slijedi homilija koja mora biti nadahnuta BoZjom rijeci koja je proglaiena
u celebraciji. To ne smije biti prigodno slatkorjeCivo Cestitanje. U homiliji neka
sveGenik ,,izloZi otajstvo kr§¢anske Zenidbe, dostojanstvo bracne ljubavi, milost
sakramenta i zadade supruga, vodeéi pritom raduna o raznim osobnim okolnos-
tima” (RV 22). Ta preporuka ne smije nas zavesti te homiliju pretvorimo u Ze-
nidbeni traktat. Osim toga homilija je sasvim ne§to drugo nego niz srdagnih sret-
nih Zelja mladencima. Ona je proglaienje BoZjega Zenidbenog misterija koji krs-
¢anski vjerenici moraju ostvariti. '

Iza homilije slijedi sve¢ano i javno pitanje vjerenika da li su spremni prih-
vatiti temeljne uvjete valjanosti braka. Ta pitanja pretpostavljaju neposrednu
pripravu za sakramentalni bitni ¢in: privolu. '

Prije postavljanja pitanja svecenik upozorava i naglafava da Bog ljudsku
ljubav odobrava, blagoslivlje i zapeGatuje. To je potrebno naglasiti jer je sam Krist
htio ljudsku ljubav ucijepiti u struju milosti sakramentalnog organizma. Predlo-
7ena formula u obredniku mozZe se izre¢i i sli€nim rijeCima.

Pitanja koja postavlja sveenik imaju svoju psiholosku i katehetsku snagu
za vjerenike kojima ponovno dozivaju u pamet vaZnost trenutka, a prisutnima je
to poudna kateheza. Pitanja se odnose na slobodu odluke sklopiti brak, na brac-
nu vjernost i nerazdvojivost braka, na spremnost da prihvate i odgoje potomke u
duhu Krista i Ctkve. Ovo treée pitanje moZe se izostaviti ako to sugeriraju okol-
nosti npr. vremesnost vjerenika. U sluGaju da ima vie parova, svaki par treba
odgovoriti pojedinaéno. S ovim pitanjima pozivaju se vjerenici da pred svjedocima
i crkvenom zajednicom preuzmu duZnosti braénih drugova i da v buduénost
gledaju s kr§éanskim realizmom i plemenito¢u.

Obred sakramentalne privole, bit sakramenta, izrazava aktivno sudjelovanje
vjerenika, naglasava sakramentalnu milost i duZnosti braCnih partnera. PredloZena
su dva nadina izraZavanja privole. U oba sluZaja svecenik najprije poziva vjerenike
da izraze privolu. Izmjeni¢na privola izraZava se kretnjom i rijeCima. Kretnja
drzanja za desnu ruku uvodi i prati privolu. Stisak ruku moZe se izostaviti ili na-
domjestiti drugim obiCajima.

Prvi nadin. Mala Zenidbena redenica temelji se na vrlo radirenoj tradiciji.
Ve¢ je spominje papa Aleksandar III. 1170. Formula sadrZi u bitnosti tradicio-
nalnu bilo katoli¢ku bilo protestantsku formulu. Tako imamo ekumensko obo-
gatenje. DrZeéi se za desnu ruku, najprije zaru€nik, a zatim zarucnica izgovaraju
Zenidbenu formulu privole. Tako dijalofki izraZeni pristanak, a koji nije ograni-
Gen na jednostavni, hladni i juridi¢ki potvrdni odgovor izvisno izraZava ulogu
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vjerenika u sakramentu, pa ne dolazi u teologko pitanje tko je sluzbenik sakramen-
ta. Tako se lako osjeti da su vjerenici sluzbenici svoga sakramenta i da u tom Gasu
viSe sveCeniStvo svoga kiStenja. S obzirom na izgovaranje formule privole mozda
je nezgodno da je vjerenici Citaju, jer u tom momentu ruke zadr§éu a oci prosuze.

Najboljebi bilo da je kod kue vife puta proé&itaju pa im tako postane prlsna ili
jos bolje da je naude napamet.

Zbog pastoralnih razloga (npr. veliko ganuce i sli¢no) predvideno je da vje-
renici svoju privolu mogu izraziti odgovorima ,uzimam®, ,,obeéavam”, ,hocu”
na istu formulu koju sveéenik izgovara u obliku pitanja. Jasno je da svaki poje-
dini partner odgovara na pitanja ili izgovara formulu.

Ako je u nekim biskupijama obiCaj da se privola potvrduje zakletvom na
raspelo, moZe se to obaviti.

Nakon svedane izjave privole s kojom se sklapa brak Slijedi potvrda ili pro-
gla§enje vjencanja po sluzbenom zastupniku Crkve. Sveéenik (negdje je obicaj
da vjerenicima obavije ruke stolom i na Il]ll stavi svoju desnu ruku) zaziva Boga
da potvrdi i blagoslovi Zenidbu izraZavajuéi evandeoske rijeci: ., St0 Bog zdruzi,
¢ovjek neka ne rastavlja’.

Lijepa je i bogata formula kojom se blagoslivlju prsteni i ona s kojom ih
vierenici izmjenjuju. Prsteni se blagoslivlju kratkom formulom u kojoj se nagla-
Sava vjernost i ljubav. Bitno isto ponavljaju vjerenici stavljajuéi jedno drugome
prsten na ruku i nadodaju prastari trinitarni zakljuéak: ,,U ime Oca i Sina i Duha
Svetoga”. U starom obredu blagoslivao se samo prsten vjerenice kao da je samo
ona obavezna na vjernost a ne i vjerenik. Danas je pak prsten znak Yubavi i vier-
nosti na §to se medusobno obvezuju oba partnera. Onaj koji nosi vjencani prsten
uvijek se podsjeéa da je on svome partneru i partner njemu obeéao ljubav i vier-
nost. Taj simbolizam danas je vilo bliz i drag suvremenom kr§¢aninu.

Molitvom vjernika zakljuCuje se sakramentalni obred. Ako je u misi propi-
sano Vjerovanje, ono se moli poslije molitve vjernika. Naime, buduci da su litur-
gija sakramenta i molitva vjernika intimno povezane, trebaju se odvijati susljedno
i bez prekidanja. Raspored molitve je kao i inage. Sveta Sutnja i ovdje ima svoju
vrijednost. Bilo bi dobro da sami vjerenici medu predloZenim tekstovima sami
izaberu molitvu, a mogu i sami eventualno dodati jednu ili dvije posebne nakane.
Pojedine prosnje mogu izre¢i vjerenici, roditelji, rodaci ili prijatelji.

Nastavlja se misno slavlje prinosom darova u kojem mogu sudjelovati i mia-
denci. Da izraze svoje djelatno sudjelovanje vjerenici mogu na oltar, ako je zgodno,
donijeti kruh i vino, znakove domaceg ognjiSta npr. kljudeve, obiteljski kriz,
Bibliju. Posebno je znakovito ako prinesu dvije velike hostije, jednu za svecenika
a drugu za vjerenike koja e se pri lomljenju kruha razlomiti i u pri¢esti im podi-
jeliti u znak Zenidbenog jedinstva. To jedinstvo je jo§ oditije ako piju iz istoga
kaleZa, jer se moZe vjerenike priCestiti pod obje prilike. Familjarnost misnog
slavlja simbolizira stavljanje klecala za vjerenike ispred oitara.
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Za misu vjerenika predloiena su tri predslovija. Prvo je iz Gelazijanova
sakramentara, druga dva su novi sastavi. Izbor je prepusten celebrantu a mogu
birati i vjerenici. Predslovlja s malo rijeci sadrzava;u svu Zenidbenu teologiju.
Zenidbu prikazuju u odnosu na ekonomiju spasenja usredotoCenu na Vazmenom
otajstvu, nepogrefivom planu ljubavi s kojom Bog dolazi u susret ljudima. To
uklju¢ivanje Zenidbe u euharistijsku molitvu jest opet jedan naCin da se istakne
kako misterij svadbe duboko ulazi u Zivot Crkve i kako je ucijepljena u svadbeni
misterij Onoga koji je ljubio Crkvu i sama sebe predao za nju.

A

Ako se upotrijebi Rimski kanon, ohdé se moli vlastiti ,,Molimo, Gospodine”
(Hanc igitur) gdje se spominju imena mladenaca. \

_ Poslije Oc¢enasa, ispustiv embolizam, moli se velika blagosiovna molitva.

) Na izboru su tri oblika. Najprije celebrant poziva na molitvu, slijedi sveta Sutnja,

“a zatim sveCenik rafirenih ruku (negdje pruZenih) nastavlja blagoslivljanje. Pri
izmjeni privole mladenci su bili u prvom planu da izraze svoju ljubav, a sada je
Bog u prvom planu da blagoslovi tu ljubav i plodnost. Ova molitva od starine ima
‘svojusvaZpost a posebno §to je smjestena iza OCenaSa i povezuje euharistijsku
priest s vjerenickim priesni§tvom. U toj molitvi osobito je prisutna vjerenica.
Dok se u svim ostalim tekstovima vjerenik spominje prvi, u toj molitvi na prvom
mjestu je vjerenica. To je zbog povijesno-socioloskih razloga, ali i zbog misteriozne
veli¢ine materinstva i zbog uzvi§enog sakramenta kri¢anske svadbe koja je znak
jedinstva Krista i Crkve u kojoj vjerenica ima privilegirano mjesto jer predstavlja
Crkvu. Ipak sadrzaj molitve usmjeren je tako da obadvojici vjerenika preporucu-
je istu duznost medusobne vjernosti. Teoloska, literarna i ritmiCka struktura
uskladena je zahtjevima i osjecajnosti suvremenih vjerenika i kri¢anske zajednice.
Recenice su tako drage osjeCajne i familijarne. ZaokruZena je egzegetska peri-
kopa o tijelu muZa i Zene, kao uzor kr¥anskoj vjerenici spominju se svete vjere-
nice o kojima govori Sveto pismo. IzraZava se velika Zelja da vjerenici vide sinove
svojih sinova. Ako su vjerenici u poodmakloj dobi, ova se refenica izostavlja.
Mogu se izostaviti i jo§ neke reCenice, te ona koja se odnosi na priCest ako se vie-
“renici nece pricestiti.

: .—".;nusnom obredu ,,cfelov mira’’ mladenci i svi ostali mogu na prikladan
nacin ]éém drugima pruZiti znak mira i ljubavi. Kop znak? Stisak ruke ili zagrljaj
iti je mladencima, prema starim ritualima, rezerviran poljubac. To ovisi o obica-
jima. O tom bi prije trebalo dogovoriti se s vjerenicima i njima prepustiti da iza-
beru kretnju s kojom Zele pred mjesnom Crkvom izraziti svoju ljubav.,

Preporucuje se da se vjerenici priceste pod obje prilike jer je to puniji oblik
,,cuharistijske gozbe, jasnije se izraZava volja kojom se potvrduje novi i vjeCni
savez, kao i veza izmedu euharistijske gozbe u kraljevstvu Oca” (Misal 240).
Najidealnije je direktno piti iz kaleZa. VaZno je da se to obavi dostojanstveno i
ozbiljno. Najjednostavniji je nafin umakanije, ali se gubi ne$to od znaka jer, prema
~ nafem Zargonu, jesti kruh umocen u vino nije piti ve¢ jo¥ uvijek jesti. PoZeljno
je da se ovom prigodom priCeste i roditelji i kumovi i svatovi. Evharistijski susret
s Kristom je ujedno susret ljubavi vjerenika i medusobno sve brae i sestara.
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Prije otpusta sveCenik blagoslivije vjerenika i vjerenicu i onda prisutni puk.
Predvidena su tri formulara na izbor. Kratkim rije¢ima izraZava se Zelja za jedin-
stvom ljubavi, zaziva mir, vedrina, potomstvo i poziva sve da Zive u miru sa svom
bracom. Jednoglasni i zajedniCki Amen puka izraZava suglasnost svih prisutnih.

4. VjenCanje izvan mise

Samo opravdan razlog, koji je teSko precizirati, osim ako zbog nemoguénos-
ti sveCenika obredu prisustvuje dakon, moze opravdati slavl_]en_}e sakramenta
zenidbe bez mise. Red vjenCanja izvan mise propisan je u slucaju vienCanja kato-
lika i kr§¢anina nekatolika. Moglo bi se i u ovom sluaja, uz pristanak Otdinarija,
obaviti obred pod misom, ali se nekatoli¢ku osobu ne pripusta pricesti.

Sve se uglavnom odvija prema opisanom obredu za vrijeme mise.

1. Obred primanja na vratima crkve ili pred oltarom. Sveéenik je odjeven
u albu ili kotu sa §tolom.

2. Pozdrav mladencima i zborna molitva.

3. Liturgija rije¢i s homilijom.

4. Sakramentalni obred: upozorenje, pitanja, izmjena przvole blagoslov i
predaja prstenova.

5. Molitva vjernika.

6. Blagoslov mladenaca.

7. Moljenje Olenasa. Iza Ocenasa dijeli se sveta pricest.

8. Zaklju¢ni blagoslov s jednostavnom formulom.
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