Predrag Belié
KULT BOGORODICE U BIZANTSKOM OBREDU (IX)
D. Stovanje Bogorodice preko svetih ikona

78. Premda ne postoji posebna teologija ikone, pravoslavlje ipak smatra
naCelom bez prigovora uvjerenje da se neka bozanska svojstva mogu na izvanjski
nacin izlagati pod oblikom zemaljskih stvarnosti”. Tako pise poznati ekumenski |
radnik mitropolit Emilianos Timidiadis pa nastavlja: | .

,Svi smo mi ’ikone’ , slike u analognom smislu, jer smo, prema Sv. pismu, stvoreni
na sliku BoZju, mi nosimo na sebi BoZje i boZanske crte - prije svega, svoju dufu.
Zato se u liturgijskom Zivotu Crkve iskazuje &ast i vjernicima: u vrijeme euharistije
svecenik se ne zadovoljava time da okadi slike Krista i svetaca, on takoder incenzira i
prisutne vjernike i Sasti u njima sliku BoZju, €asti Zive ikone. . .” ‘

‘ -Prema istom piscu, ikone su vidljiv temelj duhovnog kulta 3, Ime Logos
(Rije¢) — kako u&i sv. Grgur Nazijanskis¢ — pripada Sinu zato §to ostajudi's
Ocem jedno njega objavljuje, ali ta misao viijedi takoder i za stanje uGovjedenija i
,,sebeotkrivenja” -kojim Sin objavijuje Oca i dovrSuje nase spasenje. Nastavljajuéi
istim pravcem, dolazimo do uloge ikona da objasnjuju osnovne istine viere i to na
nacin koji je primjeren na$im duhovnim sposobnostima poimanja i spoznavanja 55
nacin koji je primjeren nasim duhevnim sposobnostima poimanja i spoznavanja 5.

Sli¢no o znaenju ikona piSe i glasoviti ruski teolog 0. Ioann Meyendorff:

» + + - Od svih kulturnih familija kr§éanstva — latinske; sirske, egipatske ili armenske
— bizantska je bila jedina, gdje je umjetnost postala toliko . neodjeljiva od teologije.
Rasprave su VIII. i IX. stolje¢a pokazale da se u svjetlu utjelovljenja umjetnost nije
mogla zadovoljiti samo nekom ’neutralnom’ funkcijom da moZe i &ak da mora izraza-

vati vieru. Upravo po svom stilu, preko simboliékih kompozicija, preko kompleksa =~ -

umjetnina §to su pokrivali zidove bizantskih hramova, preko trajnog sistema koji je

uredivao ikonostase, ikone su postale izraZajem i vrelom bogopoznanja. Radosna vijést.

o Bogu $to postade Covjekom, o njegovoj prisutnosti medu ljudima, o ovjestvu §to

je proslavljeno i oboZeno prije svega.u Kristu, a preko njega i Duha Svetoga u Djevici

Mariji i u svecima, sav taj “ures Crkve’ bio sada izraZen kricanskom bizantskom umjet-

noi¢u. Jevgenij Trubeckoj — ruski filozof s po&etka ovoga stoljeta — govori o tome kao
o ’kontemplaciji u bojama’ (umozrenie v kraskach)”6, = - | o

‘ Takvo i sli¢no gle'danje na liturgijsl_d-spasavajuéu i posvectjuéu ulogu ikona
objasnjuje nam zasto na tome podru&ju i presveta Bogorodica zauzima prvo — pos-
lije svoga Sina — mjesto. ' | o |

53. E. TIMIADIS, Lebendige Orthodoxie: Einé Selbstdarstellung der Orthodoxie im
Kreise der christlichen Kirchen. J. M. Sailer-Vg Niirnberg und Eichstttt 1966: cf. cijelo VIII.
poglavlje: Die Rolle der 1konen im liturgischen Leben, S..236-266. o ' .

54. Oratio 30: PG 36,129. _

55. E. TIMIADIS, o. c. 266. : . '

. 56. J. MEYENDORFF, /nitiation a la theologie byzantine: L ‘histoire et la doctrine.
CERF Paris 1975, 72-73. - : : ‘ -
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79. Razunu3e se, i za ikone presvete Bogorodlce vn;ede kanoni, pravila
njihova_ slikanja (,,1konopisan3a — ikonografije), jer ikone nisu nipoSto obicni
portreti, nego sakrementali — a to znali prema crkvenim propisima putokaz1 i
vode k Bogu.

Dobro se sje¢am 3to je o tome pred dvadesetak godma nama, svojim slu§aélma na

- Papinskom istoénom zavodu u Rimu pnpovx_;edao O. Stephano Pelopida Stephanou, -
" "na§ profesor crkvene povijesti Bizanta. On je Grk, rodeni Atenjanin pa je u stvar dobro
‘upuéen: Jedna tamosnja katoliCka Casna sestra darovala svojoj prijateljici a pravoslav-

‘noj igumaniji lijepu slicicu Majke Boije Al par dana kasmje 1guman;_|a joj vraca-
ispricavajuéi se: ,,Oprosti, nemoj se uvrijediti, ali ja to ne smijem uzeti: nije pravosiav-

~na!™ Valjda je to bila reprodukcija kakve Rafaclove Madone ili koje druge zapadnjacke
— moZda vrijedne umjetnine, ali zapadnjacke, a to znadi slike izradene protivno kano-
nima pravoslavne ikonografije, tumacio nam je dalje P. Stephano'u.-

U Klasi¢riom je pravoslavnom Bizantu postojao tzv. kanon boja: crvena
(purpurna) znaci bozanstvo, a plava ljudsku prirodu. Prema tome, Krist ima crveni
- hiton (donju haljinu), a plavi prast, a to — umozrenie v kraskach — znaci ba§

ono §to, je naplsao sv. Pavao Filipljanima (2,7-8) da je Logos . morpheén dotilou
: labwn en, homoiwmiti antrwpwn gendmenos kai s c h é ma t i heuretheis
hws anthrwpos Duda-Fuéak doduse prevode morphén sa lik, a schémati oblzc;em.
Ne velim ni najmanje, da je loje prevedeno, ali . .Grku je schema odijelo,
pa je shvatljivo, da je prema tome na ikoni Krzsta morao- biti plavi plast preko
crvenoga hitona: Logos se kao zaogrnuo 1Judskom prirodom, kao da je na se
navukao naSe Covjestvo. (Dakako, u pravovjernom — efe§kom smislu treba uzeti
-~ taj slikoviti govor, ne-u neston]evskom') Obratno, kod Majke Bozje, hiton (halji-
na uz tijelo) je plave bo;e — Marija, naime, nije boZica, nego obian Covjek kao i
svatko drugi od nas, ali joj je plast crven: rmloscu je naime oboZena — kecharito-
méne, blagodatna, omiloscenas’! Medutim, u novije vrijeme, onog se kanona
boja ne drze ,bas svi- pa bi se moZda moglo naéi i na kr§¢anskom Istoku ,,nepravo-
" slavnih ikona” . . . No, to su ipak iznimke koje potvrduju pravilo da su ikone za
pravoslavnog v]emlka nesto uistinu sveto, ,neka veza izmedu nebeske i zemaljske
Crkve” ili: , Ikona je ne samo slika nego i duhovna stvarnost’. 58

Kad govorimo o ikoni, onda tu prvotno mislimo na prenosivu sliku — dakle
dasku platno, emajlirani enkolplon itd., ali ne iskljudujemo ni zidnih slika (, fres-
ki) radenih po istim kanonima svetoga slikarstva. Liturgijski kuit Majke Bozje
u bizantskom obredu s obzirom na ikone dokazuje se na vise podrucja. Tu su pro-
pisi o ikonostasu, zatim obiéaj da episkopi i drugi neki dostojanstvenici nose na

57 NaZalost, kasno sam otkrio svoju pogrefku, da sam u ranijim dijelovima ove studue
‘na mnogo mjesta- lode fsreveo rije¢ kecharitoméne kao omllastfvljena a treba omiloséena. Ako
poetska mjera traZi slog viSe, onda se moZe doclat1 »SVa. . .7 pa tako dobivamo opet tri
- trohejske stope: sva o(rmio)ﬁéena

58. Jednu i drugu reéenicu u navodnlcxma napisao je L. USPENSKIJ u Symbolik des
orthodoxen Kirchengebdudes und der lkone u: SYMBOLIK 10, 62, a citira ih tako PAUL
-WIERTZ u svojoj studiji: Zur religidsen Volkskultur der onentahschen ‘und orthodoxen
Kirchen .iziSloj opet u velikom i odli®nom ,priruéniku™ Handbuch der Ostkirchenkunde,
Patmos Veriag, Diisseldorf 1971, str. 598. :
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prsima , Panaiju” i napokon liturgijski kalendar koji poznaje brojne praznike upra-
vo raznih Bogorodiéinih, ponajéeiée udotvornih, ikona. A te se éaste ne samo u
originalnim mjestima podrijetla nego i u kopijama koje se posvuda nalaze: u veli-
kim sveti§tima, sabornim i manastirskim hramovima ali i ,»,prihodskim” (tj. parohi-
jalnim, Zupnim) crkvama, ,,éasovnjama” (kapelicama) i po domovima vjernika.

80. Bogorodica na ikonostasu. Mislim da nije potrebno tumaciti Citateljima
Sluzbe BoZje ne samo §to je to ikonostas nego ni Cinjenicu da ta pregrada od niza
ikona Sto dijeli svetifte (,oltar” u pravoslavnoj terminologiji) od crkvene lade |
ima troja vrata: jedna srednja, veca i dvokrilna, i dvoja manja, jednokrilna. Ipak
dopunimo te rudimentarne spoznaje s par drugih podataka o tim vratima kako
bismo lake odredili smjeStaj Bogorodi€inih ikona. Srednja se — najsira — vrata
zovu carske dveri iz vie razloga, od kojih su glavni ovi: kroz njih prolazi sam
Car slave prisutan kod bozanske Liturgije po Rije&i (evandelje se kod malog ulaza
ondje pronosi, kasnije, odonud &ita), prisutan po ‘sakramentu (euharistije: kroz
ta se vrata kod velikog ulaza unose sve&ano pripravljeni darovi kruha i vina §to ée
se kasnije posvetiti u Zrtveni misterij, i kroz ta ée se vrata pronijeti svete tajne
da se njima narod pri¢esti) i prisutan u sluzeéem sveéenstvu (jer samo biskupi i -
sveCenici smiju prolaziti kroz- njih u vrijeme bogosluzja i liturgijski obugeni,
jedino je u starini i pravoslavni car smio, odloZivsi oruzje, pro¢i njima sudjelu-
juci kod ,velikog vhoda™). Sa svake strane carskih dveri nalaze se po jedna tzv,
dakonska ili andeoska vrata za ostale liturgijske sluzitelje. ,,Otvaranje carskih vrata
predstavlja otvaranje nebeskoga carstva Covjecanstvu” piSe ruski liturgidar Kon-
stantin Nikoljskij*®. Pa ako ,oltar” (a to je cijelo svetiSte s jedne — istodne —
strane ikonostasa) simbolizira taj ili nebesku Crkvus©, a sav ostali dio crkve (s
druge ~ zapadne — strane ikonostasa) zemaljsku Crkvu, onda liturgijski propis da |
se na dvokrilju carskih dveri moranalaziti ikona Blagovijestié!
dobiva jedno posebno, duboko znadenje. A to je: nemoguée je uéi u raj — osim po
utjelovljenoj Rije&i i njegovoj Majei! | S |

' Ali prema liturgijskim propisima, Marijina ikona nije tek na samim car-
skim dverima, negoi sa strane istih! S desnes2 —juzne stranet3, izmedu
carskih dveri i dakonskih mora se nalaziti ikona Kristova, a s lijeve — ili sjeverne —
strane isto tako velik pendant: Bogorodi¢ina ikona®4 . B -

" No ni to jo§ nije sve. Ne sazﬁo n a carskim vratima mtl samo pokraj
njih negoi iznad istihkraljevskih vratiju treba da bude Bogorodi&ina ikona

59. K. NIKOL’SKI), Posobie k izudeniju ustava bogosiu¥enij Pravesliavnoj Cerkvi,
S. Peterburg 1900, 20. - o b .
60. /b. 22, n o o
61. /b.- 24. Cf. LAZAR MIRKOVIC, Pravosiavna liturgika; Prvi opsti deo, Beograd
1982, 106: ., Na carskim vratima, koja predstavljaju nebeska vrata, slikaju se blagovesti
resvete Bogorodice, kao podetak -nafega iskuplienja i radi seéanja, da su nam se ovaplo-
genjem.S!ova_Boi'eg otvorila nebesa™. - - T oo T ; . '
62. S gledista vjernika koji je okrenut prema ikonostasu. :
63. Bizantski su hramovi propisno otijentirani prema istoku: dakle

_ h ] : » iduéi od ulaza na

zapadu prema ikonostasu i oltaru na istoku, juZna ée nam strana biti desni;, a sjeverna Yjevo.

Otuda ti ,,geografski” atributi dakonskim vratima. R oo
64. NIKOL’SKIJ, 0. ¢. 24, MIRKOVIC, /. c. 5
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— ali u kompoziciji s drugima. Ima, dodue, manjih i siromasnijih ikonostasa na
kojima se ovo, o ¢emu upravo radim, ne moZe onako savrieno ostvariti kao kod
bogatijih i potpunijih. Na takvim, naime, ikonostasima ima vi$e redova — ili, mogli -
bismo kazati, ,spratova” — ikona. Osim prvoga, najglavnijega reda, gdje se uz spo-
menute ve¢ ikone Krista i Bogorodice nalazé jos i one sv. Ivana Krstitelja, zatim
naslovnika crkve i nerijetko popularnoga svetitelja (osobito sv. Nikole) a na
dakonskim andela, postoji i ,;prizemlje” — nazovimo to tako — i ,.drugi. ..”i
,treéi kat”6 5. Tako mnoge crkve imaju u najdonjem redu (,,prizemlju”) slike
dogadaja iz SZ — ali onih koji su u vezi sa NZ tj. s Isusovom velikosveéenickom
liturgijom: tako sluZenje svecenika Zaharije, zmiju od mjedi, Izakovu Zrtvu i Mel-
hizedekovu. U drugom redu (,,2. katu”) prikazano je dvanaest velikih praznika
Gospodnjih koji sa dvije strane (6 + 6) konverglraju prema Mistiénoj vederi. Treéi
* je red (,,3. kat™) niz ikona sv. apostola: i one (6 + 6) teze prema ikoni Spasitelja
koja se nalazi u sredini iznad carskih dveri. Tu je Krist prikazan kao kralj i prvo-
~sveenik a do njega s jedne strane Majka BoZja u molitvi a s druge sv. Ivan Krsti-
telj. ,,Zato se ova slika zove déisis — molitva, posredovanje ili trfmorphon, jer su
na slici tri lika, ili najposlije pandokrdtwr, jer je na njoj naslikan Isus Hristos kao
svemocni car neba i zemlje 66

Veliki ruski teolog (laik) Pavel Jevdokimov (1901 — 1979.) moZda je
najbolje opisao Déisis67 ovim rije¢ima: ,Deisis daje smisao cijelom ikonos-
tasu. Taj blistavi zid svjedoka predstavija njihove moliteljske ruke: Crkva moli za
Crkvu. Jof su (tu) ruke Orante, Theotékos — Majke BoZje — koja nosi svijet u
svojoj molitvi te ga pokriva svojom majéinskom zastitom. Ono, za §to bi Govjek:
rekao da je zid rastavijanja, pokazuje s¢ nakon dubljeg razmisljanja elementom
sjedinjenja: to Je Krist koga &ine njegovi sveci. . .6 8

Posl_]ednp i najvi8i red (,,Cetvrti sprat?) pokazu]e starozav;etne proroke
usred kojih je opet ikona Bogorodice s Djetetom — kao ob_]ekt njihovih. proro—
Stava®?.

Napokon na vrhu ¢itavoga — onako potpunog — 1konostasa |, kroviste™?
PB'] stoluje ,slika raspeéa Isusa Hrista, ¢ime je IH kao sveStenik izvidio delo
spasenja. S jedne strane krsta i raspeca je Mati BoZJa a s druge sv. apostol i i jevan-
delist Jovan” 70 :

65, MIRKOVIC, o, c. 106.

- 66. MIRKOVIC 0. c. 107.
- 67. To je izgovor kri¢anskoga, srednjovjekovnog i modemoga grékog jezxka Prema kla-
sicnom, pretke$éanskom grékom, moralo bi se 1zgovor1t1 déesis (eta, ne 1ta') glagoiska

- xmemca od déomai (molim).

68. PAUL EVDOKIMOV, L vomo icona di Crlsta edlz Ancora Milano 1982, 91
68 L. MIRKOVIC o.c. 167
T70.1b6.
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Svuda je, dakle, na ikonostasu Bogo;odiéina ikona — ne replicirana jgdna te .
“ista, nego u vife vidika i funkcija: Blagovjestena, Deisis, Majka Bozja i Majka |
Crkve!71 o o

81.Ikona Bogorodice na prsima crkvenih dostojanstvenika

Ta se okrugla ikona nalazi u medaljonu koji ima vise naziva: enkdlpion,
nanjedrenik, nap(ejrsnik ili panagija.”? Nju nose arhijereji (biskupi) i(samo)
neki arhimandriti’3, Zanimljivo je §to Konstantin Nikoljskij pife o njezinu pod-
rijetlu: _ -- ' | - :

»Panagija, koju nose arhijereji i neki arhimandriti, izradivala se po uzroku trpezne

(stolne) panagije, ili drukdije panagijara u obliku lijepe 3krinjice, koja je imala s jedne

strane ikonu Majke BoZje, a s druge Spasitelja ili Svete Trojice. U panagijar bi stavljali

dio prosfore, izvaden u Cast BoZje Majke, zvan bai ‘panagijom’. U manastirima. bi
panagiju uznosili u blagavaonici sa stanovitim obredima i molitvama na uspomenu
javljanja Majke BoZje apostolima poslije njezina uznesenja na nebo (sic! PB) te bi bla-

govali jednu Eesticu prije objeda u ime ((8ast? PB) Gospoda, a drugu poslije trpeze u

. ime Majke BoZje. Naknadno su u panagijar bile stavijane i moc¢i svetaca.”"""_

Jednako je tako pobudan simbolizam noSenja panagije, kako ga prikazuje
isti liturgiCar a na temelju analize molitava kojima se prati postavljanje (,,nadjeva- -
nje””) panagje: | | ! | |

,,Nanjedrenik §to ga arhijerej nosi na prsima podsjeéa, da arhijerej mora neprestano .
imati u svom sfcu Gospoda i Zagovornicu pred Bogom Mater BoZju pa zato mora imati

Sisto srce i pravi duh. . ., ”75.

" Da se naSe raspravljanje ne odmji odviSe, nisam ovdje govorio o iziaganjima
Bogorodicine ikone na analoju (stalku) o njezinim Ppraznicima ni 0 noSenju ikona u
litijama (procesijama) prigodom Nedjelje pravovierja (pravoslavlja) tj. prve u Cas- -

nom postu i prigodom drugih nekih praznika,

71. Ad vocem Majka Crkve: Pokojni srpski teolog dr. Justin Popovi¢, koji se u_svojim -
spisima toliko znao — da najblaZe reknem — distancirati od katolicke teologije i na podrudju
mariologije narodito s obzirom na pontifikalni magisterij {Immaculata, Assumpta), glede ti-
tula Majka Crkve (masama rimokatolika sugeriranog ne od II. vat. sabora nego od Pavia VI.)
piSe ovako: ,,Presveta Bogorodica je Majka Boga, Majka BogoCoveka i time Majka Crkve, jer
Jje Majka tela Bogocovekova. A telo Bogoéo_ve‘;kovo je Crkva®. JUSTIN POPOVIC, Dogmatika
Pravoslavne Crkve, 1II, Beograd 1978, 647. Prjje i poslije te tvrdnje autor donosi ad rem pre-
krasne citate iz svetih Otaca Grigorﬂ'a Palame, Ivana iz Damaska 1 Cirila Aleksandrijskog, te
iz bizantske liturgijske poezije (str. 6 6-647).-Citajte sami: vierujte, uZivajte, ljubite!

72. Gr&ki se piSe panagia (tj. presveta ili svasveta), ali se.u neklasiénom, tj. posthelen-~
sko-keS¢anskom jeziku gama pred- i -i -izgovara kao -je i +i: dakle, pravilnije je reéi panajia.

_ 73. Redovnicka ', 3arZa”, odgovara rimokatoli¢kom opatu. A ti ,,neki’” jesu arhiman-
driti u stavropigijskim manastirima, tj. u onima koji su direktno i neposredno podloZni pat-
rijaru a ne mjesnom episkopu. To je neka »egzempceija” na Istoku. Cf. Nikol’skij, o. ¢. 64,

7;- K. NIKOL'SKIJ, 0. c. 63-64. R R ' '

75. 1b. 64, '
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