Franjo Carev

BIBLIJSKI TEMELJI APOSTOLSKE POBUDNICE
,, RECONCILIATIO ET PAENITENTIA”

,,Rije¢ 0 pomirenju je postala tako jeftinom, jer
tako lijepo zvudi a niSta ne zapada’ (J. Moltmann)

Rije¢ pokora modernom ovjeku zvuéi kao Cista nepoznanica. Ta mu rijec
dozivlje u pamet pokornika djela i odricanja, kakva su na sebe preuzeli, npr.sv..
Ivan Krstitelj, monasi i askete. A to se ne ¢ini nimalo prikladnim u doba tehnike
i kulta tijela, putovanja i sporta.

~ Zbog svoje otvorenosti zemaljskim stvarnostima i radostima Covjek Cesto
previda rastrganost i nepovjerenje u svijetu dana$njem, napetosti i prijetnje. Ne
uvida kako je danasnjem svijetu potrebno pomirenje, kojem je preduvjet obra-
éenje/pokora. Razdor §to je pukao izmedu stvora i Stvoritelja ocituje se u raznim
oblicima kao nikada prije. Gusi se &ovjekova sloboda, gaze se osnovna prava, kao
npr. pravo na Zivot; vrsi se rasna diskriminacija, nasilje i teror; gomila se konven-
cionalno i atomsko oruzje; zemaljska dobra nisu pravilno i pravi¢no raspodijelje-
na; uz bogatase Zivotare vrlo siromasni slojevi Podjela je velika, a trebalo bi je
premostiti. ,,Pomirenje ne bi smjelo biti manje duboko nego podjela” veli papa
Ivan Pavao II. u svojoj apostolskoj postsinodalnoj pobudnici ,,Pomirenje i po-

» i1

kora”.

Pomirenje, medutim, ne moZe uslijediti bez obracenja ili pokore, koja se
odvija u dubini covjekove duse pod utjecajem Bozje rije¢i i u vidu kraljevstva
Bozjega. Da bude sveobuhvatno, pomirenje mora nuZno u sebi ukljucivati oslo-
bodenje od grijeha, koji se skriva u svojim najdubljim korijenima. O pomirenju ne
mozemo govoriti, ako ne svratimo pogled na grijeh neposiuha, kojim se Covjek
ogrijesio o svoga Stvoritelja.

Obracenje/pokora je usko povezano s pomirenjem, ukoliko pomiriti se s
Bogom, sa samim sobom i s drugima pretpostavija ukidanje korjenitog razdora,
tj. grijeha. To se opet ostvaruje jedino nutarnjim preobrazajem, tj. obracenjem
ili pokorom.

Ponajprije ¢emo stoga svratiti paZnju na unutarnji coviekov preokret i pre-
obrazaj, iza kojeg mogu uslijediti djela pokore ili obracenja. Tek poslije toga mo-
Zemo govoriti o pomirenju.

1. Pobudnica ,,Reconciliatio et paenitentia’” br. 3. Na talijanskom jeziku je objeloda-
njena u Osservatore Romano od 12. prosinca 1984. U hrvatskom prijevodu kod KS pod
nastovom ,,Pomirenje i pokora’, Zagreb 198S.
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1. Obracenje ili pokora

Pojam obraéenja u nafem jeziku mnogo je jasniji i sadrZajniji negoli pojam
pokore. Rije¢ pokora moZe imati tri znafenja: 1. kaznu koju gre$nik ima podni-
jeti za grijehe; 2. sakramenat ispovijedi; 3. dobro djelo koje odredi ispovjednik
gre$niku kao kaznu za grijehe.?

Rastezljivo je i znaCenje rijeCi paenitentia na lastinskom jeziku. Latinski
klasi¢ni pisci pod rije¢ju paenitentia opéenito podrazumijevaju kajanje.3

Tertulijan je primijetio da je sadrZajnija gréka rije¢ metdnoia. Pod paenite-
ntia on ne podrazumijeva samo priznati zlodjelo nego duboku promjenu u dusi.
Kad se izvr3i u dusi ta izmjena, ¢ovjek biva integriran .4 '

Kod crkvenih otaca paenitentia oznaCava priznavanje grijeha pred Bogom
i pred Crkvom, baciti se do nogu sveCenika, nekog mudcenika, posuti se pepe-
lom, biti pripusten samo molitvi a ne i euharistiji. Po izvrienoj pokori gresnici
mogu biti pomireni. Sv. Augustin govori o izopéenju ali i 0 pomirenju.$

Rije¢ paenitentia znaCi takoder sakramenat Novoga zavieta, ustanovljen
od Isusa Krista, kojim se Covjeku, koji se pokaje za grijehe te ih ispovijedi, otpu-
Staju grijesi pocinjeni poslije krstenja.

Pobudnica ,,Pomirenje i pokora” donosi nadugo prispodobu o izgubljenom
sinu (br. 5; Lk 15 sl.), koji se s nostalgijom vraéa u o¢inski dom. Ona govoriio
sinu, koji je ostao kod kuée s ocem, koji je pun egoizma i ljubomore, koji je beséu-
tan prema raskajanom bratu, prema ocu, naposljetku prema Gospodinu Bogu.

U svjetlu te neiscrpne prispodobe o BoZjem milosrdu Crkva shvaéa svoje
posianje u tome, da po Utiteljevu primjeru radi na obra¢anju srdaca i na pomi-
renju ljudi s Bogom i medu sobom.6

Obracenje /pokora u Starom zavjetu

Za obracenje/pokoru gréki jezik ima rije¢ metdnoia a znadi u Covieku ne-
Ku promjenu, neki ispravak, izmjenu miljenja i osjeaja.” Stari zavjet, naprotiv,

2. 1. SETKA, Hrvatska kricanska terminologija. Split 19762 str. 215,

3. To je kajanje nakon pocinjene pogre¥ke kod klasiénih latinskih pisaca, npr. kod
kvintilijana, Plinija, Svetonija, Cicerona i drugih. Usp. FERRUCCIO CALONGHI Diziona-
rio latino-italiano. Torino 19723 str. 1934-1935.

4. TERTULIJAN, Adversus Marcionem, lib. I, 24: Nam et in graeco sono poenitentia
nomen non ex delicti confessione, sed ex animi demutatione compositum est. . ., PL 2,241.
Za Tertulijanovo nijansiranje znaCenja rijedi poenitentia usp. ALBERT BLAISE, Dictionnaire
latin-frangais des auteurs chrétiens. Pournhout (Belgique) 1954,588.

5. AUGUSTIN, Epistola 265,7: ,,Agunt etiam homines poenitentiam post baptismum
1ta peccaverint, ut excommunicari et postea reconciliari mereantur”; PL 33,1088.

6. Reconciliatio et paenitentia, br. 4. .

7. Metanoia moZe znaliti izmjenu osjeCaja, i prema tome: 1. kajati se, poZaliti nesto;
2. retorski se ispraviti. Usp. M. A. BAILLY, Dictionnaire grec-frangais. Paris 19034, str. 1263.
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nema tehnic¢kog termina za ,pokoru” ili ,initi pokoru”. No, sama stvar nije
nepoznata, bilo da se radi o kultno obrednom podruéju bilo o proro¢kom podru-
&ju opomend. Proroci Cesto govore o preokretu misli u odnosu Eovjeka prema
Bogu. To bi bio ekvivalent za metanoia u Novom zavjetu.

PrinoSenje Zrtava ne vrijedi mnogo u o¢ima proroka, ako Coviek nije pretho-
dno promijenio svoje nutarnje misljenje i osjecanje, na $to oni &esto upozoravaju.
Te opomene mMozZemo slijediti tamo od Amosa pa sve do Joela. ,,Obratite se k me-
ni spim srcem svojim postec, moleci kukajuc” (J1 2,12).

Ipak proroci nisu pronasli prikladnog termina za pokoru. Uzese rijeC s pro-
fanog podruéja koja adekvatno izraZava ono sto su oni htjeli izraziti. To je gla-
gol — §db = yratiti se. Tu rijeC nalazimo u Starom zavjetu oko 1056 puta, od toga
u religijskom smislu oko 118 puta. U prvom planu stoji smisao povratka.®

Preokret §to nastaje unutar Covjeka valja da obuhvati sva Zivotna podruc-
ja, ne samo kulino-obredno podrugje. Covjekov stav prema Bogu odluguje svim
ostalim: Covjekovim stavom prema kultu, prema zajednici, prema bliZnjima.
Izrael je u svojoj cjelini pred Bogom odgovorniji od drugih naroda ukoliko je on
izabrani BoZji narod.’

To obra¢anje k Jahvi ne smije se orijentirati ni po cemu drugom nego po

" . Jahvi i Jahvinoj volji, jer je on Bog Izraelov. Obra¢anje prema Jahvi posiuhom

u sebi uklju&uje novi Eoviekov stav rema svemu ostalom. Stariji proroci manje to

naglasavajis; to-im se Cinilo kao nesto sasvim razumljivo. Glagol §ab upotrijebit

e’ GeSée Jeremija a za njim Ezekiel. Za razliku od Amosa, Hoseje i Izaije kod

Jeremije zacuduje koliko puta on spominje obracenje/pokoru (Jr 4,1;26,3;36.5).

Da je narod uistinu tesko skloniti na obraéenje, vidimo iz njegova prijekora:
* Moze li crnac (Etiopljanin) promijeniti kozu svoju? 1li leopard krzno svoje?
" A vi, mozete li ¢initi dobro, navikli da zlo Ginite?” (Jr 13,23).°

Pojam obracenja dosta je jako istaknut u rabinskoj literaturi. U Izrekama
Otaca ditamo: ,,Obracaj se svakoga dana prije svoje smrti” (Aboth 2,10b). U5.
prodnji molitve Semone Esre (Osamnaest blagoslova) Citamo: ,,Vrati nas, Jahve,
k sebi, da se obratimo.” ,,yeliko je obraéenje” (gaddl teSubdh) — ono odjekuje
Sitavom rabinskom literaturom, Obracenje ( tesuva) je ,,ugaoni kamen rabinske
antropologije. . ., vezni ¢lan izmedu grijeha i oprostenja. . ., ne§to najvece Sto
&oviek moze i ujedno neSto najteze. . . Ono pospjesuje dolazak Izbavitelja. . .
Ono znati povratak k iskonskom odnosu izmedu Boga i Eovjeka, ono se mora do-
gadati na ¢itavoj osobi. Tada ono postaje povratkom u o€inski dom™.19

Rije¢ dolazi od glagola metanoéd, a znadi: misliti drukgije, misliti poslije, izmijeniti uvjerenje,
pokajati se. BAILLY, nav. mj. 1263. Retor Lucilius Lupus (50. g. pr. K1.) o metanoji pise:
" Hoc schema fieri solet, cum ipse se, qui loquitur; reprehendit, et id quod prius dixit, poste-
riori sententia commutat.” Citat prema J. BEHM, sub voce methnoia/metanoéd u Theologi-
sches Warterbuch zum Neuen Testament. Band IV, str. 794, bilj. 6.

8. 3. BEHM, nav. mj. Band IV, 980.

9. J. BEHM, nav. mj. Band IV, 981-983. :

10. P. LAPIDE, Schuld und Umkehr im Judentum, u M. SIVERNICH/K. PH. SEIF

(Hrsg.), Schuid und Umkehr in den Weltreligionen, Miinchen 1983, str. 50-60.
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Pozitivna je strana obracenja posluh prema Zakonu kao izraZaju Bozje vo-
lie, u stvari viSenje dobrih djela. Govori se o jarmu Zakona ali i to jarmu obrace-
nja. Svijest da Bog moZe izvesti obracenje nalazi se na viSe mjesta. ,,Obrati srca
svojih Stovatelja (Stovatelja idola) da tebi sluze”. Rabi Simon je govorio: I u
inozemstvu mora se kazati jer ¢e oni jednom postati prozeliti, kako stoji pisano:
"Dat ¢u narodima Ciste usne, da svi mognu zazivati ime Jahvino i sluZiti mu rame
uz rame’ (Sef 3,9). Rabi Berekja (oko 340. g.) reée: ,Izraelci rekose Bogu:
"Tim §to ti nosis svjetlo svijetu, ime ée tvoje biti veliko na svijetu. Koje je to svje-
tlo? Otkupljenje. Jer kad nam ga ti doneses, doéi ¢e mnogi stranci i postati
prozeliti i biti nama pribrojeni, kao §to su to Jetro i Rahaba.”! !

Na pitanje da li obraéenje/pokora moze uskoriti dolazak Izbavitelja, dva
su suprotna misljenja.

Obracenje/pokora u Novom zavjetu

Ono §to je u Starom zavjetu oznadavao glagol $ib(= vratiti se) a kod rabi-
na imenica zeSubdh(= povratak), to u Novom zavjetu oznatava metanoéo i metd-
noia. Tim se rijeCima apelira na Covjekov osjecajni Zivot. Nastoji se kod Govjeka
pobuditi kajanje. Metanoés znaci zapravo radikalnu promjenu odnosa izmedu
_Boga i Covjeka. To su oblici u koje Novi zavjet formulira staru misao obracenja.

ObraCenje (metdnoia) je osnovni ton poruke Ivana Krstitelja. ,Obratite
se, veli on, jer je blizu kraljevstvo Bozje” (Mt 3,2). ,,Pojavio se Ivan Krstitelj u
pustinji, propovijedajuci krstenje u znak obraéenja grijeha” (kerysson bdptisma
eis dfesin hamartidn) (Mk 1,4; Lk 3 3). ‘

Rije¢ metdnoia bila je poznata Ivanovim slusateljima. Valja se trsiti, govorio
je Kistitelj, oko toga da se izbjegava grijeh i da se vrse zapovijedi. Isticao je svom
oftrinom: Obratite se jednom zauvijek! Obracenje, naime, ne pripusta nikakav
prividni, laZni sjaj. Rije¢ je upuéena ne samo poganima nego i zidovskim poboZni-
cima, koji su smatrali da im obracenje nije potrebno (Mt 3,7 sl.). Treba izmije-
niti nutarnje osjeanje a zatim izmijeniti savkolik izvanjski zivot. ,,Rodite dakle
plodom koji odgovara obraenju — poiésate oun karpén dksion tés metano-
fas” (Mt 3,8).

Obracenje je usko povezano s kritenjem u kojem se oprastaju grijesi. Podi-
nje novo doba, novi eon. Metanoia je dar s BoZje strane a s Covjekove veliki za-
datak. Cov_jek je pozivom na obraéenje potaknut da daruje samoga sebe u sluzbu
Bogu, dok jos ima vremena. Tako na vratima Novoga zavjeta stoji misao o obra-
¢enju/pokori koja visoko nadvisuje zidovsku misao. Ona pokazuje na posljednje
spoznaje prorocke poboznosti u Starom zavjetu (Jr 31,33;Ps 51/50,12).1 2

11. HERMAN L. STRACK und PAUL BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testa-
ment aus Talmud und Midrasch, Band 111, Miinchen 19756, str. 150-151.
12. J. BEHM, nav. mj. Band IV, str. 995-996,
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Ivan Krstitelj upravija svoje opomene ne samo pojedincima; on zove na obra-
Genje i Citave skupine. Ne zaboravija na socijalne dimenzije obracenja (usp. Lk
3,11-14).
"~ Kistiteljev poziv na obracenje odjekuje dalje u Isusovoj propovijedi. ,,Obra-
tite se (gr. metanoeite), jer se priblizilo kraljevstvo Bozje” (Mt 3,2). Ipak medu
‘njima postoji razlika. Isus ne upucuje u svojim govorima na nekoga drugog, koji
ima do¢i, kako je radio Ivan Krstitelj (Mt 3,11), nego on odluéni BoZji zahvat po-
istovjeéuje sa svojom osobom (Lk 11,20; 17,21; Mt 11,6). Nepokornim gradovi-
ma uputio je prijeteci: jao! (Mt 11,20 sl.). Obracenje {metanoia) se ne sastoji u
sitni¢avom opsluZivanju tumacenja Zakona nego u posluhu prema njegovoj osobi.
U njemu se pojavio jedan koji je veéi od Jone (Mt 12,41). Tako poziv na obrace-
nje/pokoru postaje pozivom: treba slijediti Isusa. Obracenje, vjera i nasljedovanje
Krista jedna su te ista stvarnost. ,,Obratite se i vjerujte!”” (Mt 1,15). ‘

Obraé¢enik mora imati srce poput djeteta (Mt 18,3). Biti dijete znaci biti
malen, biti potreban pomodi i ujedno biti spreman prihvatiti pomoc¢. Tko se ob-
rati, taj se osje¢a malenim pred Bogom, raspoloziv je da Bog na njemu djeluje.
Metanoia je Bozji poklon i ujedno zahtjev koji obvezuje. Poziv na obracenje u
sebi ukljucuje obecanje, da ¢e obra¢enik promijeniti svoj cjelokupni Zivot.

Mnogi su ulomci kod sinoptika, iako ne upotrebljavaju termine metanoéo
i metdnoia, bliski pozivu na obracenje. Tako npr. imamo poziv: ,,Ako se ne ob-
ratite (gr. edn me striféte) i ne postanete kao djeca, necete uci u kraljevstvo ne-
besko” (Mt 18,3). Ili npr.: ,,Tko god se od vas ne odrece svega Sto ima (hds ouk
apotdssetai pisin), ne moZe biti moj véenik” (Lk 14,33).

Kako je Isus dofao pozvati na obraéenje/pokoru greSnike a ne pravedne
(Lk 5,32), u njegovu pozivu, u ,blagoj vijesti” je dana svakome bez razlike mo-
guénost obraéenja. Bog je u Kristu dosao k Govjeku (elélytha = dodoh, Lk 5,32),
Coviek se mozZe i mora okrenuti Bogu. To obracanje rada rados¢u i veseljem;
izgubljeni se sin vra¢a u ocinski dom (Lk 15,32). Umjesto straha pred mogu-
éom kaznom zbog neispunjenih sitniGavih propisa, obracenikovo srce zahvaca
veselje. Na mjesto Zakona stupa na snagu Euaggélion = Vesela vijest.!3

U Djelima apostolskim za obradenje susreCemo dva glagola: metanoéd i
 epistréfo, koji su medu sobom srodni. Ipak metanoéo radije znaci napuStanje zla,
dodim epistréfo oznacava &in okretanja Bogu. Ulomak pouke o metanoia spada
na osnovne Clanke katekizma prvotnoga kricanstva. Ne obratiti se znaci ustraja-
ti u okorjelosti srca (Dj 2,21 sl.; 9,20 sl.; 16,9.11). Kao i kod Ivana Krstitelja
obracenje je povezano s kritenjem. U Isusu Kristu se obistinilo krtenje Duhom,
o kojem govori Ivan Kistitelj.

13. L. COENEN -~ E, BEYREITHER - H. BIETENHARD (Hrsg.) Dizionario de
concetti biblici del Nuovo Testamento. Prev. s njem. Bologna 19802, str. 374; R. SCHNA-
CKLNBURG, L’ esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento. Prev. s njem. Modena
1971, str. 33-39.
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Uz termin metdnoia stojii termin pistis (= viera) u Isusa Krista. Pavao navje-
§éuje Zidovima i Grcima ,,potrebu obracenja k Bogu po vjeri u nasega Gospodina
Isusa Krista” (gr. tén eis thedn metdnoian kao pistin eis ton Kyrion hémdn Ie-
soiin) (Dj 20,21). |

Pavao u svojim poslanicama o obradenju govori kao o spoznaji istine — eis
tén epigndsin alétheias” (2 Tim 2,25). Obracenje ukljucuje u sebi prekid s gres-
nom prosloéu (2 Kor 12,21). Pavao za to upotrebljava i druge termine: ,,novo
stvorenje” — nea ktisis (2 Kor 5,17), ,,ponovno rodenje — palingenesia” (Tit 3,5),
,.zaodjenuti se u Krista — Hriston endysasthe” (Gal 3,27). MoZemo slobodno reci
da je metanoia stup nosac sve Pavlove teologije. '

~ Izuzevsi knjigu Otkrivenja (Otk 2,5.16; 3,3; 3,19), Ivan evandelist izbjegava
glagol metanoéo, no on istu misao oznacava s pisteud = vierujem. Tko se ne obra-
ti, taj ne moZe uzvjerovati u Isusa Krista. On i dalje ostaje u grijesima. Sto zna-
&¢i obraéenje §to opet otvrdnuce u zloéi, Ivan predocava kontrastima: svijetla i
tame, istine i lazi, ljubavi i mrZnje, Zivota i smrti, Boga i svijeta. Teski izraz o ne-
moguénosti obracenja u Poslanici Hebrejima za one ,koji su okusili nebeski dar”,
tj. za one koji su se obratili Kristu pa kasnije otpali (Heb 64), jo§ spase (2 Pt
3,9). Tu se naglasava psiholoski momenat: tko se jednom posve svjesno obratio,
taj se viSe ne smije kolebati nego biti odluc¢an u svojem stavu.t 4

Obradenje/pokora znac¢i odluéni korak prema naprijed, prekid s greSnom
prosloséu, kojoj se viSe ne smije vracati. Obradenje mora postati Zivotnim- obli-
kom svakoga vjernika. Da ustraje, uz druga sredstva, treba da se Cesto ispituje, da
,.pravi pregled vlastitog Zivota — revision de vie” (Mala bra¢a Ch. Foucaulda).
Treba da trajno preispituje osnovni pravac Zivota ne samo katkada ve¢ neprestano.
Tko zivi po primjeru Gospodina Isusa Krista i trajno se orijentira prema evande-
lju, taj se nalazi u ozracju obracenja/pokore. Vjerniku se trajno nudi obracenje;
on njim uvijek dobiva ne§to novo. Obraéenje/pokora uz to posebi uklanja zapre-
ke, podignute u meduljudskim odnosima. Veé¢ Stari zavjet zazire od Zrtava i po-
komickih djela, ako ona nisu u skladu s ostalim moralnim propisima. Treba oslo-
boditi potlaene, nasititi gladne, beskuénike primiti na konak, zaodjenuti gole
(Iz 59,5 sl.). IstiCe se zahtjev za socijalnom pravdom (Zah 7,7 sl.). Britke izraze
upotrebljava prorok Jeremija (Jr 5,20-29; 9,1-9)! 5, a ne manje oftar rje¢nik upo-
trebljava i Amos (Am 3,9; 6,1 sl.)1é. Ta ideja svoj vrthunac dostize kod Mateja
(poglavlje 25), gdje su potrebnici izjednaceni sa samim Kristom. |

Prema tome, obracenje nije neki privatni pojedinaéni €in na relaciji éovjek
— Bog, nego ono ima mnogo Sire dimenzije. Obraéenjem Covjek postaje slobod-

14. L. COENEN — E. BEYREUTHER — H. BIETENHARD {(Hrsg.) nav. mj. J. Behm,
nav. mj. Band 1V, str. 999-1001. , |

15. LAURENT WISSER, JEREMIE. Critique de la vie sociale. Paris 1982; JOSE L.
SICRE, Con fos pobres de la tierra. La justicia social en los profetas de Israel. Madrid 19835.

16. HANS WALTER WOLF, Die Stunde des Amos — Prophetie und Protest. Milnchen
19822. U odnosu na sveéenstvo i obavljanje kulta izrazi su odveé zaoStreni.
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nim. No, punu slobodu mi moZemo uZivati jedino onda, ako je i drugima daje-
mo. Na tom se ishodi§tu zasniva crkvena i sakramentalna dimenzija obraéenja.
Obracenje je, naime, moguée samo u solidarnosti sa svim ostalima. Onako kao
§to grijeh rudi socijalni uredaj, tako je zajedniStvo vjernika ustanova nade i ob-
ratenja.! 7

Iako nije od ovoga svijeta, vjernik Zivi u ovome svijetu. No, on zna takoder,
da izvan okvira povijesti spasenja on ne moZe naci svoje puno ostvarenje, svoje
spasenje. On je sviestan da'se iznad svih dogadaja nalazi onaj koji tok cjelokupne
povijesti vodi k njezinu zavrSetku, k spasenju u Kristu. Podlaganje svoje egzisten-
cije i stavljanje svoga cjelokupnog Zivota na raspolaganje Bogu nije niSta drugo ne-
go ono §to Novi zavjet naznadava terminom ,,meténoia”’, obraéenje.l 8

2. Pomirenje

Pobudnica ,,Reconciliatio et paenitentia" govori o pomirenju kao o velikom
Bozjem daru. Ono je srediSnji misterij ekonomije spasenja, klju¢ Apostolove
kristologije.

Drzeéi pred olima podvojenosti i sukobe u svijetu, pobudnica Zeli svratiti
pogled na otajstvo Kriza kao na najviSu dramu u kojoj sam Krist duboko suosje-
¢a dramu podvojenosti izmedu Covjeka i Boga kao. i podvojenosti izmedu ljudi.
Ona istiCe, da pomirenje moZe biti jedino plod otkupiteljskog ¢ina Krista koji
je umro i uskrsnuo da uspostavi savez s Bogom i sru$i pregradni zid, §to ga je grijeh
bio podigao medu ljudima.

Pobudnica navodi rijeCi sv. Lava Velikoga, pape: ,,Sve §to je Sin Bozji udi-
nio i ucio glede pomirenja svijeta, poznato nam je ne samo iz povijesti, njegovih
negdasnjih Cina, ve¢ to osjeamo i u djelotvornosti onoga §to sada €ini.” Pomire-
nje osjecamo u djelotvornosti svetih otajstava §to ih slavi njegova Crkva, koju je
postavio znakom i istodobno orudem spasenja.” Sluzbenici Crkve djeluju ,,in
persona Christi,”1 9

Kako je pomirenje usko povezano s obracenjem, potrebno je najprije obrace-
nje srca, pobjeda nad grijehom, sebeljubljem, nepravdom, uznosito$éu i iskorista-
_vanjem drugih ljudi kao i pobjeda nad neobuzdanim traZenjem uZzitaka. U tu
svthu je potrebna BoZja rije¢, osobna i zajedni€ka molitva, sviedo&enje, nadasve
-sakramenti kao znakovi i oruda pomirenja. Medu njima se istiCe onaj §to ga s
pravom nazivamo sakramentom ispovijedi, pomirenja ili pokore .20

17. KLEMENS JOCKWIG und WILLI MASSA (Hrsg.), Ein Jahr der Versénung. Gedan-
ken und Materialien am Tisch des Wortes. Beiheft I. Stuttgart 1974, str. 109-111.

18. R. SCHNACKENBURG, nav. mj. str. 50.

19. Reconciliatio et paenitentia, br. 9.

20. Reconciliatio et paenitentia, br. 8. Primijetit ¢emo da uz naziv sakramenat pokore
postoji i izraz sakramenat ispovijedi. Za samu rije¢ ,ispovijed” postoje Cetiri znacenja: 1. ja-
vno olitovanje vjere, 2. kazivanje grijeha u sakramentu pokore, 3. sakramenat pokore uopce,
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Da bude uvjerljiv i uspjeSan znak i orude poxmrenja Crkva sama treba da
bude pomirena.2 !

Biblijski izrazi o pomirenju

Pojam pomirenja pretpostavlja poremecaj odnosa izmedu prijatelja koji
postadoSe neprijatelji. Da uslijede dobri odnosi prema Bogu i prema €ovjeku, tre-
ba odstraniti ¢imbenike koji su prouzrokovali neprijateljstvo. To biva ispa§ta-
njem. Te razne vidove pomirenja izraZavaju tri skupine glagola: 1. ekshildskomai,
2. katallasso i 3. apokatastasis. No u Novom zavjetu ni xilasmds koji ima ob-
redno znadenje ni apokatéistasis, koja ima medicinsko, pravno, politi¢ko i astro-
nomsko znacenje, nego profana rije¢ katallage postade poglavitim pojmom za
oznaku pomirenja izmedu Boga i Covjeka kao i pomirenja izmedu ljudi medu-
sobno.

Glagol katallissé je sloZenica od kata + allisso = izmjenjujem, mijenjam.
U sebi ukljuéuje 4llos = drugi. Izvorno znaci ne§to mijenjati, zamijeniti. U sli-
kovitom znacéenju = pomiriti (od Herodota pa dalje). Uz katallissé u Novom
zav;etu dolaze takoder apaliasso = osloboditi, odvojiti; dialldssé = izmijeniti ne&ije
osjecaje, pomiriti. Pavao ima kovanicu apokatallisso (samo u Ef 2,16 i Kol 1,20)
a znali pomiriti. -

U grékoj i helenistiCkoj poganskoj religiji i njihovim obredima katallisso
ne igra neku bitnu ulogu.

Kod Zidova, koji su govorili gréki, katallissé se ne upotrebljava esto. Ta-
ko u 2 Mak Zidovi iz Palestine piSu bra¢i u Egiptu: ,,Usli$io (Gospodin) vase mo-
litve, pomirio se s vama (katallagéié hymin) i ne ostavio vas u vrijeme nevolje"’
(2 Mak 1,5). Za obescaséeno sveto mjesto, po Heliodoru, kaZe se da ée ,.to za-
pusteno m]esto zbog srdzbe Svemogucega biti opet u svojoj slavi obnovljeno
nakon izmirenja s velikim Gospodinom” (en-té tou megdlou despdtou katallagé,
2 Mak 5,20). Nesto kasnije u istoj knjizi ¢itamo: ,,Ako se Zivi Gospodin na tre-
nutak na vas i razgnjevio. . ., on e se opet i pomiriti sa slugama svojim” (pdlin
katallagéssetai tois heautou doulois, 2 Mak 7,33).

Kod rabina glagolu katallissé odgovara hebr. raccah, koji u pielu znadi:
uéiniti dobrohotnim, dopadljivim, udobrovoljiti; u hipt.: pomiriti se, biti po-
miren, ublazen, prijateljski se ponaati.22

4. molitva §to se moli prije kazivanja grijeha u sakramentu ispovijedi i u nekim drugim zgoda-
ma. Usp. J. SETKA, Hrvatska kriéanska terminologija. Split 19762, str. 106. Koje znacenje
odgovara, vidi se u kontekstu,

21. Reconciliatio et paenitentia, br. 9.

22. 1. COENEN — E. BEYREUTHER — H. BIETENHARD (Hrsg.), nav. mj. 1554-
1661; F. BUCHSEL sub voce katalldssé u Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament.
Band I. Stuttgart 1954, str. 253-254; F. ZORELL, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris
Testamenti. Romae 19358, str. 786; A. Oepke sub voce apokatastasis, u Theologisches Wérter-
buch zum NT, Band I, 388-389.
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U vanbiblijskim grékim dokumentima za rastavu braénih drugova upotreb-
liava se glagol apallassasthai, do¢im u Novom zavjetu za pomirenje bragnih dru- -
- gova imamo katallassasthai (1 Kor 7,11).

Proces pomirenja

U procesu pomirenja Bog i Covjek ne stoje na istoj razini kao da bi svaki
od njih imao nesto popustiti. Pavao upotrebljava katallasso za Boga, dodim za
¢ovjeka ima katallagénai = biti pomiren, Bog se ne pomiruje s nama, sa svijetom,
nego se mi pomirujemo s njim (Rim 5,20; 2 Kor §,20). Bog je iznad Covjeka u
svakom pogledu.

Glagolom katallissé oznaCava se da kod Sovjeka nastaje neka promjena;
Covjek postaje novo stvorenje (2 Kor 5,18). Staro je minulo a nastalo ne§to novo.
Po pomirenju ljudi nisu viSe BoZji neprijatelji, bezbozni, slabi, gre$ni (Rim 5,6.8).
Promijenilo se cjelokupno ¢ovjekovo Zivotno stanje, a ne samo Coviekovo osjeca-
nje ili njegov pravni odnos prema Bogu.?3

Najizrazitije mjesto gdje se govori o pomirenju i o sluzbi pomirenja jest
svakako 2 Kor 5,11-21.

psJedan je umro umjesto sviju. . . . On je umro umjesto sviju da Zivi ne Zive vise za
same sebe, nego za onoga koji je umro i uskrsnuo za njih. Zato mi od sada nikoga ne
procjenjujemo po Cisto ljudskim razlozima. Sve da smo i procjenjivali Krista po isto
ljudskim razlozima, sad ga vife tako ne procjenjujemo. Dakle, ako je tko u Kristu, on
je novi stvor; staro je nestalo, novo je, evo, nastalo. A ovo sve dolazi od Boga, koji nas
Je po Kristu pomirio sa sobom i povjerio nam sluzbu pomirenja. . . Prema tome mi
viiimo poslanic¢ku sluZbu u ime Krista; to je kao da Bog pomiruje po nama. U ime
Krista molimo: Pomirite se s Bogom!” (2 Kor 5,14-20). K tome valja dodati Rim 4,10
sl.; Kol 1,20-221i Ef 2,16.

Prema Pavlu osnovica je spasenjskog stanja: Kristova ljubav, Kristova smrt i
uskrsnuce Ljubav ga tjera (synéhei, Vg urget nos) da osvaja ljude za Krista. On
joj se ne moZe oteti; on je postao Kristov suradnik.

Iz Cinjenice da je Krist umro za sve, Pavao zakljucuje, da su svi umrli. Isu-
sova zastupni¢ka pomirbena smrt uéinila je ne§to velicajno. Oni koji vjeruju u
Krista, s njim su solidarno povezani. Kirist i kri¢ani spadaju kao udovi na jedno
Tijelo (le 12,4 sl.; 1 Kor 12,12; Gal 3,27 sl.). Ako je Krist umro, onda su i svi,
koji su vjerom i krsten_]em s njim povezani, mrtvi, mrtvi grijehu, oteti moéi grijeha.
Krstenici su zapravo duhovno uskrsli s Kristom. Isusovo spasenjsko djelo ne nosi
sobom samo otkupljenje od grijeha umiranjem s Kristom nego i dar Zivota uskrs-
nucem s Kristom. ,,0On je umro za sve, da Zivi ne Zive viSe za same sebe. . .”
(2 Kor 5,15).

- 23. F. BUCHSEL sub voce katalldss, nav. mj. Band L., str. 255.
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Ovaj se novi Zivot odraZava u novom eti¢kom stavu i ponasanju. Pavlov-
ska etika izrasta iz spasenjskog stanja, iz onoga novog, §to je donijelo Kristovo
spasenjsko djelo; iz indikativa spasenjskog dogadaja slijedi imperativ eticke opo-
mene.24

Tim ujedno nastaje novo usmjerenje Zivota: onako kao 5to je zivot uskrslog
Krista Zivot za Boga, tako je Zivot ,,uskisloga kri¢anina’ Zivot za Krista a po Kri-
- stu zivot za Boga. To je novi nadin proegzistencije.

Krstenik po svom novom spasenjskom stanju stjeSe novu spoznaju, novi
nazor na svijet. On vise ne spoznaje Krista ,,po tijelu”, po naravnom prosudivanju
nego njim odsada ravna u njegovu prosudivanju Duh Sveti. Za njega Isus Krist
nije jedan od mnogih ljudskih likova, koji ostavise dobre ili loSe tragove u povije-
sti; njegova spoznaja potjeCe ,,0d Duha”. On u Kristu vidi Sina Bozjega (Gal
[,16). Ta promjena u prosudivanju nije neki misaoni proces niti ideologija, nego
iza sebe ima Kristovo spasenjsko djelo.

Ima ih u novije vrijeme, koji bi htjeli Krista rastavljati na povijesnog i kerig-
matskog Krista. Prvi je onakav kakav je u stvari bio, a drugi kakav je navodno
izobli¢en od prvih kr§éanskih vjerovjesnika. U ovom drugom Kristovu liku na-
vodno je dosta toga uveliCano i uljepSano, a §to bi trebalo proéistiti. Po ,,znan-
stvenoj metodi”, prosudivan Kristov lik ispada kao lik onoga koji je bio protiv
nasilja, za spontano pomirenje, za solidarnost sa slabima i prikraéenima, za otpor
protiv nehumanih metoda na gospodarskom, religijskom i politickom podruéju.? $
Pavao medutim ne dijeli Krista na dvoje. On je duboko uronio u misterij Kristov
i njegova teologija pomirenja bez njegove nauke o ¢ovjeku i o Isusu Kristu ostaje
nerazumljivom.

,»Ako je tko u Kristu, on je novi stvor™, veli Pavao (2 Kor 5,17). Vjernik

i krstenik je uclanjen u Kirista; on je ,,u Kristu”. Tim izrazom Pavao predouje

zajedniStvo §to nastaje izmedu Krista i krStenika. To je zajedniftvo bivovanija,

zajedniStvo po Duhu, koji u Kiistu i po Kristu zivi i djeluje u kriteniku; jer poslje-

dnji je Adam, Krist ,zivotvorni duh” (1 Kor 15,45). Kako je preobrazeni Krist

__pneumatsko biCe, iznad Cisto osobnog odnosa postoji nutarnja povezanost po
biti.2 6 .

24, ALOIS STOGER, Die paulinische Versthnungstheologie, u Theologisch-praktische
Quartalschrift 122 (1974) 119-120.

25. Tako npr. H. Kessler, laicizirani sveéenik, u svojoj knjizi Eridsung als Befreiung.
Dusscldorf 1972. najprije nije¢e boZanstvo Kristovo da zatim uperi otricu protiv Zrtve na
krizu. ,,Modeli Zrtve kao otkupnine i zadovoljtine malo nam pomaZu, ako se radi o tom da
shvatimo u kojoj mjeri Isus za nas znaci otkupljenje. Takvi modeli kod mnogih stvaraju ne-
voljkost do te mjere da posumnjaju da su tu konservirane magija i patrijarhalne, ¢ak barbar-
ske predodZbe” (str.16). Nasilnu svoju smrt isus nije direktno htio. ,Jsus nije imao nakanu
svojom smréu otkupiti ljude” (str. 24). Ako Pavao i spominje ,,rije¢ kriZa”, to nema neku
dogmatsku nego pedagolku namjeru. Pavao je htio gordima i moguénicima staviti pred o¢i,
ukazujuci na Propetoga, da Bog nije na njihovoj strani. Usp. Stimmen der Zeit, 39 (1973)
3-16.

26. ALOIS STOGER, Paulinische Versdhnungstheologie, u Theologisch-praktische
Quartalschrife, 122 (1974) 124.
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Vjemika ¢&ini novim stvorom upravo ovo pneumatsko bivovanje u Kristu.
Biti nov stvor jest rezultat BoZjeg djela (usp. Rim 8,22). Biti novi stvor u sebi
uklju€uje nov na¢in moralnog ponafanja. Ono §to odluéuje Covjekovim Zivotom
jest vjera koja je djelatna u ljubavi (Gal 5,6). Onaj ,.biti u Kristu” odrazava se u
vjeri, u ljubavi, u visenju BoZjih zapovijedi, ,,u dobrim djelima” (Ef 2,10).

No, treba se sjetiti da krStenik ujedno i jest i jo§ nije novi stvor. Kritenik,
koji je ,,u Kristu”, nije samo neki nacrt niti neki postavljeni mu zadatak nego
stvarnost koju je postavila BoZja stvaralacka inicijativa. Taj novi stvor moZemo
promatrati pod tri vida: kao milosnu skrivenu obnovu, koja potjece od Boga.
On u sebi ukljucuje nadu u buduée doviSenje, koje nije Suplje i neosnovano i§ce-
kivanje nego se oslanja na vjeru u Kristovo uskrsnuc¢e. Nov nacin ponasanja ,,no-
se u vezi s tim jezgrovito izraZava: ,Novo stvorenje je izjava (indikativ), zahtjev
(imperativ) i obecanje (blago kojem se treba nadati).”27

Covjek koji svojom moralnom krivnjom svoju egzistencijalnu situaciju okre-
ne na zlo, povlaci u propast i ostali svijet, koji je prostor njegove egzistencije, Zi-
vota i djelovanja. Koncilska konstitucija Gaudium et spes u vezi s tim napominje:
,.18¢ekivanje nove zemlje i novoga neba nipo§to ne smije oslabiti nego dapace raz-
buditi u nama brigu za izgradnjom ove zemlje gdje raste ono tijelo nove ljudske -
obitelji, koje veé moze pruziti neku sliku novoga svijeta.”2 8 ‘

Krist kao Pomiritelj

Znacajna je Paviova izjava: ,,Sve dolazi od Boga koji nas je po Kristu pomi-
rio sa sobom” (2 Kor 5,18). O Kristu kao Pomiritelju govori Pavao i drugdje.
»»Ako smo pomireni s Bogom smréu njegova Sina, mnogo ¢emo se sigurnije, ve¢
izmireni, spasiti njegovim Zivotom” (Rim 5,10). Pomirenje je uslijedilo ,,po kri-
zu” (Ef 2,16), ,,po smrti njegova smrtnog tijela” (Kol 1,22). ,Jedan je umro za
sve” (2 Kor 5,14). On je na sebe uzeo smrt za sve (hypeér pinton = umjesto ili
u prilog) kao zastupnik. Kad se netko Zrtvuje za sve kao zastupnik, to je iskaz nje-
gove ljubavi prema svima. Taj jedan (4eis/ je Isus Krist.

,»ovi su opravdani njegovom (Kristovom) milosti kao darom. . . Njega je
Bog (javno) izloZio da svojom krvi bude okajno sredstvo (hilastérion) po vieri. . .
on opravdava onoga koji u njega vijeruje” (Rim 3,25).29 Opravdanje je rezultat
Bozjeg oslobadanja ¢ovjeka od grijeha po osobi Isusa Krista. Isusova Zrtvena krv

27. ALOIS STOGER, nav. mj., 125.

28. Gaudium et spes, br. 39.

29. Pozadina grke rijeci hilasterion je hebrejska kaphoreth, od glagola kaphar a znadi
i pokrivati i ispaStati. Jeruzalemska Biblija upravo tako &ini: ,,Dieu I'a expose, instrument
de propitiation par son propre sang moyennant la foi”" (Rim 3,25) O tumacenju rijeci
hilasterion usp. DAVID GREENWOOD, Jesus as Hilasterion in Romans 3,25, u Biblical
Theology Bulletin, 3 (1973) 316-322. ,
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bila je BoZje sredstvo kojim se ispasta grijeh. To je proces koji postaje uspjesnim
po vieri. Bog je poslao Isusa kao ,,hilastérion” po vjeri u njegovoj krvi, s pogledom
na oprastanje ranijih grijeha.

Mjesto na kojem se dogodilo pomirenje jest kriz. Evandelja, posebno Marko-
vo evandelje, napisana su na temelju kerigme o smrti i uskrsnuéu Kristovu. ,,Smrt
i uskrsnuce. . . ne predstavljaju nekako izvadak iz Isusova Zivota veé naznaCavaju
ono, u ¢emu se dovifila i otkrila bit njegove osobe, njegova smrt”.30

O pomirenju Pavao govori uvijek u obliku ‘osobne ispovijedi: ,,Mi smo po-
mireni” (Rim 5,9-10; Rim 5,18). O pomirenju svijeta govori samo u Kor 5,19-20;
Svijet ovdje nije opre¢nost onom ,,mi” nego jedno te isto; svijet je skrajnji domet
onoga ,,mi”. Svi smo ,,mi” bez pomirenja samo gresnici, slabi, bezboznici. Pomi-
renje je odredeno za sve bez razlike. '

Valja ipak razlikovati. Pavao ne bi mogao svoje djelovanje nazvati diakonta
katallagés = sluzbom pomirenja niti bi mogao navesti svoj poziv: Pomirite se!
kao sadrZaj svoje poruke, kad bi Kristovom smréu i uskrsnuéem ono bilo zavrie-
no u tom smislu da ono $to kasnije slijedi vise ne spada na pomirenje. Mozemo
reCi da se pomirenje jednom dogodilo, no sluzbom pomirenja ono se nastavija i
dalje provodi u Zivotu obnovom pojedinaca §to tvore svijet. Za Pavla pomirenje
svijeta (katallagé kdsmou, Rim 11,15) nije nefto zavrseno kao ni odbadenje
{apobolé) Zidova.31

Crkva kao pomiriteljica

Pomirbenim Kristovim &inom na krizu sazdano je solidarno zajednistvo
pomirenih i zbratimljenih. Krist je poslao Duha Svetoga da nastavi njegovo po-
mirbeno djelo.

_ Poslije Uzasai¢a na nebo Krist je Sovjedanstvu na njegovu hodo&asnickom
putu ostavio jedan vidljivi i sveobuhvatni znak svoga otkupljenja. To je bilo za-
jednidtvo uCenika koji su u njega uzvjerovali i koji su pomireni s Bogom: Crkvu.
Crkva je spasenjska zajednica obracenih i pomirenih po evandelju i snagom Duha
Svetoga, zajednica onih koji Zivo osjecaju da se neprestance moraju obra-
Cati i pomirivati s Bogom. To je takva zajednica koja ujedno sluzi pomirenju i
miru svih ljudi.32

Pobudnica ,,Reconciliatio et paenitentia” nabraja nacine na koje Crkva
moZe biti sakramenat pomirenja. Ona je to najprije svojom egzistencijom kao za-
jednica pomirenih. Ona kao takva predstavlja u svijetu djelo Kristovo. Kao &u-

30. H. SCHLIER, kojeg citira E. WALTER, ,,Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir, u;
Festschrift fur H. Kahlefeld (usp. bilj. 10), 124 A, 4.

31. F. BUCHSEL, sub voce katalldsso u Theologisches Warterbuch zum NT Band I,
257.

32. ,,Reconciliatio et paenitentia, br. 11.
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‘varica i tumaciteljica Sv. pisma ona naraStajima kroz povijest pokazuje putove
opéeg pomirenja u Kristu. Ona je to nadasve po svojih sedam sakramenata..
Ukoliko sakramenti stoje u vezi s vazmenim misterijem i obnavljaju ga, oni su
vrelo zivota za Crkvu; u njezinim rukama oni su oruda obracenja k Bogu i pomi-
renja medu judima.,

Crkva svoju sluzbu pomirenja vrsi u ime i autoritetom Kristovim, no njoj
je u isto vrijeme u svim njezinim dimenzijama i dijelovima potrebno obraCenje i
obnavljanje. Ova koegzistencija svetosti i gre$nosti Crkve odraZava se zatim u
sluzbi pomirenja. Posveéujuéi druge, ona mora i samu sebe trajno posvecivati.
Ako ona zaboravi u svojim ¢&lanovima i sluzbenicima ovaj znak Kristove sakra-
mentalnosti koji je razlikuje od svega ostalog u svijetu, ona time otezava svoje po-
slanje. Postaje ukruéenom onako kakav je bio stariji brat izgubljenog sina. Covijek
je tada manje spreman primiti Bozju milost i obratiti se. Sto Crkva sebe vise
shvaéa kao hodocasnicku Crkvu, to je ona blize Covjeku u cjelokupnom procesu
obradenja i pomirenja.33

Kad Pavao piSe vjernicima u Korint: ,Mi smo poslanici umjesto Krista”
(2 Kor 5,20), to znagi da on svoju sluzbu uzima konkretno. On djeluje kao usta
Kristova, ne kao autor pomirenja. U navjes¢ivanju pomirenja ponazocCuje se Isu-
sova smrt, koja proizvodi pomirenje, otkupljenje i mir. ,,To je kao da Bog opo-
minje po nama — hds tou Theoii parakallountosdi hémdn, 2 Kor 5,20). Ovdje gla-
gol parakallefn oznadava tri stvari: zaklinjalaCki poklik, usrdnu prosnju i ohra-
brujuce bodrenje, koje je blisko tjeSenju. Pavao moli opominjuéi i opominje
moleéi.?4 |

Otajstvo zloce

Dok govorimo o obradenju/pokori i pomirenju, ne smijemo gubiti iz vida
misterij grijeha. O grijehu mozemo govoriti kao o religijsko-povijesnom fenomenu
ali njegova prava bit ne dolazi do izraZaja u prirodnim religijama. U tim religija-
ma grijehom se smatra nevrienje magiCnih nalina ponasanja, za §to su postojale
kazne. Ili se grijehom smatralo prijestup protiv sila nadsvijeta. Kazne su uslijedi-
le i kod nehotimiénih prijestupa i obavljali bi se pomirbeni obredi. Do jasnijeg
izrazaja eticke svijesti dolazilo se tek u najrjedim slucajevima. '

Da se pojavi dublja eticka svijest o grijehu i krivnji u antiki, nisu vidno pri-
donijeli sistemi determinizma, fatalizma i dualizma. U grékoj tragediji krivica se
nije shvadala moralisticki i teoloski nego kao sudbinska nuznost. Tu moZemo go-
voriti o analognom poimanju grijeha, no pravi pojam grijeha imamo tek BoZjom
objavom .3 3

33, B. HARING, Bekehyungs — und Versbhnungsvorgang im Leben des Christen, u
Stuura moralia XX1/1, 1983, str. 118.

34. A.STOGER, nav. mj. 129. On tu prenosi duboke misti H. Schliera.

35. Handbuch theologischer Begriffe (Hrsg. von H. Fries), Band II, Miinchen 1963,
str. 597.
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O CZinjenici grijeha Stari zavjet govori na vife na¢ina i u vi¥e navrata. DoZi-
vljaj je grijeha kao neko opée iskustvo. To je iskustvo etioloski prikazano u Post
3,1-24. Tu se tumadi stanje sada$nje Covjekove gresnosti i Covjed&ja patnja. To je
jedinstvena obrada problema grijeha u Starom zavjetu. U apostolskoj pobudnici
wReconciliatio et paenitentia” za osvjetljenje ,,misterija grijeha™ (2 Sol 2,7) na-
vodi se najprije zidanje kule babilonske (Post 11), §to je protumaceno kao po-
kusaj biti bez Boga ili ustati protiv Boga. Iskljucivanje Boga objasnjava se radije
kao pobuna protiv Boga nego kao zaborav i indiferentnost u odnosu na Boga. No,
u oba slucaja nasilno se kida odnos prema Bogu. U edenskom slucaju oéit je ne-
posluh prema Bogu. Tako, isklju¢ivanje Boga, prekid s Bogom i neposluh prema
Bogu postaju grijehom, koji moZe dovesti do ogitognijekanja Boga, do fenomena
§to ga nazivamo imenom ateizma.3 6

Prekid s Bogom doveo je nuzno do prekida s bliznjim. Doslo je do razdora
medu bracom. Razljuceni brat lako drugom bratu dize zivot (Post 2,2-16).
Izvorni grijeh rada brojno potomstvo.

Zlo se nekako uvrijezilo unutar samoga Sovjeka. Grijeh se krije u Govjed-
jem ,zlu srcu” (Jr 4,4; 5,23; Ez 11,19). Izrael treba da dobije ,novo srce” (Ez
36.26). Proroci se dizu protiv nutarnjih mana kao $to su: oholost, neposluh i
nezahvalnost koje se mogu prema vani ocitovati na viSe nagina,

O neurednosti Covjecjeg srca govori jasnije Novi zavijet. Covjekova je nu-
tarnjost mjesto i izvoriSte grijeha (Mt 5,21-32). Ono §to je zajedniéko mnogim
grijesima jest odvratanje od Boga, otkaz zajedniStva s Bogom (Lk 15,11 sl),
neposluh rijeci BoZjoj (Mt 7,24). Grijeh je nazvan incurvatio hominis; to nasta-
je kad se u Covjecjem srcu uvrijezi amor curvus (Kriva ljubav).

Grijeh je u Sv. pismu opisan kao trajna prijetnja, kao sila protiv koje se krs-
¢anin mora uvijek boriti. Jako bi iz indikativa da smo Kristovom Zrtvom. otku-
plieni, spaSeni i posveeni, trebao slijediti imperativ dosljedne, neopozive odluke
Zivieti novim Zivotom, deSava se da se kr§¢anin povrati u staro stanje gresnosti.
Da je to zaista moguce, izbija iz molitve Gospodnje: ,,Otpusti nam duge nase”
(Mt 6,12). MoZe ga prevariti sotona (1 Kor 11,3). Sotona vreba na vjernika ka-
ko da ga uhvati u svoju zamku (1 Pt 5,8). Apostoli i prvi kr§éani su prikazani kao
pojedinci koji mogu sagrijesiti (Mt 14,30 sl.; 18,32.35; 20,20 sl.; 26,40 sl.). Gri-
jeh u Crkvi moZe biti tako velik da cijela mjesna Crkva postaje gresnom (Gal 1,6;
1 8ol 3,5; Otk 2,5). To sazetim rijeima izrazava Jakov u svojoj poslanici: ,,Uisti-
nu, svi &esto grijeSimo” (Jak 3,2).37

O proceduri sakramenta pokore u prvotnoj Crkvi imamo malo podataka.
Trebalo je da greSnik bude odvojen od zajednice vjernika, dok se ne pokaje (1 Kor
5.3-5; 1 Tim 1,20). Kad je kajanje postalo ogitim, pokornik je ponovno bio pri-
mljen natrag s ljubaviju (2 Kor 2,5-11). Bez sumnje Paviov pojam grijeha ima Kor-
porativnu dimenziju. ,Nitko od vas ne Zivi samom sebi niti itko umire samom

36. Reconciliatio et paenitentia, br. 14.
37. H. VORGRIMLER, La /otta del cristiano con il peccato, u Mysterium salutis V /1.

Prev. s njem. Brescia 19782 str. 415425,
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sebi” (Rim 14,7), buduéi da je Crkva tijelo Kristovo (1 Kor 12,12-30). 1 upravo je
to korporativno svojstvo ono §to pomirenju daje njegovu komunitarnu dimenziju.

U postapostolsko doba u Crkvi se pokomicka procedura pocela razbistra-
vati; mjesne su Crkve pogele svojom obrednom organizacijom. Pokazavsi se pred
mjesnom Crkvom, viernik je, ponekad, odjeven u odijelo od vrece i posut pepelom
sa suzama, postom, molitvom i klececi, prosio zagovor Citave zajednice pred Bo-
gom. Taj eklezijalni zagovor &itave zajednice, skupa s pokorom, proizvodio je
oproitenje, a pokornicki bi proces zavrsio pomirenjem od strane biskupa &ijim
je autoritetom gresnik bio prije izopéen.3 8

Kritenje se smatralo temeljem oprostenja kasnijih grijeha. Kao i kod krste-
nja zahtijevalo se iskreno kajanje, dvrsta volja za popravkom i zadovoljstina kao i
priznanje pred Crkvom u njezinim sluZbenim predstavnicima.3® Iako ima vezus -
krstenjem, ispovijed/pokora je vlastiti sakramenat s vlastitim znakom i s posebnim
djelovanjem. Po svom odredenju ona je dopuna krstenju. Tako sv. Grgur Nazia-
zenski govori o ,kr§tenju suza, tezem i muénijem od mudeniStva.”#? Tertulijan
kaZe za ispovijed da je to daska koje se gresnik hvata kao brodolomac na morskoj
pucini! ili kao o ,,drugoj pokori koja se otvara onima koji kucaju na vrata da im
se otvore™ 2, Za ponovno ozdravljenje treba upotrijebiti ponovni lijek.

Nazalost, u zadnje vrijeme razna teoloska misljenja kao i pouke u katehezi
i u duhovnom vodstvu o ozbiljnim i delikatnim pitanjima kr$¢anskog morala svr-
Savaju s umanjivanjem ili ¢ak s brisanjem pravoga smisla grijeha. Osobni se grijeh
smanjuje, a odgovornost prebacuje na strukturu u kojoj pojedinac Zivi. Prema to-
me, ako je pojedinac kao dio strukture pocinio neko zlodjelo, neka odgovornost
snosi strukturirana zajednica! Kajanje bi spadalo na nju a isto tako traZenje opro-
stenja. Tako se moze zapasti u veliku zabludu. U pobudnici ¢itamo: ,,Usposta-
viti pravi osjeéaj grijeha prvi je oblik suogavanja teSke duhovne krize §to tisti Co-
vjeka naSega vremena,”4 3 '

- 38. P. FAHEY, 0.8.A., Reconciliation: Retrospekt and Prospekt, u Angelicum 62
(1985) 168-169. _ '

39. O suradnji pojedinca kod sakramenta ispovijedi/pokore usp. J. ENDRES, C.S8.R.,
Der Beitrag des Menschen zur Verséhnung mit Gott, u Studia moralia X1V, Roma 1976,
str. 189-207. :

40. Oratio 39,17 — In sancta lumina: ,,. . Jacrimarum baptismus verum martyrio
asperior et laboriosior est qui per singulas noctes lectum suum et stratum lavat. . .’ PG 36,
355. :
41. TERTULIJAN, De poenitentia IV B: ,lta poenitentiam invade, ita amplexare, ut
naufragus alicujus tabulae fidem. Haec te peccatorum fluctibus mersum, prolevabit et in por-
tum divinae clementiae protelabit.” AL 1,1343.

42. TERTULIJAN, De poenitentia VI B: ,,Collocavit (Deus) in vestibulo poenitentiam
secundam, quae pulsantibus patefaciat. . . . Neminem pudeat; interatae valetudinis iteranda
medicina est. . . Offendisti, sed reconciliari adhuc potes.” PL 1,1352.

43. Reconciliatio et paenitentia, br. 18. '
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Mysterium pietatis

Poslije negoli je u&eniku Timoteju stavio na srce kako treba da se odvija
liturgija i u vezi s tim hijerarhijska uprava, Pavao mu stavlja pred o&i kakav on sam
treba da bude u Crkvi koja je ,,Crkva Boga Zivoga, stup i podloga istine”. I zaklju-
Guje: ,,Bez sumnije, uzviSena je tajna prave vjere ( pietatis)” (1 Tim 3,15-16).

Na pitanje: u emu se sastoji ta pietas (gr. eusébeia), Pavao odgovara jednim
kristolo§kim himnom, koji je bio u uporabi helensko-kr§¢anskih zajednica: ,,On
koji je tijelom o&itovan, Duhom opravdan, andelima pokazan, koji je propovijedan

.poganima, u kog se vjerovalo u svijetu, koji je uznesen u slavu” (1 Tim 3,16).

To nije ni§ta drugo nego u obliku saZetka izraZen misterij utjelovljenja i
otkupljenja, potpune Pashe Isusa, Sina BoZjega i Sina Marijina: misterij njegove
muke i smrti, njegova uskrsnuéa i proslave. Misao na mysterium pietatis kadra je
u dusi stvoriti pokret na obratenje, otkupiti je i razapeti njezina jedra prema po-
mirenju.*4

Kako promicati duh pokore i pomirenja?

Pobudnica ,,Reconciliatio et paenitentia” spominje dva sredstva: Katehezu
i sakramente. ,,Rije¢ pomirenja” (2 Kor 5,19) koja ne samo izraZava pomirenje
nego ga i proizvodi, dolazi putem sakramenata do punog olitovanja: u rijeci
kritenja, u sakramentu pokore, bolesni¢kog pomazanja. U sakramentima je na-
zoéno spasenjsko djelo pomirenja, smrt i uskrsnuée Kristovo. Oni svoje izvori-
§te imaju u euharistiji, koja je ,,memoria” Kristove smrti.

,,Euharistija je u najrealnijem smislu sakramenat oprodtenja, bududi da je ona sakra-
mentalna prisutnost i saopéavanje oprostenja, €ina koji opradta grijehe: kao spomen po-
mirbenog Cina KriZa ona ga primjenjuje na one, koji svetkuju — dok ih po kruhu i goz-
benom kaleZu dovodi u vezu s uskrsnim dogadajem koji se zbio jednom zauvijek i na

itavi svijet zazivlje beskrajno milosrde Boga i Oca Isusova. Jest, ona je u srcu Crkve

naprosto mjesto pomirenja”.4 5

U euharistijskom slaviju (rije¢, Zrtva, gozba) vjerici doZivljavaju BoZje
pomirenje, oni se obra¢aju Bogu, vjeruju i prihvaéaju BoZje pomirenje. Zahvace-
ni BoZjom pomirbenom voljom, ,,promijenjeni u BoZju haris, oni sami iZaruju
pomirbenu volju BoZju i postaju pomiritelji. '

Viernike Korinta Pavao pozivlje na pomirenje: ,,Opominjemo vas kao BoZji
suradnici”, dodaje i jedan vazan razlog: ,Ne primiste uzalud milosti BoZje™ (2
Kor 6,1). Taj se poziv ne smije izgubiti u praznom prostoru. Treba ga primiti,
nipo§to ne odbaciti. Pavao navodi Izaijine rije¢i da je sada dan spasenja (Iz 49,8)
koje imaju za svako vrijeme aktualnu vrijednost. Svako je vrijeme vrijeme spasenja.

44. Reconciliatio et paentitentia, br. 19-20.
45, H. SCHLIER, citat prema ALOIS STOGER, nav. mj. 128.
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U sluzbi pomirenja sveéenik stoji kao Kristov otisak. Njegovo djelovanje
nije polititke, gospodarske ili socijaine nego religiozne naravi. On ¢ée doprinositi
tome da se uspostavi pravednije drustveno uredenje, prije svega tamo gdje su ljud-
ski problemi zbog nepravdi i ugnjetavanja posebno ote§cani, no uvijek uz ocu-
vanje crkvenog zajedniStva i bez primjene sile, §to je oprecno evandelju. Pavlov
poziv nije apel na humano samoostvarenje ve¢ poticaj vierniku da prihvati i svje-
dodi ono §to se u Kristu jednom dogodilo.* 6

Snagom svoga poslanja Crkva treba da osvijetli Citav svijet evandeoskom
porukom i da sve ljude sjedini u jedan Duh. Kao takva, ona je znak onoga bratstva
koje dozvoljava i jaca iskreni dijalog. Na taj dijalog su pozvani oni koji nisu u
potpunom zajednistvu s Katoli¢kom crkvom, oni koji priznavaju Boga, oni koji
njeguju visoka dobra humanosti a jo§ uvijek ne priznaju njezina Zacetnika, pa i oni
koji se protive Crkvi te je na razli¢ite nadine progone.*? Crkva je po svojoj naravi
sakramenat sveopéega zajedniStva ljubavi.# & Ona stoji uvijek za poSteni i stvara-
lacki dijalog. '

Zatim se istiCe potreba kateheze, zasnovane na biblijskom nauku, posebno
na nauku Novoga zavjeta. Iz biblijskih datosti o pomirenju sasvim Ce prirodno
proisteéi teoloska kateheza §to ¢e u sebi saZeti i elemente psihologije, sociologije
i drugih antropoloskih znanosti. Crkveni ¢e pastiri i u katehezi govoriti o pokori.
Bez kajanja ne moze doéi do pomirenja, kako pokazuje usporedba o izgubljenom
sinu. Dobra kateheza treba pokazati da pokajanje, isto kao i obraCenje, nije neki
povrini osjecaj, veé je to istinski obrat duse. U vezis tim crkveni Ce pastiri drzati
kateheze o savjesti i njezinu oblikovanju. To je potrebno stoga §to je Covjekov
,ja”’, njegova savjest, Cesto napadana, dovodi se u pitanje, uzdrmana je i potam-
njena. Oni ¢e govoriti o osjeéaju grijeha, o napasti i napastima, kojima je bio
podlozan sam Sin Covje&ji (Heb 4,15), o postu, kao znaku obracenja, o kajanju i
‘osobnom mrtvljenju, o milostinji, gdje pokazujemo spremnost da dijelimo ono §to
imamo s onima koji su potrebni, o tijesnoj vezi izmedu podijeljenosti u svijetu i
punog zajedniStva s Bogom i s ljudima, o konkretnim prigodama pomirenja kao
5to je pomirenje u obitelji, u gradanskoj zajednici, u drustvenim strukturama. Za-
tim posebno o Cetiri pomirenja kojima se ispravljaju Cetiri osnovna loma: o pomi-
renju Sovjeka s Bogom, sa samim sobom,sa svojom bracom, sa svim stvorenjima.®?

Zakljucak

Iskrenom ispovijedi i pomirenjem lome se lanci kojima je Covjek bio okovan.
Bez toga zlo djelo rada novim zlim djelima. Pomirenjem se uz to krdi davolski
krug osvete i nadvaladava zakon odmazde. [z pomirenja a ne iz osvete kljugaju

46. H.SCHLIER, citat prema ALOIS STOGER, nav. mj. 131.
47. Gaudium et spes, br. 92.

48. [Lumen gentium, br. 13.

49, Reconciliatio et paenitentia, br. 26.
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