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Zadrzavajuci se na razini poboznosti zajednice kao cjeline, u radu
se propituje kako je Stovanje svetaca zastitnika uraslo u njezin
Zivot. Rad se temelji na istrazivanju krivoputske poboznosti. Kroz
oblike Stovanja svetaca zastitnika razmatraju se raznovrsne uloge
i znacenja koja im u poboznosti zajednica pridaje. Razmatraju se
i mogucirazlozi dodjeljivanja pojedinih uloga odabranim svecima.
Na temelju sadrzaja pojedinih postupaka i njihova znacenja za one
koji ih izvode ocrtavaju se znacajke poboznosti u promatranoj
zajednici, a posredno i znacajke pucke poboznosti uopce.

Kljucne rijeci: poboznost, sveci zastitnici, Krivi Put

Stovanje svetaca kao zastitnika pripada sklopu poboznosti koja nije
optere¢ena naukom Crkve' niti je Crkvom upravljana. Prema nauku Crkve,
svetacka je uloga u zivotu vjernika u prvome redu biti modelom uzoritosti
1 nasljedovanja (HoSko 2001a:379). No, puk, voden svojim potrebama,
svecima pridaje 1 ulogu zastitnika u raznovrsnim zivotnim prigodama. Kako
Hosko navodi, u razdoblju kasnoga srednjeg vijeka sveci se specijaliziraju
u zastitnike u pojedinim nevoljama, na §to su ponajvise utjecale legende o
svecimajerrijetko postoji povijesna opravdanost za neku svetacku zastitnicku

!'Uradu se izraz "Crkva" odnosi na Rimokatoli¢ku crkvu jer je ona dominantna na prostoru
o kojemu je ovdje rijec.
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ulogu. K tome, novokrsteni su narodi u kult svetaca unijeli sebi svojstvene
nekrsc¢anske predaje, vjerovanja i obrede €iji su tragovi ostali ocuvani i do
danas (ibid. 373-374). Time se Stovanje svetaca kao zastitnika pokazuje dijelom
tzv. pucke poboznosti, poboznosti koja obuhvaca "neformalne, nesluzbene
prakse, vjerovanjaistilove religijskog izraza" (Badone 1990:4-6). Ipak, iako
su izvaninstitucionalne, vjerske predodzbe i prakse, o kojima ¢e biti rijeci
1 kako ¢e se pokazati, dozivljavaju se sa stajaliSta puka dijelom sluzbenoga
(istoga) religijskog okvira i smatraju se istinitima. Stoga ih ne treba gledati u
sukobu sa sluzbenim naukom —radi se o istoj religiji koja se kroz religioznost
Zivi i prakticira i druk¢ije od propisanoga, ali u prozimanju s njime.?
Valja naglasiti da je takvo sagledavanje problema svojstveno etnoloSkom/
kulturnoantropoloskom stajali$tu s kojega prosudivanjeivrednovanje vjerskih
istina, svojstveno teoloskom pristupu, ovdje nije relevantno.

Govore¢i o Stovanju svetaca na hrvatskome prostoru, srediSnje mjesto
zauzimaju kanonizirani sveci. Ipak, to nisu jedini sveci koje hrvatski vjernici
Stuju. Oni, naime, katkada Stujuiosobe koje nisu sluzbeno proglasene svetima,
ali ih takvima dozivljavaju 1 tako ih nazivaju. To su pojedinci kojima se, na
primjer, pripisuju nadnaravne mo¢i u lijeCenju pa ih Stuju ve¢ za njihova
zivota ili posjeéuju njihove grobove (usp. Spani¢ek 2002). Oblike kulturnih
praksi prisutnih u Stovanjima svetaca mozemo pronaciiprigodom izrazavanja
pocasti vaznim povijesnim osobama (usp. Belaj, M. 2006).

Stovanje svetaca zastitnika iskazuje se brojnim i raznovrsnim
izrazima, svojstvenim puckoj poboznosti uopée. Okvirno, to su razni
molitveni oblici i postupci poput svakodnevne molitve, zavjeta ili hodocasca,
uporaba blagoslovljenih predmeta i blagoslovi, postupci protiv vremenskih
nepogoda i raznovrsnih nedaca; zatim razni likovni 1 arhitektonski izrazi;
razna udruzenja, poput bratovstina i dr. U oblike Stovanja svetaca ubrajaju
se 1 postovi, placanje misa, obilasci oltara ili crkve (katkad bosih nogu ili
na koljenima), dodirivanje ili ljubljenje svetih likova ili predmeta, paljenje
svijeca, darivanje cvije¢a, plodova, novcairaznovrsnih predmetaidr. Stovanje

2 0 tome da odnos izmedu puckoga i sluzbenoga nije rivalski, veé reciprodan te da se radi o
kruzenju ideja izmedu dvoga, govore mnogi autori (primjerice, Belaj, V. 1988:191; Eliade
1970:153—156; O’ Connor 1999:384-385; Rihtman—Augustin 1991:10; Zecevi¢ 2000:72—74),
pa i teolozi (na primjer, Bezi¢ 1981:314-315), kao i, uostalom, povijesni razvoj pucke
poboznosti i sluzbene (kr$¢anske) Crkve uopce (primjerice, usp. Hosko 2001b:384-392).
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svetaca moze biti sadrzano i u pri¢ama, pjesmama, izrekama, propisima
za gatanje. U vjerni¢koj praksi mnogi su od nabrojenih oblika poboznosti
medusobno isprepleteni. Ujedno, kao $to je razvidno, Stovanje svetaca kao
zaStitnika moze posluZiti i kao platforma za istraZivanje razli¢itih drugih
oblika pucke poboznosti.

U istrazivanju prisutnosti svetaca zastitnika u Zivotu zajednice te
njihovim medusobnim odnosima i vaznosti koju im u poboznosti zajednica
pridaje, posebno se istrazivacki operativnim pokazao kontekst godisnjih
obicaja. Vezu obicajnog konteksta s istrazivanjem poboznosti naglasavale su
i Snjezana Zorié¢ (1991:9) te Jasna Capo Zmega¢ (1997:18—19, 106). Ta je veza
osobito razvidna u brojnim prilozima Akademijina Zbornika za narodni Zivot
i obicaje juznih Slavena u kojima se ponajvise gradiva o Stovanju svetaca
zaStitnika nalazi upravo u cjelinama o godi$njim obi¢ajima. Prizma godiSnjih
obicajaposebice ukazuje naraznolikoislozeno znacenje svetacainaraznolikost
poboznih izraza kojima se to znacenje iskazuje. Naime, iako ona nuzno
stavlja naglasak na spomendane svetaca, a ne na njihovu zastitnicku ulogu,
ona pruza dobar uvid u Zive izvaninstitucionalne postupke, koji se odvijaju
na te dane, i prateca vjerovanja te je snazno usmjerena na osjetilnu stvarnost
koja je osobito vazna komponenta u puckoj religioznosti. K tome, ovakav je
pristup, kako ¢e se kasnije 1 vidjeti na primjeru, redovito ukazivao na mogué
propust kada se o prisutnosti svetaca zastitnika u poboznosti zajednice govori
na temelju crkvenih titulara ili likovnih prikaza svetaca u crkvama.

KRIVOPUTSKI SVECI ZASTITNICI

Istrazivanje Cije ¢u rezultate prikazati provela sam 2004. godine u
selimaizaselcimana podrucju Krivoga Putakod Senja.’ Tijekom istraZivanja
zanimalo me u kojim se prigodama vjerovanje u svece javlja i kako se ono
izrazava, odnosno kako je Stovanje svetaca zastitnika uraslou zivot zajednice.
Prateci slijed spomendana, kako su ih isticali moji sugovornici, usredotocila

3 To su sljede¢i lokaliteti: Krivi Put, Podbilo, gojatski Dolac, Pavi¢i, Prpi¢i, Luciéi i
Veljun. Gradivo sam prikupila u suradnji s apsolventicom etnologije Ivanom Vukovi¢ u
okviru znanstveno-istrazivackoga projekta Identitet i etnogeneza primorskih Bunjevaca
(2002.-2006.) voditeljice dr. sc. Milane Cernelié.
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sam se na sadrzaj postupaka koji se izvode 1 njihova znacenja za one koji
ih izvode, a osobito u vezi sa svecem na €iji se dan postupak odvija. Potom
su me zanimale i1 eventualne promjene u postupcima tijekom vremena i
nacin na koji se to odrazava u vezi s vjerovanjem u zastitnicku ulogu sveca.
Naposljetku me zanimalo §to mogu istrazeni postupci i vjerovanja re¢i o
poboZznosti ispitane zajednice i o zajednici uopce.

Valja napomenuti da je teziSte ovoga rada na duliji (gr¢. dovieln)?,
no ispravno shvacéanje Stovanja svetaca zastitnika katkada je nemoguce bez
ukljucivanja spoznaja o Stovanju Majke Bozje (hiperdulija, gr¢. viepdoviein).
Tako je 1 u sluc¢aju krivoputske zajednice. Naime, najve¢u popularnost medu
svecima zastitnicima na podrucju Krivoga Puta ima Majka Bozja SnjeZna.
Njojje posvecenakrivoputska crkva, smjeStena u zaselku Podbilo i podignuta
1856. godine.

Segmenti marijanske poboZnosti

Kaostojetoiunekimdrugim zajednicama (Belaj, M. 2004:60), govor
Krivopucana o svom vjerovanju u svece zastitnike gotovo redovito polazi
od titulara lokalne i susjednih crkava. Krivopuc¢ani u tom govoru redovito
navode sljedece titulare: krivoputsku Majku Bozju Snjeznu, senjskoga sv.
Jurja,Majku BozjuuKrasnute sv. Mihovilana Vratniku. Pritom se razaznaje
poseban odnos prema istaknutim svecima zastitnicima. Kao idrugdje (ibid.),

"nn

u iskazima se, naime, ¢esto za lokalne svece rabe izrazi "na$ patron”, "mi
imamo" [svece/procesiju ili dr.] itd. spram "njihov patron", "oni imaju" itd.
u govoru o susjednim svecima. Majku Bozju Snjeznu Krivopucani nazivaju
"naSom Snjeznom Gospom", "zastitnicom nasega mjesta", "nasom sveticom"
ili "naSom zastitnicom" dok ostale nazivaju "njihov zastitnik". "Svojatanje"
svetice razvidno je i u predaji o izgradnji crkve. Predaja donekle odgovara
onoj o crkvi Santa Maria Maggiore u Rimu, s tim da su lokacije koje se

spominjuudomacoj inacici smjestene u podrucje Podbila (Kulisi¢ i Vukovié

4 U katolicizmu i pravoslavlju razlikuje se kult koji se iskazuje Bogu (latrija), kult koji
se iskazuje Bogorodici (hiperdulija) te kult koji se iskazuje svecima i andelima (dulija).
U protestantskim se crkvama pak Stovanje svetaca odbija kao nesto $to nije utemeljeno
u Evandelju, $to ujedno ne znaci da na protestantskom prostoru ovakve pojave ne treba
ocekivati.
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2004:244-255). Nadalje, kad je rije¢ o Majci Bozjoj Snjeznoj, Krivopucani
se ¢esto pozivaju na obiljezavanje njezina blagdana (5. kolovoza), na tzv.
zbor. Taj dan predstavljaju kao sredi$nji drustveni dogadaj u godini, Stovise,
veéina Krivopucéana vidi vaznost njezina blagdana upravo u druzenju i
zabavi. O tome slikovito govori i podatak da se prigodom obiljezavanja
blagdana moze cuti kako mjeStani obliznju gostionu nazivaju "malom
kapelom" te da neki Krivopucani i za drustveni aspekt dogadanja rabe
pojam zavit (inaCe se najcesce rabi u znacenju ispunjenja obveze prema
svecu, na primjer hodoc¢asca®):

[Jeste li vi i$li na zavit?] A da $to sam, nego. Bio sam ja prvi put kad

sam imao 17 godina, [19]47. A nije bas$ bilo zbog bolesti. Bija sam

mlad, drustvo, cure, decki, i skupili se i idemo (gojatski Dolac).

K tome, na ovaj blagdan dolaze i raseljeni Krivopucani. Iseljeno
stanovnistvo, kako isticu mjestani, ne dolazi u Krivi Put ni za Bozi¢, ni za
Uskrs, ve¢ upravo na blagdan ove svetice (ibid. 253).

No, osim $to je Majka Bozja Snjezna okosnica u oblikovanju identiteta
zajednice, a njezin spomendan izrazito vaZzan u druStvenom Zivotu, ona je
snazno prisutnaiuosobnim poboznostima Krivopuc¢ana, tj. kao osobni svetac
zaStitnik (iscrpno o tome v. u ibid. 245-248, 255-257). Njihove naracije o
osobnoj poboznosti kao i prakse kojima se ona iskazuje govore kako je ova
svetica svojom pojavom i znacenjem izrazito uklopljena u zajednicu.

Kad je rije¢ o krivoputskoj marijanskoj poboznosti, neizbjezno je
spomenuti i hodoc¢asnic¢ko svetiste Majke Bozje od Krasna, nedaleko od
Krivoga Puta, inace, prema broju hodocasnika koji ga godiSnje posjete,
na Cetvrtome mjestu u Hrvatskoj. Majka Bozja od Krasna, naime, ima
nezaobilaznu, ali 1 osobitu ulogu u krivoputskoj poboznosti. Kao §to sam
navela, Krivopucani ponajviSe Stuju svoju mjesnu zastitnicu, Majku Bozju
Snjeznu, takoder izrazito i kao osobnu zastitnicu u raznovrsnimnevoljama. No,
istodobno, kako pojedinci navode, zbog teze ¢e se bolesti vise obracati Majci
Bozjoj Krasnarskoj 1 ispunjavati svoje zavjete u krasnarskome svetistu:

3 Koliko mi je poznato, krivoputska zajednica nema neki zajednicki zavjet, ve¢ je on,
kao ispunjenje obveze prema svecu zbog usliSanja molbe, viSe vezan uz razinu osobne
poboznosti. O zavjetu u osobnoj poboznosti v. Belaj, M. 2005:99-101.
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— Zavjetuju li se ljudi i Majci Bozjoj Krasnarskoj i Majci Bozjoj
Snjeznoj?

KI: Da.

—Jesu li iste?

K1: Ne, ova je Majka Bozja Krasnarska, a ova je Majka Bozja
Snjezna.

—Dolje sumirekli da se Krasnarskoj zavjetuju za bolesti, a da Snjeznoj
za bolesti idu manje.

K1: Pamanje. Tko vam je reka, to¢no vam je reka. Manje, manje ovdje
[Krivi Put] — §to se ti¢e bolesti (Sojatski Dolac).

Majka Bozja je tako, iz perspektive zastitnickih uloga, u poboZnosti
pojedinih Krivopuéana razdvojena u dva lika, Majku Bozju Snjeznu i
Majku Bozju Krasnarsku, koje ujedno imaju i zasebna mjesta "prebivanja".
svetaca zastitnika 1 pucke poboznosti uopce, o kojima ¢e vise rijeci biti u
posljednjem poglavlju.

Vazno je istaknuti da Majka Bozja ujedno utjece na slabu popularnost
ostalih svetaca kao osobnih zastitnika Krivopu¢ana, kao Sto je to Cest
slucaj 1 u drugim hrvatskim lokalitetima kad se u blizini nalazi neko vece
marijansko svetiste. Stovise, osim nekoliko naznaka osobne poboznosti prema
sv. Antunu Padovanskom, uoc¢enih tijekom proslave blagdana Majke Bozje
Snjezne (ibid. 255) 1 uopce u kazivanjima (v. nize), nema potvrda o drugim
svecima odabranima za osobnoga zaStitnika. Njihova je uloga u poboZnosti
Krivopucana uglavnom usmjerena na gospodarski boljitak.

Dulija

Upravo je prizma godisnjih obi¢aja ukazala na Stovanje drugih svetaca
zastitnika, na brojnost uloga i prigoda u kojima se ono javlja te raznovrsnost
oblika preko kojih se izrazava. Sveci koji su kao zastitnici prisutni u Zivotu
gotovo svih Krivopucana jesu sv. Josip, sv. Juraj, sv. Marko, sv. Antun
Padovanski, sv. Ilija 1 sv. Lucija. Osim njih, prisutni su i neki drugi, no ne
kao zaStitnici, ve¢ samo u vidu svojih spomendana koji su za Krivopuéane
orijentiri, tj. kljuéni dani u godiSnjem ciklusu.

U prikazu gradiva o krivoputskom Stovanju svetaca zastitnika slijedit ¢u
tijek godine. Potom ¢u ukratko prikazati i klju¢ne dane u godi$njem ciklusu.
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Sveti Josip

Svetoga Josipana podrucju Krivoga Puta povezuju sa Sumom—nazivaju
ga sumski svetac ili mu u vjerovanjima dodjeljuju ulogu zastitnika Sume.
Prema pojedinim predodzbama, sv. Josip 19. oZujka obide svako stablo u
Sumi i u njega, udarajuci ¢eki¢em, unosi vegetaciju (mezgru). S time neki
mjeStani povezuju pucketanje stabala Sto se ¢uje u to doba godine. U vezi s
ovim vjerovanjem postoje i izreke: Sv. Josip drvo kuca, od drveta kora puca
ili Sv. Josip kuc, drvo puc.

Nadalje, s ovim se vjerovanjem povezuje i zabrana dolaska u Sumu na
spomendan sv. Josipa, 19. ozujka, jer bi tada na ¢ovjeka mogla pasti kakva
granaiozlijediti ga. Vjerovanje je potkrijepljeno i priCom o ¢ovjeku nakojega
je zbog nepostovanja ove zabrane pala suha bukova grana (bilja) 1 ubila ga
(Pavi¢i). Prema nekim drugim kazivanjima, zabrana se odnosi samo na
Sumare. I danas se pojedini Krivopucani pridrZavaju zabrane odlaska u Sumu
— vjeruju da je tako dobro jer tako su vjerovali stari. Drugi pak navode da
na Josipovo odlaze u Sumu i vjeruju da nema nikakve opasnosti, ali postuju
ovaj dan pa ne smiju raditi u njoj.

Josipovo je takoder bio dan s kojim prestaje sjeca stabala koja se nastavlja
nakon Miholja, tj. nakon otpadanja lista. Danas, kako se €ini, viSe nitko za
to ne mari pa se stabla sijeku upravo u tom razdoblju jer sto je zelenije, to
je liepse (Veljun, Prpici).

Sveti Juraj

Sveti je Juraj u vjerovanju Krivopuéana prepoznat kao zastitnik polja
koji donosi plodnost zemlji (Veljun) te kao zastitnik konja (Prpi¢i) ili stoke
uopce (Veljun, Lucici). Ostalima pak nije poznata stoCarska uloga sv. Jurja,
no njegov dan obiljezavaju u vezi sa stokom, kako ¢u prikazati nize. Jedna
pak Podbilarka navodi obiljezavanje spomendana sv. Jurjau vezis postupcima
sa stokom, ali vjeruje da je zastitnik stoke sv. Antun Padovanski.

Spomendan sv. Jurja raznoliko se obiljezava, uglavnom u skladu s
gore navedenim vjerovanjima vezanim uz sv. Jurja, a najrasireniji je ¢in
blagoslova stoke i staje blagoslovljenim predmetima — granc¢icom (uglavnom
drijenovom) koja se u crkvi blagoslivlje na Cvjetnicu i/ili vodom koja se u
crkvi blagoslivlje na Bogojavljenje. Blagoslov se, u manjim varijantama,
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sastoji od proizvoljne molitve ili zaziva za zdravlje stoke (npr. Blagoslovija
te Bog svemoguci, stvoritelj neba i zemlje, i ocuva narod, stoku i zemlju
od necastivih i nereda, tuce, grada...; Veljun) koje prati udaranje stoke
blagoslovljenom gran¢icom i $kropljenje staje blagoslovljenom vodom ili pak
Skropljenje stoke 1 paljenje blagoslovljenjih grancica da njihov dim ispuni
staju. Pojedini Veljunari navode i blagoslov rasolom koji se od zime cuvao
u boci, a kojim su se na Jurjevo mazale njuske stoci radi zastite od ugriza
zmije 1li da ne bi stradala vimena. Istodobno bi se uz to nosila zaZarena
maslinova grancica, blagoslovljena na Cvjetnicu, da malo dimi.

U Veljunu se spominje i da je gazdarica taj dan na svakom govedu pri
izlasku iz staje s blagoslovljenom Sibom napravila znak kriza, a potom bi
pastir, koji je vodio stoku na ispasu, uzeo od gazdarice tu §ibu i nije ju smio
izgubiti, ve¢ ju je morao vratiti, makar samo i njezin komadi¢. U protivhome,
kako se vjerovalo, blago ée se gubiti kroz cijelu godinu. Siba se poslije stavila
na gredu u staji, iznad blaga.

Mnogi od onih koji su govorili o blagoslovu stoke na Jurjevo vise to ne
rade jer, kako su naveli, viSe nemaju stoku, no do tada su postupak izvodili
jer je star i oduvijek.

NaJurjevo jeu ovome kraju takoder vrloraSirena zabrana oranja vlastite
zemlje s vlastitom stokom, no vlastita se stoka moze ponuditi susjedu za
oranje. Zabrana se postuje jer su tako radili stari te zbog srece stoke.

Uz navedeno, Krivopuéani na dan sv. Jurja proricu o nadolaze¢em
gospodarskom uspjehu pratec¢i prirodna zbivanja. Govori se 1 vjeruje, ako
je sv. Juraj dosao na zelenom konju, da slijedi plodna godina, a ako dode
na crnom konju, godina Ce biti nerodna i losa. Zapravo, kako objasnjavaju,
na Jurjevo gledaju u Sumu je li prozelenjela ili nije.

Sveti Marko

Svetoga Marka kao zastitnika spominju gotovo jedino Veljunari. U
njihovu je vjerovanju, kao 1 sv. Juraj, zastitnik polja koji donosi plodnost
zemlji. Zazivalo ga se: Sv. Marko, daj rod, molilo da padne kiSate da ubije
crve i miSeve u zemlji. KiSa na Markovo dozivljavala se pravim blagoslovom.
Nastojalo se 1 ne lijegati na travu dok ne prode spomendan ovoga sveca.
Svega se nekoliko Veljunara samo prisje¢a markovskih blagoslova polja,
bilo sa sve¢enikom, bilo bez njega.
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Sveti Antun Padovanski

Svetome Antunu Padovanskom je u vjerovanju na ovome podrucju
najcesce dodijeljena uloga zastitnika stoke koji ju ¢uva na ispasi, a osobito
pomaze kad je stokabolesnaili kad se teli krava. Vjerovanje prate jednostavni
zazivi, poput Sv. Ante, ocuvaj blago (Veljun) ili Sv. Ante, pomozi da se rijesi
(kad bisetrebala oteliti krava, Prpi¢i). Podbilarka, sedamdesetogodisnjakinja,
sjeca se da je u njezinoj obitelji svakoj veceri obavezno prethodila molitva
ovome svecu da odskapula blago od zmije, vuka, ujidi, tata, skrape...,a 0sobito
se molilo kad se nesto stoci dogodilo. Pritom, ona se prisjeca i svakodnevne
vaznosti obra¢anja ovome svecu:

(...) vecera — nema, ¢ekas ko zeban sunca da ¢e ti dat ono pojest, ali
mora se i¢ prije molit. I onda je ona [majka] to sazivala.

Vjerovanje u sv. Antuna Padovanskog kao zastitnika stoke i sama je
preuzela, moleci pritom molitve Ocenas ili Zdravomarijo.

Osim §to je, prema vjerovanjima, sv. Antun Padovanski zaStitnik sve
stoke, jedna Veljunarka, uz navedeno, jo$ posebno naglasava njegovu ulogu
Cuvara ovaca kojega su nastojali umilostiviti tako §to bi prigodom SiSanja
ovaca na vrhu glave i repa ostavili par pramenova runa sv. Anti za Slape.

I spomendan sv. Antuna Padovanskog obiljezen je nekim postupcima
koji ga povezuju sa stokom. Na primjer, u Pavi¢ima spominju zabranu rada
sa svojom stokom na svojoj zemlji (moglo se sa svojom stokom raditi na tudoj
zemlji, dobrovoljno), a u Krivome Putu, Veljunu i Podbilu isti¢u zabranu
samarenja konja na taj dan, drugim rije¢ima zabranu bilo kakvoga rada s
njima. Isti¢u da to ¢ine zato $to su 1 njihovi stariji clanovi obitelji tako radili.
Pojedini su Veljunari i placali misu u ¢ast ovome svecu, na njegov blagdan,
kako bi o¢uvao stoku od zla. Uz spomendan sv. Antuna Padovanskog, u
zaselku Krivi Put spominju i postupak blagoslova stoke rasolom, srodan
onome navedenom ranije u vezi sa sv. Jurjem. Posjednici stoke postupak
provode 1 danas, osobito, kako navode Krivopucani, oni stariji.

Ipak, danas se sv. Antunu Padovanskom manje moli za pomo¢ oko
stoke jer, kako sam to ve¢ navela, malo tko ima stoku. No, sveti je Antun
Padovanski, kao i drugdje, i na ovome podrucju prisutan kao pomoénik u
raznim nevoljama. Spomenuta Podbilarka navodi da mu se molila i kad je
radala: Sv. Ante, budi mi u pomo¢i ili O sv. Ante, odskapulaj me od svakog

55



1 TEEEE ® | I | [ 7

Stud. ethnol. Croat., vol. 19, str. 47-76, Zagreb, 2007.
Marijana Belaj: Sveci zastitnici u poboznosti zajednice: studija o Krivom Putu kod Senja

zla i da mi se on ziv i zdrav rodi. Nije sigurna je li joj to sv. Ante dao, no
istakla je kako je brzo i bez losih posljedica rodila ¢etvero djece kod kuce.

Sveti Ilija

Sveti je Ilija u vjerovanjima povezan s gromovima. U pravilu ga
dozivljavaju opasnim svecem koji gromom pali i ubija: Ne moze se zastititi
od sv. 1lije, on ide svuda po nebesima (Podbilo); On je najopasniji [svetac].
Dzaba granate. Kad on pukne, ode sve (Prpi¢i); Ondipride, on satra (Veljun);,
On batina odozgo, nije zgodno s njim se igrat (Veljun).

U svim se zaselcima vjeruje da, kad bljesne munja i udari grom, to
puca sv. llija, iz ljutnje jer ne zna kad mu je imendan (Pavi¢i) ili stoga $to se
ne Stuje njegov dan, odnosno $to se taj dan radi ili pak stoga Sto mu zapinje
kota¢ dok vozi kola po nebu. Neki sugovornici pak ne misle da je svetac
ljutit, nego samo buc¢no vozi kola po nebu ili mijenja konje.

U sslu¢aju grmljavine, odnosno nevremena, obracaju se sv. Ilijiiskazima
poput: Stani, sv. Ilija! Nemoj pucat, ubit é¢es me (Prpi¢i) ili Boze, oslobodi
sve, poubijat ée llija sve (Podbilo).

Sam dan sv. Ilije, 20. srpnja, posebno je opasan jer zna dobro grmiti
(Podbilo). Stoga, kako se navodi, posebice je vazno pridrzavati se zabrane
rada sa sijenom te nasadivati stozinu. Vjeruje se, naime, da ¢e u suprotnome
udariti gromizapaliti sijeno ili Stalu. Osim toga, mogu se dogoditiikojekakve
druge nezgode, na primjer da grom ubije stoku.

U Sojatskom Dolcu i u Veljunu zabrana rada sa sijenom i stozinom
zbog, kako se vjeruje, opasnosti od groma vrijedi i sljede¢a dva dana nakon
spomendana sv. Ilije: na Sv. Danijela i Sv. Mariju Magdalenu (Mandalena).
Sva tri dana zajedno nazivaju ognjenim danima.

Brojni su stanovnici krivoputskog podrucja navodili poznate im
konkretne slu¢ajeve nepostovanjanavedene zabrane nadansv. Ilije i posljedice
njezina krSenja. Primjerice:

1) Bilo je dosta slucajeva. Na Iliju je Marjanu pSenicu zapalilo, ve¢ je
snopove napravio (Veljun);

2) Bas nije se, ovaj, rado islo sijeno slagat. Ja znan, jednu godinu smo
mi — sunce je sjalo — i§li smo kupit sijeno. I najedanput... a tata je, ne
znan kako bi ja tebi objasnila, za stog sadivat... onaj kolac. Stozer,
stozer onaj. (...) Tata samo zabije u zemlju — ono zagrmi! Znas sta!? Ko
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ono §ta se re¢e — grom iz vedra neba. Mi smo pobigli u gaj da ¢e nas
grom. (...) Nije, velim ti, nije on [otac] bas to puno vjerova, ali tako je
negdi dobio par opomena, onda vise da je bija suzdrzan. Pa smo mi
znali uvik re¢: "Kako je bilo kad smo bili u Gromovini?". Ta se livada
zove Gromovina. (...) Bilo je slucajeva di se sijeno palilo. Sad da li
je ko zapalio, da li je munja zapalila...pricalo se to za sijeno. Bas za
Svetog Iliju (Veljun);

3) (...) Llinje je bilo, i ja ¢u njima vozit sijeno, da natovarimo voz sijena
ivozit ¢emo ga. [ veli meni Mate: "Anka, kolko se moze natovarit?" Ja
velim: "Nisu ba$ konji za uzbrdo, ako je jako uzbrdo, a danas je i Sv.
[lija." I mi smo vidili, zmija je bas bila u sijenu kad smo ga prevrtali.
mi smo natovarili sijeno. (...) Ve¢ blizunoc se. .. to ovako malo uzbrdo.
I nece konji da voze, pa nece. Jedan amo, jedan tamo. Pa nije to tolko
bilo previse. (...) Istovarimo mi po, i opet nece. Istovarimo sve, neée ni
praznih kola. Uzjasimo na konja i ostavimo sve gore u Sumi... Ja sam
rekla: "To tijekriv sv. Ilija." A jelibiloto, jeli... Jesu se konji uspuntali,
vrag zna §to je bilo, ali uglavnom nismo dovukli nis. Ja recem: "To je
sv. Ilija, nismo ga trebali natovarit na Sv. Iliju" (Podbilo).

Tude ili vlastito nesretno iskustvo rada sa sijenom (ili stogom) na dan
sv. Ilije, koje je sadrzano i u navedenim pri¢ama, ¢ini se primarnim razlogom
idanasnjeg poStovanja navedene zabrane nataj dan. U kazivanjima se is¢itava
strah od ovogasveca: On [sv. Ilija] batina, nije zgodno s njim se igrat (Veljun).
Taj je strah osobito razvidan u izjavi: Ako je sv. llija taj dan pogodija, taj
nije sigurno, ni njegovo pokoljenje to [sa sijenom] radilo (Veljun).

Sveti Nikola

Sveti je Nikola jedino u Veljunu istaknut kao darivatelj djece. Kako
su 1 sami bili darivani u ¢izmice na prozoru na spomendan sv. Nikole, tako
na jednak nacin daruju svoju djecu. Sv. je Nikola u vjerovanju pojedinih
Veljunara i stanovnika Prpica prisutan i kao zastitnik putnika kojega se
zaziva prije odlaska na put.

Sveta Lucija

Na gotovo cijelome podruc¢ju Krivoga Puta vjeruje se da je sveta Lucija
zastitnica od bolesti oCiju, a prema predodzbama sugovornika, ona nosi oci
na tanjuru i to stoga, kako navode, $to je i sama bila bolesna na o¢i, ili je
nekoga ozdravila od takve bolesti ili pak stoga $to su joj iskopali oci.
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Na dan sv. Lucije odlazilo se na misu jer svecenik tada, prema
kazivanjima, kriZa i govori znak sv. Lucije $to vjernici smatraju dobrim za
ocuvanje zdravlja o¢iju. U Pavi¢ima navode da su bolesni na o¢i postili dan
uoci spomendana sv. Lucije.

Danjeispunjenizabranamanekih postupaka. [ danas se na spomendan
sv. Lucije ne radi s iglama. Jedan je Veljunar naveo i zabranu pranja rublja
istiCuci pricu kako je jedna Zena opomenula mladu snahu neka ne pere rublje
jer je dan sv. Lucije, a ova joj je odgovorila da nema veze jer je Lucija slijepa
pajunece vidjeti: Dok Luca dokljuca, ja ¢u ves oprat. No, zbog neposStovanja
zabrane snaha je, prema kazivanju, ostala slijepa. Isti je sugovornik istaknuo
da uopce nije uputno raditi na spomendan sv. Lucije.

Kljucni dani u godini

Na podrucju Krivoga Puta spominju se jo§ neki sveci, odnosno
njihovi spomendani, koji su klju¢ni u odvijanju poljoprivredne godine. Tako
spomenutim svecima u vjerovanju nisu dodijeljene zastitni¢ke uloge, nego
ih se isklju¢ivo vezuje uz dane kada mjestani zapocinju ili svrSavaju neke
poljoprivredne obveze. U Podbilu, na primjer, jedan od takvih dana jest
spomendan sv. Vida (15. 6.) do kada mora biti zasijan kupus, a k tomu se na taj
danne smije kositi, nego na Petrovu (29. 6.). Zamnoge je sugovornike takoder
vazan dan sv. Martina (11. 11.) jer se tada prestaje s lovom i poljoprivrednim
radovima, o cemu govori krivoputska izreka: Sv. Martin, pusku na klin, vole
pod pod [tavan], jaram na pod.

Pojedini su spomendani svetaca 1 klju¢ni dani u puckoj meteorologiji,
kada se predvidaju sezonske promjene vazne za odvijanje gospodarske
godine. Mnostvo se takvih dana spominje i u istrazenom podrucju: Sv. Luca
[13. 12.] na vratima kuca; Sv. Kata [25. 11.] zatvara vrata; Sv. Matija [24.
2.] led razbija; Vid moci, Petar susi.

Ovdje pripadaju i ve¢ navedene izreke povezane sa sv. Josipom,
sumskim svecom, koji na Josipovo kuca ceki¢em o stabla unoseci tako u njih
vegetaciju, Sto se vremenski podudara s bujanjem prirode u to doba godine.
Znacenjski slicnim doima se 1 spomenuto proricanje o budu¢em vremenu o
Sv. Jurju, prema kojemu dolazak sv. Jurja na zelenom konju donosi rodnu
godinu, a na crnom loSu 1 nerodnu.
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ZNACAJKE STOVANJA SVETACA ZASTITNIKA

Pri istrazivanju vjerovanja u svece zaStitnike na podrucju Krivoga
Puta pokazalo se, kao §to sam navela, da najve¢u popularnost medu njima
ima Majka Bozja Snjezna. Isticanjem nje kao svoje svetice spram njihovih,
tj. svetaca susjednih zajednica, te uzdizanjem njezina blagdana u srediSnji
drustveni dogadaj u godisnjem ciklusu, Krivopucani joj osim zastitnicke
uloge u osobnim poboZznostima (usp. Kulisi¢ 1 Vukovi¢ 2004:245-248,
255-257) pridaju i profani karakter isticuci ju kao simbol oko kojega se
zajednica okuplja. "Svojatanje" titulara lokalne crkve (na primjer, putem
smjeStanja predaja vezanih uznjegau vlastiti prostor) te simboliziranje osjecaja
identiteta u njegovu liku prisutno je u brojnim lokalitetima u Hrvatskoj, ali
i drugdje (npr. usp. Christian 1989:xiv—xv, 44, 72—73). Brojna kazivanja, ali
i pracenje proslave blagdana Majke Bozje Snjezne (Kulisi¢ i Vukovic¢ 2004)
ukazala su na to da mu vecina Krivopucana pridaje vaznost zbog prigode
za druzenje i zabavu. Valja istaknuti da govor Krivopu¢ana o Majci Bozjoj
Snjeznoj i u kontekstu druZenja i zabave ne umanjuje njihovu poboZnost jer
premanjimajeiova "izvanpobozna" dimenzija obiljezavanjablagdana vazan
segment Stovanja svetice koju nazivaju nasom zastitnicom. 1 poboznost sama,
dakako, doprinosi blagdanskom ozracjuinije zanemariv blagdanskimotiv za
kazivace, no Cinjenica je da na razini zajednice taj motiv uzmice pred onim
izvanpoboznim. Primjer procesije (ibid. 248, 256) to lijepo svjedoci: iako je
njezino oblikovanje emotivno najsnazniji trenutak proslave, istodobno, da bi
se oCuvala njezina svecanost, itinerar je skra¢en samo na ophod oko crkve
jer su prostor neposredno uz crkvu zauzeli Standovi 1 peceni janjci.

Majka Bozja Snjezna u sredistu je pozornosti i kad je rije¢ o osobnim
poboznostima Krivopucana. Kako samnavela, ona je prema svojoj zastitnickoj
ulozii"myjestu prebivanja" u poboznosti pojedinih Krivopuc¢anajasno odvojena
od Majke Bozje od Krasna, ¢ije je svetiSte u blizini. Jedinstvena se Majka Bozja
tako doZivljava u dva lika. Ujedno se tako doZivljavaju i svetista koja su njima
posvecena pa ¢e se pojedini Krivopucani zbog teZe bolesti radije zavjetovati u
svetiStu Majke BoZzje od Krasna. Da ¢lanovi zajednice u sveta mjesta kojima
gravitiraju upisuju razli¢ite mo¢i, zabiljeZeno je i drugdje u Hrvatskoj (Belaj,
M. 2007) i izvan nje (Betteridge 1992:189; Christian 1989:47).

Naplanu osobnih zastitnika Majka BoZja SnjeZna je zasjenila sve ostale
svece prisutne u poboznosti Krivopucéana, a ¢ija se zastitnicka uloga povezuje
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s drugim segmentima njihova zivota. Oni, osim sv. Antuna Padovanskoga,
¢ak nemaju ni svoj likovni prikaz u lokalnoj crkvi ili obliznjim kapelama.
U vezi s tim, ovdje bih dotaknula problem povezivanja crkvenih prikaza
svetaca sa Stovanjem tih svetaca u puku. Na primjer, W. A Christian piSe da
sveci koji su vazni za zajednicu imaju svoju ¢vrstu poziciju u okoliSu — to su
likovni prikazi bilo u kapelama, bilo u Zupnim crkvama (naziva ih shrine
images) (Christian 1989:44). Posebice povjesni¢ari umjetnosti u svojim
radovima isticu tu vezu (usp. Badurina 1988—-1989 ili IvaniSevi¢ 1994:398).
Zakljucivanje o prisutnosti svetaca u puckoj poboznosti na temelju njihovih
likovnih prikaza u crkvama ili na temelju popisivanja titulara razumljiv je
postupak za povjesni¢are umjetnosti. No, istrazivanja svetaca zastitnika u
poboznosti Krivopucana ukazuju i na moguce propuste takvoga pristupa.
Na primjer, Krivopucani navode da im je najbliza crkva sv. Ilije u Sincu,
a sv. Jurja u Senju, ali poboznost kakvu su opisali prema ovim svecima ne
iskazuju u tim crkvama. Sveci Josip, Juraj, Marko, Ilija, Nikola i Lucija
nemaju svoje materijalizacije u krivoputskoj crkvi, no ipak su prisutni u
poboznosti Krivopucana. Takoder se ne smije zanemariti mogucnost da
neki kip ili slika u crkvi nema kontinuiranog udjela u poboznosti puka. Te
¢injenice ukazuju na vaznost vjernika samog kao izvora za spoznavanje
poboznosti Ciji je on protagonist.

Kada govorimo o Stovanju svetaca u smislu dul/ije na podrucju Krivoga
Puta, vecina svetaca koji se ovdje spominju povezani su s onim granama
gospodarstva koje su vazne za podrucje Krivoga Puta. Ovim se svecima
u vjerovanju izravno pripisuje uloga osiguranja boljitka u gospodarstvu ili
se njihova veza s gospodarstvom posredno is¢itava u nekim postupcima ili
zabranama nanjihov spomendan. Zanimljivo je dodati da je stoCarstvo, barem
je donedavna bilo, temeljna grana privredivanja u ovome kraju, a upravo suu
okvirudulije sv. Juraj i Antun Padovanski, povezani sa stokom, premaiskazima
Krivopu¢ana najomiljeniji. Dakako, promjene u nacinu Zivota odrazavaju se i
na Stovanje svetaca. Na primjer, s prestankom uzgoja stoke nema vise potrebe
za pomoci sveca u ovoj sferi Zivota, no, kako je razvidno iz navedenog iskaza
sugovornice iz Podbila o njezinu Stovanju sv. Antuna Padovanskog, ne prestaje
ujedno i potreba za tim svecem. Ona mu je, prema prigodama, dodjeljivala
druge uloge pa ga je, na primjer, zazivala kad je radala.

Dosadiznesenim znacCajkamakrivoputskoga Stovanja svetaca zastitnika
dodat ¢u jos neka mogucéa tumacenja poboznosti prema svakom zasebnom
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svecu, 1 to prvo vezana uz one popularnije u krivoputskome kraju, prema
manje popularnima, a potom ¢u iznijeti i neke opcée znacajke krivoputske
poboznosti 1 zajednice uopce.

Sveti Juraj u vjerovanjima Krivopucana zastitnik je polja koji donosi
plodnost zemlji, a njegov se dan obiljezava zabranom oranja vlastite zemlje 1
proricanjem o rodnosti godine. Osim toga, vjeruje se i da je zastitnik stoke,
a s tim u vezi njegov se dan obiljezava blagoslovom stoke.®

Postupci koji se izvode na Jurjevo te postoje¢a vjerovanja i zabrane
Krivopucani objasnjavaju time Sto je to, na primjer, dobro za ocuvanje stoke od
bolesti i drugih nedacaili jer se to "oduvijek radi" i "oduvijek se tako vjeruje".
No, iako oni svoje postupke i vjerovanje povezuju s krs¢anskim svecem
Jurjem, i dozivljavaju ih krs¢anskima, objektivno ta veza ne postoji. Lik sv.
Jurja nasao se u postupcima i vjerovanjima koja prema svojemu podrijetlu
nisu kr$¢anska. V. Belaj navodi da u folklornim tvorbama poput obicaja

mozemo slutiti krhotine starih mitova i obreda, razna "praznovjerja"
koja mogu (ali ne moraju) potjecati iz starijega, ve¢ rastocenoga
vjerskog sustava... Tek rijetki stariji zapisi pjesama, rijeci, mjesnih
imenasvjedoce dautome gradivu doista smijemo ocekivati kontinuitet
koji traje kroz duga stoljeca (Belaj, V. 1998:37).

Opsezne studije o mitskoj pozadininekih jurjevskih obic¢ajaivjerovanja
upucuju na njihovo pretkrs¢ansko podrijetlo (usp. Belaj, V. 1998), a prema
tim studijama Juraj je ukradeni Perunov sin i Cuvar ovaca boga stoke Velesa
koji se kao personifikacija dana vrac¢a (na Jurjevo) i donosi plodnost (ibid.
168-206, 349). Pucka praksai vjerovanjau Krivome Putuu vezisa sv. Jurjem
u (preostalim) blijedim naznakama upucuju na svoje pretkr§¢ansko podrijetlo,
samo §to je u takvim postupcima i vjerovanjima tijekom stoljec¢a krs¢anstva
glavnim likom postao sv. Juraj. Ipak, kako se ¢ini, spominjanje kr§¢anskoga
sveca u okviru postupaka i vjerovanja koji postoje jer je tako "oduvijek",
dostatno je "opravdanje" da Krivopucéani svoje postupke i vjerovanja shvacaju
potpuno krs¢anskima.

6 Sude¢i prema gradivu o poboznosti prema sv. Jurju (Zbornici za narodni Zivot i obicaje,
izvori OEFF i UEA, vlastita terenska istrazivanja), posvuda se u Hrvatskoj ovome svecu
pripisuje i ratarska se i stoCarska uloga, no potonja je znatno ucestalija.
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Naomiljenost sv. Jurjasvakako je utjecao i smjestaj njegova spomendana
u kalendaru. Milovan Gavazzi je pisao, imaju¢i na umu hrvatske obicaje
uopce, da se Jurjevo Cesto i izrazito shvaca kao pravi pocetak proljeca, vise
nego Josipovo ili 1. svibnja, a k tome jos i viSe kao pocetak kucanstvene ili
gospodarske godine (Gavazzi 1988:41). U to se uklapajuikazivanjaiz Krivoga
Puta prema kojima se dan sv. Jurja povezuje s pozeljnim budenjem prirode u
ovo doba godine, odnosno s prolje¢em, s naglaS§enom gospodarskom svrhom.
Vrednovanju proljeca kao uskrsnuca prirode, navodi Eliade, prethodilo je
religijsko iskustvo obnavljanja Svijeta:

Misterij periodi¢nog obnavljanja Kozmosa dao je proljecureligiozno
znacenje. Uostalom, prirodni fenomen proljeca i pojave vegetacije nije
u obredima vegetacije uvijek vazan, ve¢ je mnogo vazniji znak koji
navjeS¢uje kozmicki misterij. (...) To je znak predstoje¢eg uskrsnuca
vegetacijskog Zivota, svjedoCanstvo da se misterij zbio, da ¢e proljece
uskoro do¢i (Eliade 2002:92).

Svetome Antunu Padovanskome u vjerovanju se Krivopuéana
takoder dodjeljuje uloga zastitnika stoke u prvome redu. Kao ni kod sv.
Jurja, tako se ni kod sv. Antuna Padovanskog putem poznatih predaja o
svecu ne moze objasniti njegova popularnost u liku zastitnika stoke niti
veza ovoga sveca sa stokom uopce.

Tu bi, medutim, mogao pomoci sv. Antun Opat, €iji je spomendan 17.
sijje¢nja. On je u 1 u drugim krajevima Hrvatske, posebice na prostoru od
zapada prema sjeveroistoku, u pu¢kome vjerovanju prihvacen uulozizastitnika
stoke. Predaje o ovome svecu, a osobito njegov prikaz sa svinjom, zbog ¢ega
ga se u puku Cesto naziva i Antun svinjski, sigurno su utjecale na to da mu
se u poboznosti dodijeli uloga zastitnika stoke. I prema srednjovjekovnoj
diferencijaciji svetaca prema ulogama, pastirska uloga primarno pripada sv.
Antunu Opatu. Ipak, kad se govori o popularnosti svetaca u hrvatskoj puckoj
poboznosti, teSko da se koji moze "nositi" sa sv. Antunom Padovanskim.
Njegov biljeg hrvatske pucke religioznosti dolazi odmah iza marijanskoga,
a u nekim krajevima mozda i ispred (Sagi 1996:114). Sv. Antun [Padovanski]
Jenajizrazitiji pucki model sveca-zastitnika u svim ljudskim potrebama (ibid.
121). Ocito je da se uloga zastitnika stoke sa sv. Antuna Opata ponegdje u
vjerovanju prenijela na popularnijeg imenjaka, sv. Antuna Padovanskog,
ionako u hrvatskoj poboZnosti vrlo "svestranog" sveca. Na to ukazuju i
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podaci iz drugih hrvatskih lokaliteta’, kao i iz nehrvatskih krajeva (Kuret
1989/1:377-378; Behar 1990:99-102). Takav prijenos moze rezultirati
stapanjem dvaju Antuna u jednoga ¢iji se dan onda obiljezava dvaput godisnje
(usp. Jardas 1957:38-39, 69) ili pak potpunim prijenosom pastirske uloge na
sv. Antuna Padovanskoga i odbacivanjem sv. Antuna Opata iz poboznosti.
Istrazivanje u Krivome Putu jasno je pokazalo potonju moguénost, a ona
je potvrdena i na obliznjem podruc¢ju Krasna gdje mu se, osim pastirske
uloge, u predodzbama pripaja i ikonografija onoga drugog Antuna. Naime,
mjestanka iz krasnarskog zaselka Vukeli¢i navodi da sv. Antun Padovanski
stoku onim Stapom cuva.

Ulogu pomo¢nika zena i djece pri porodu, koju je u svojoj osobnoj
poboznosti pripisala ovome svecu jedna mjeStanka, lakSe je razumjeti.
Pripisivanje takve uloge sv. Antunu Padovanskom moglo bi se tumaciti
puckom interpretacijom popularnog prikaza ovoga sveca kako drzi dijete
—Isusa—ili prikazom ovoga sveca sa srcem u plamenu koji simbolizira ljubav
prema Isusu 1 njegovoj majci Mariji. Ponesto od izraza osobne poboznosti
usmjerenih na ovoga sveca zabiljezeno je i tijekom obiljeZavanja blagdana
Majke Bozje Snjezne (usp. Kulisi¢ 1 Vukovic¢ 2004:255). Iako bi se pra¢enjem
dogadanja pri obiljeZzavanju blagdana sv. Antuna Padovanskoga dobila
potpunija slika o njegovoj ulozi u osobnim poboznostima, ipak zacuduje
nedostatak takvih potvrda u krivoputskim naracijama. One govore da ovaj
"svestrani" i "univerzalni" svetac nije naSao vec¢ega odraza u poboznostima
kao osobni zastitnik. Kako sam ve¢ navela, takve su poboznosti u Krivome
Putu u prvome redu usmjerene prema Majci Bozjoj.

7Samobor (Lang 1913:303), Koprivnica (Horvat 1896:243), Kastavitina (Jardas 1957:38—
39,69); Palesnik — Garesnica (Nozini¢ 1989, OEFF rkp. 129), Repusnica — Kutina (Nozini¢
1989, OEFF rkp. 131), okolica Siska (Nozini¢ 1986, OEFF rkp. 75190; 1987, OEFF rkp. 96
i 101), Ustica — Novska (Nozini¢ 1987, OEFF rkp. 121); Sopje — Podravska Slatina (UEA
cJ414), Cabuna — Virovitica (UEA DJ111), Simljana — Bjelovar (UEA Dh311), Dubrovéak
Lijevi — Ivani¢-Grad (UEA Dg332), Mala Trnovitica — Garesnica (UEA Dh233), Trnava
—Dbakovo (UEA EK441), Vuka— Osijek (UEA dk432), Struga— Dvor na Uni (UEA eg342),
Kringa—Pazin (UEA eb144), Nova Vas — Labin (UEA eC221), Nuni¢ — Knin (UEA hf431),
Mratovo—Oklaj (UEAIG114), Majkovi—Slano (UEA Lj424); vlastitaistrazivanja: Gracisce
— Pazin (2002); podrucje Krasna — Otocac (2004/2005).
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Vjerovanja povezanasasvetim Ilijom prema svojoj sadrzajnosti ukazuju
takoder na vrlo zivu prisutnost ovoga sveca u poboznosti Krivopuéana.
Poboznost u kojoj je sv. Ilija u vezi s gromovima i inace je vrlo rasirena u
svim hrvatskim krajevima. Predodzbe prema kojima sv. Ilija stvara gromove
vozeci se kolima po nebu izravno se mogu povezati s biblijskom predajom o
smrti ovoga starozavjetnog proroka (2Kr, 2,11). On, takoder prema Bibliji,
upravlja vremenom (1Kr, 17,1; 2Kr, 1, 9—13; Sir 48,1-3). No, sveti je Ilijau
predodzbama Krivopucana opasan svetac, koji iz ljutnje gromom puca te
uzrokuje Stetuiubija. Dok se kod drugih svetaca, naime, govori o zastitnic¢koj
ulozi, dobrohotnosti, pomo¢i u rjeSavanju nedaca i zla, osobine sv. Ilije u
prvome redu upucuju na njegovu mocnost. On je osvetoljubiv svetac, koji
u ljutnji nemilosrdno rabi svoje oruzje — grom — 1 moze ubiti 1 Covjeka. U
takvome vjerovanju o sv. Iliji i u osobinama koje mu se pridaju naslucuju se
primjese nekrS¢anskoga podrijetla. Kao i kod sv. Jurja, 1 ovdje se pozivam
na rad V. Belaja (1998). On, naime, navodi kako se sv. Ilija moze javiti u
krs¢anskim interpretacijama price koja sadrzi shemu, na praslavenskoj
razini, o poganskome bogu, gromovniku: Perunu (koji) ubija (goni) munjom
(gromom) Velesa (zmiju). Belaj pise:

U takvoj shemi mogu se mijenjati osobe koje sudjeluju u zbivanjima,
rekvizitikojimase izvrSavaradnjapacakisamaradnja, a daprica ostane
ista. Posve je isto, kaze li se da je Perun ubio Zmiju ili sveti Ilija Vraga.
Razlika je samo u razini na kojoj se prica ostvaruje (ibid. 70).

U pri¢ama o sv. Iliji nalazi se ulomak mita koji je tijekom dugih stoljeca
dobio krs¢ansku presvlaku (ibid. 69). I Perun i Veles,
oba su bila ¢ovjeku opasna. (...) Suprotno nekim oc¢ekivanjima, nema

nikakvih indicija da bi Praslaveni imali dualisti¢ku predodzbu o bogu
dobra i bogu zla (ibid. 87).

U spomenutom se vjerovanju u Krivome Putu ne nailazi na cjelovitu
strukturu koja bi sv. Iliju povezala s mitskom pripovijesti — u prvome redu
nedostaje protivnik (osim ako to nije zmija u sijenu, spomenuta u ranije
navedenom kazivanju iz Podbila o dogadaju na dan sv. Ilije). No, sv. Ilija
prikazan je kao ubojit svetac koji se u osvetoljubivosti koristi gromom.
Uzroci nesretnim dogadajima na 20. srpnja pripisuju se gnjevu sv. Ilije.
Njegov je dan u krivoputskoj poboznosti ispunjen zabranama zbog prijetece
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opasnosti od groma, prema vjerovanju, Ilijinog oruzja. Osim toga, naglasSeno
spominjanje ovoga sveca kao opasnog i osvetoljubivog upucuje na to da je
u sebe aposrbirao neko prijasnje bozanstvo druk¢ijega religijskog sustava u
kojemu se ono u odnosu na druga bozanstva ne poima u opreci dobro : zlo,
ve¢ u prvome redu kao izrazito mocno.

Kako se Cini, smjestaj spomendana sv. Ilije u kalendaru pruza i
objektivne okolnosti pripisivanja gromovnickih sposobnosti poganskogaboga
Peruna sv. Iliji 1 objektivan prostor razumijevanja straha od gromovnickog
djelovanja sv. Ilije. Kako navodi M. Sijerkovi¢ (1996:121-123), u domovini
Slavena u dijelu ljeta kojemu pripada spomendan sv. Ilije vrijeme je Cesto
olujno i promjenjivo. U nasem juznijem podneblju, suprotno tome, nevrijeme
s grmljavinom u to doba godine prili¢no je rijetko. Stoga je grmljavina na
Sv. Iliju neuobicajeno vrijeme, ali ne i nemoguce, pa je razumljivo, piSe
Sijerkovi¢, zaziranje od njezinih mogucih posljedica — ucestale kiSe u to
doba godine Stete dozrijevanju usjeva.

Vjerovanja u vezi sa svetim Josipom iz perspektive Krivopucana u
prvome reduukazujunaznacenje njegova spomendana u kalendarskoj godini.
Nije potpuno jasno zasto je spomendan sv. Josipa utvrden na 19. ozujka.
Neki pretpostavljaju da je to u vezi s idu¢im blagdanom, 25. ozujka, kada se
u Crkvi slavi Blagovijest, navjestaj arkandela Gabrijela Mariji da ¢e roditi
Sina Bozjega (Lk 1,26-38). Drugi pak Josipov dan povezuju s praznikom
boginje Minerve, boginje rukotvorstva, koji se u starome Rimu slavio 19.
ozujka (Schauber i Schindler 1995:111).

Spomendan sv. Josipau Krivome Putu smatraju pocetkom vegetativnog
ciklusa, odnosno prolje¢a. No, i sv. Juraj, kako sam gore navela, ima srodno
znacenje. Ponovit ¢u ovdje da je M. Gavazzi pisao da se u Hrvata Jurjevo,
viSe nego Josipovo, shvac¢a kao pravi pocetak proljeca 1, k tome, vise kao
pocetak ku¢anstvene ili gospodarske godine (1988:41). U Krivome Putu, kako
upucuju kazivanja, ova su dva sveca podijelila znacenje proljetnih svetaca.
Budu¢i da je u vezi sa sv. Josipom naglaseno proljetno bujanje prirode, ¢ini
se da kazivaci Josipovo dozivljavaju pocetkom proljeca, a spomendan sv.
Jurja, donositelja plodnosti, dozivljavaju pocetkom gospodarske godine.
O objektivno losijoj prikladnosti spomendana sv. Josipa za pretkazivanje
gospodarskoga uspjeha uopce pise 1 M. Sijerkovi¢. On pretpostavlja da se
Sv. Josip kao klju¢ni dan izabire radi glasovitosti svoga blagdana te dodaje:
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Ozujski kljucni dani ipak su slucajno nanizani, a prognosticki nisu znakoviti
ni znacajni (1996:87), zarazliku od Sv. Jurja koji je neprijeporno (...) uvelike
povezan s klimatskim obiljeZjima toga dijela godine (ibid. 94).

Pisu¢i o obicaju cijepljenja voc¢aka u dijelovima Istre i Kastavstini na
spomendan sv. Josipa, Branko Fucic je u potrazi za korijenima toga obicaja
prizvao jedan motiv iz Pseudomatejeva evandelja koji se javlja i u kasnijim
inaCicama toga apokrifa, u Zlatnoj legendi te na crtezima i slikarijama
"Zaruka Marijinih" 1 predaji nastaloj na temelju tog uprizorenja. Predaja
govori o zarukama sv. Marije 1 Josipa prema kojoj je sv. Josip prepoznat
kao Marijin zarucnik po prolistalom Stapu. Fuci¢ pretpostavlja da je ovaj
motiv mogao djelovati na praksu cijepljenja vocaka te da je puk vjerovao
da ¢e, kako je prolistao Josipov Stap, analogno tome procvjetati njihove
vocke cijepljene na Josipovo (1971:338-339). U ovome motivu mogli bi se
pretpostaviti 1 korijeni krivoputskoga vjerovanja o sv. Josipu na ¢iji dan
pocinje vegetacijski ciklus.

Vjerovanja u preostala tri sveca — Marka, Nikolu i Luciju — nisu toliko
sadrZajna te se uklapaju u opéepoznatu poboznost na prostoru Hrvatske, bez
nekih naznaka lokalnih obiljezja ili odstupanja. Ipak, zanimljivo je da sv.
Marka, zastitnika poljaidonositelja plodnostiu vjerovanju, spominju gotovo
jedino Veljunari, no o tome se vjerovanju govori samo na razini sje¢anja.
Veljunari jedva da se sje¢aju procesija i blagoslova polja na Markovo, a stoga
nije ni bilo moguce dobiti podrobnije podatke, primjerice, o spomenutim
individualnim blagoslovima polja (bez prisutnosti svec¢enika). Iz poznatih
izvora o Zivotu ovoga sveca nije moguce razumjeti opcerasireno vjerovanje
u njegovu ulogu zastitnika polja koji donosi plodnost zemlji. Procesije s
blagoslovom polja na Markovo, kao izraz toga vjerovanja, izvorno nisu u
vezi s ovim krS¢anskim svecem. One izviru iz nekoga poganskog obreda
(Schauber 1 Schindler 1995:182) koji je u kristijaniziranom obliku usao u
katolicki obred. U tom kontekstu koristan je podatak da se na 25. travnja
odrzavalarimska svetkovina povezana sa zitom, Robigalia. Na Prenestinskim
fastima [kamenim spomenicima na kojima su zapisani kalendari] se vidi da
se odvijala na petoj milji na Via Claudia u svetom gaju. Citava je svecanost
posvecena uklanjanju Zitne rde. Ime bozanstva koje je obitavalo u Zitnoj rdi
je Robigus (lat. robigo "rda", "bolest na zitu, snijet"), a njegova je uloga bila
zastita zita (Milicevi¢ 1990:98). Svetkovina se obiljezavala procesijom do
gaja boga Robigusa gdje se Zrtvovao pas ili ovca (Kuret 1989/1:275).
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Procesije s blagoslovom poljana Markovo dio su katoli¢koga bogosluzja
— katoli¢anstvo ih je preuzelo, ali im je dalo novi sadrzaj. Taj je sadrzaj puk
prilagodio sebiizvode¢iblagoslov polja, kako navode Veljunari, i samostalno,
vjerujuci da ¢e tako potaknuti plodnost svojih polja.

Sveti Nikola takoder, kao i sv. Marko, nema veéega odraza u cjelokupnoj
krivoputskoj poboznosti. Uloge sv. Nikole kao zastitnika putnika i1 kao
darivatelja djece u okviru obicaja s ¢izmicom, inace u drugim hrvatskim
krajevima u poboZnosti vrlo prihvaéene, povezuju se s oplepoznatim
kasnosrednjovjekovnim predajama o Zivotu ovoga sveca. M. Gavazzi je
pisao kako je obicaj darivanja djece u ¢izmicu pristigao na prostor Hrvatske
iz susjednih zemalja srednje Europe i ujedno je razmjerno mlad obicaj na
hrvatskome selu gdje je stigao iz gradanske tradicije te je mlada anticipacija
bozi¢noga darivanja (Gavazzi 1988:116—117).

Sveta Lucija kao zastitnica o¢iju sveprisutna je na cijelome hrvatskom
prostoru, adodjeljivanje ovakve uloge, kako seiizkrivoputskih kazivanja Cita,
povezano je s predodzbama nastalim na temelju poznatoga prikaza svetice
koja na plitici nosi dva oka. Prikaz je nastao iz jedne kasnije legende prema
kojoj si je Lucija, zavjetovana na vjeCnu nevinost, iskopala oci i1 poslala ih
svojemu neZeljenom zaruc¢niku.

ZabranaSivanja, predenjaipletenja, koje se Krivopuc¢ani pridrzavajuna
Lucijindan, zabiljeZena je i drugdje u Hrvatskoj, na prostoru od sjeverozapada
do sjeveroistoka®, te kod backih Bunjevaca (Sekuli¢ 1986:337), no nalazimo
je 1 drugdje, na primjer, osobito u Bosni (Gavazzi 1988:119) ili u Sloveniji
(Kuret 1989/2:250-251). Takva zabrana vrijedi i na neke druge spomendane
svetaca, no na dan sv. Lucije zabiljeZzena je neusporedivo ¢esc¢e. Buduc¢i da
se ova zabrana op¢enito odnosi na zabranu koriStenja oStrih predmeta, neki
ju tumace aluzijom na mac kojim je sv. Luciji odrubljena glava (usp. Gorys
2003:250). U puku je, pak, prvotni smisao zabrane strah od gubitka vida.
To bi, prema Niki Kuretu (1989/2:244-245, 458—459), bilo u Lucijinoj vezi
s nekim starijim Zenskim boZanstvom, koje je sacuvalo zastitniStvo nad

8 Lobor (Kotarski 1917:199), Prigorje (Rozi¢ 1908:35), Hrastelnica — Sisak (NoZini¢ 1986,
OEFF rkp. 90), Pale$nik — Garesnica (Nozini¢ 1989, OEFF rkp. 129), Repusnica — Kutina
(Nozini¢ 1989, OEFF rkp. 131); Pavucnjak — Jastrebarsko (UEA Df133), Ugarci — Pozega
(UEA EJ114), Grabarje — Pozega (UEA Ej114), Vuka — Osijek (UEA dk432).
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prediljama i predenjem, ali na ra¢un prihvacanja krs¢anskih radnih propisa
1 napustanja svojega imena. Kuret ju opisuje kao voditeljicu dusa umrle 1
nerodene djece, istodobno lijepuiruznu, dobruizlukojaje tih danau prosincu
strasila ljude (u prvome redu misli na prostor sjeverozapadno od Balkana i
jugozapadni rub Alpa). Takoder, u njemacko-slovenskom prostoru navodi
ju kao zastitnicu prelja. Crkva je, nastavlja autor, ovoj Zenskoj poSasti tame
suprotstavila sveticu koja je imenom i simbolom donosila svjetlost (ovdje
valja dodati i da je do uvodenja gregorijanskoga kalendara 1582. godine
Lucijin dan bio zimski solsticij), a zbog ove namjene dogadaji iz njezina
prvotnoga predajnog Zivota nisu bili toliko zanimljivi koliko dogadaj s o¢ima
koje je svetica zrtvovala i ponovno ¢udesno zadobila (prema jednoj kasnijoj
legendi). Nakon §to je s promjenom kalendara ovakvo znacenje svetice u
puku oslabjelo, u baroku dozivljava novi procvat.

Ostali se sveci spominjuisklju¢ivo narazinisvojih spomendana, anekao
zastitnici. Sv. Katarina i Sv. Matija isklju¢ivo imaju znacenje najavljivanja
klimatskih zbivanja svojstvenih dijelu godine u koji su smjesteni, a Sv. Vid, Sv.
Petar i Sv. Martin imaju ulogu podsjetnika za obveze tijekom gospodarske
godine. Krivoputska izreka Sv. Martin, pusku na klin, vole pod pod [tavan],
Jjaram na pod govori o kraju svih gospodarskih radova.

Znacenje dana sv. Martina zajedno s danom sv. Jurja na krivoputskom
podrucju govoriio poimanju vremena u godini uopcée, poimanju ¢ije korijene
nalazimo u solarnom kalendarskom sustavu drevnih euroazijskih stoCara
(usp. Belaj, V. 1998:100-103). U Krivome Putu spomendan sv. Jurja oznacava
pocetak gospodarske godine kada pocinje ispasa stoke pri cemu ju je valjalo
onda i blagoslovom zastititi od bilo kakvih nedac¢a i stradavanja. Spomendan
sv. Martina oznacava kraj gospodarske godine te pocetak zimskog razdoblja
1 mirovanja. Godina je ovim dvama danima podijeljena u dvije polovice,
ljetnu 1 zimsku.

skskok

Spomendani svetaca na istrazenom podrucju najcesce se vezuju uz
zbivanja u prirodi, a uz njih se vezuje tijek gospodarske godine. Govoreéi o
spomendanima svetaca, Krivopucani govore o ulasku mezgre (vegetacije)
u stabla, o gori (Sumi) koja je prozelenjela ili nije, o stoci koju na pocetku
gospodarske godine valja blagoslovom zastititi, o razdoblju kad se sije kupus i
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kad se kosi, o opasnosti od groma, o opadanju lista, trenutku spremanja svog
oruda za rad te dolasku snijega i leda. Ovakvo opisivanje slijeda dogadanja
ukazuje na ciklicko poimanje tijeka vremena, za razliku od kr§¢anskoga
koje je linearno.

Prirodni se, ciklicki tijek godine, dakle, povezuje s ustanovljenim
spomendanima svetaca, a oni se opet obiljezavaju neovisno 1 neograniceno
u odnosu na Crkvu. Tu mislim na nesputanu uporabu u Crkvi blagoslovljenih
grancicaili vode u puckim blagoslovima, na proricanjainajavljivanja zbivanja
te zabrane odvijanja inace svakodnevnih poslova, a u vezi s predodZzbama
o kr§¢anskim svecima kojima se pripisuje utjecaj u prirodnim zbivanjima i
u ovozemaljskim potrebama. Sveti predmeti i obredne radnje u puckoj su
religioznosti sasvim neograniceni; u svojem nejasnom osjecanju svetosti
Covjek zeli cijeli svoj Zivotni okolis posvetiti: domace Zivotinje, kucu,
gospodarske zgrade, vrt i polje (Zori¢ 1991:35).° Teznja da se u Zivot i okoli$
privede svetost, da se postigne svesakralnost, priblizava ovaj svjetonazor
onome mitskom (usp. Belaj, V. 1998:24). Sa stajaliSta kazivaca ovakvi
postupci i vjerovanja odrazavaju odnos prema svetome i to takav koji nije
prozet crkvenim pravilima, ali se ne moZe re¢i da nije prozet religijskim.
[S]eljak rabi religijsko, po definiciji onostrano i izvan granica iskustva da
bi poboljsao i zastitio sebe i svoju okolinu na ovome svijetu (Capo Zmegac
1997:106). Vjerovanje u svece zastitnike uopce, kao i postupci i zabrane
koji su u vezi sa spomendanima tih svetaca, usmjereni su na rjeSavanje
ovozemaljskih problema, a to je ujedno, barem kako prikazano gradivo
pokazuje, i osnovna svrha odnosa prema svetome i bitno obiljezje poboznosti
u istrazenom kraju.

Vjerovanja i postupci sadrzani u krivoputskoj poboznosti pokazuju
znacajke prema kojima ih mozemo svrstati u dvije osnovne grupe. U nekim
se vjerovanjima i postupcima — na primjer u vezi sa sv. Jurjem, sv. Markom,
sv. Ilijom 1 sv. Lucijom — mogu prepoznati tragovi nekoga pretkrs¢anskoga
vjerovanja, povezanog sa zbivanjima u prirodi, koji imaju svoj krs¢anski
pokrov. S druge strane, vjerovanja u vezi sa sv. Josipom, sv. Antunom

9 Iako se u navedenom citatu osjecaj svetosti odreduje kao nejasan, upravo opisane kulturne
prakse u Krivome Putu, kao i u brojnim drugim lokalitetima, pokazuju kako je taj osjecaj
vrlo konkretan.
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Padovanskim i sv. Nikolom proizasla su iz kr§¢anskoga okrilja , no puk ih je
uprimjeni interpretirao prema vlastitim potrebama. No, poznavanje podrijetla
ovih vjerovanja ili postupaka s njima u vezi ne mora biti uvjet za otkrivanje
njihova danasnjeg znacenja — o kojem god se tipu vjerovanja radilo, puk
ih dozivljava potpuno krS¢anskima, bez obzira na nekrS¢anske primjese.
Postupci, na primjer, u vezi sa stokom na Sv. Antuna Padovanskoga i Sv. Jurja
za njih su u prvome redu blagoslovi koji se izvode na kr$c¢anski blagdan, s
(u crkvi) blagoslovljenim granc¢icama 1 s blagoslovljenom vodom.

Sa stajalista Krivopucana, razvidno je da se njihova poboznost ne
ograni¢ava na nauk Crkve, ve¢ je bogato ispunjena i njihovom vlastitom
religijskom (nekr§¢anskom) tradicijom. Ili, drugim rije¢ima, podrzavajuci
svoju religijsku tradiciju u kojoj je roden i odgajan, puk slobodno i kreativno
u okviru sluzbenoga nauka stvara vlastitu kvalitetu katoli¢anstva.
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PATRON SAINTS IN COMMUNITY RELIGIOSITY: A CASE STUDY
FROM THE CROATIAN VILLAGE OF KRIVI PUT

Summary

Belief in patron saints belongs to the field of non-institutional religious
concepts and practices, i.e. to popular religiosity. From the believers’
standpoint these practices are not opposed to the official religious system
(in the researched area the official religion is Catholicism).

This paper was based on the research conducted in the villages and
hamlets in the region of Krivi Put near the town of Senj in 2004. I was
interested in the ways in which patron saints were present in people’s lives,
in their possible roles and importance the community was ascribing to them.
The emphasis was placed on specific occasions during which we encountered
these beliefs and on the practices through which they were expressed. All
the familiar examples of religious practices linked to the belief in patron
saints were covered in this research (for example, various vows, pilgrimages,
processions, etc.), but taking into account the context of calendar customs
proved to be a useful research strategy. It provided us with the insight into
different non-institutional practices and the accompanying beliefs taking
place on the Saints’ Days.

The focus of this article is on dulia, but the correct interpretation of
the worship of saints is sometimes impossible without taking into account
the findings on the worship of the Mother of God (hyperdulia). The same can
be said for the people of Krivi Put. Our Lady of Snow is the most popular
patron saint in the region of Krivi Put. She is the titular of the local church,
her Day is the central social event of the year, she is perceived as the powerful
patron in times of need and therefore she seems to be an important element
in self-identification of the people of Krivi Put and, in the same time, the
most popular saint in personal religiosity. Regarding her patron role and the
‘place of dwelling’, she is sometimes supplemented in personal religiosity
by Our lady of Krasno whose church is situated in the immediate vicinity
(the village of Krasno is a popular Croatian pilgrimage site).

Even though the set framework of dulia can create the impression
that other patron saints are less present in popular religiosity, the context of
calendar customs provides us with a different image. In the village of Krivi
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Put those saints were commonly ascribed the role of ensuring economic
betterment, either directly or through different practices or prohibitions which
had to be observed on their Day. Changes in the way of life are reflected in
the ways of saints” worship, however, according to my field data, this does
not have to result in abandonment of particular patron saints, but, rather, in
modification of their patron roles.

The Saints” Days are in this region commonly linked to events in
nature and these, in turn, are connected to agricultural year. These days are
celebrated independently and withoutrestrictions from the Church: free usage
of the branches blessed in church or holy water in folk blessings; divinations
and predictions of future events; prohibitions of everyday activities, all
connected with the images of Christian saints who are believed to have
influence on events in nature and our earthly needs. Finding solutions to
our earthly problems, according to my data, is the basic purpose of the
relationship with the sacred and an important characteristic of the religiosity
in the researched region.

Beliefs and procedures which are part of the popular religiosity in the
village of Krivi Put can be divided into two groups. In the first group we can
recognize the traces of pre-Christian beliefs linked to events in nature which
have a Christian coating. The second group has Christian background, but, in
their materialization, people have re-interpreted them according to their own
needs. However, the knowledge of the origin of these beliefs and the related
procedures does not have to be a prerequisite for discovering their current
meaning — whatever type of beliefs we are talking abut, the people perceive
them as absolutely Christian, regardless of their non-Christian elements.

Key words: religiosity, patron saints, Krivi Put
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