SB LITURGIJA SVETI SUSRET

Vojko Devetak
OBREDI SVETOG SUSRETA

Posvuda i redovito zajednic¢ki ljudski suZivot i medusobno spora-
zumijevanje odvijaju se preko ustaljenih i uobitajenih znakova, simbola,
¢ina, obreda. U meduljudskim susretima posebno se pazi, obzirom na
Lulturnu sredinu, na pravila lijepog ponasanja, na bonfon. Svaki takav
susret, bilo da se radi o susretu Sovieka s ¢oviekom, bilo o sluzbenim
susretima, uvijek se odvija prema pravilima nivoa na kojem se odrza-
va sastanak. Osim opéih humanih odnosa primjenjuju se i posebna pra-
vila obzirom na specifiénu karakteristiku susreta. Tako to redovito biva
na profanom planu.

Isto tako i na religioznom planu kod svih. naroda postojao je i po-
stoji ceremonijal koji se obavlja pri bogo¥tovnim sastancima. Svaki spe-
cifitni bogostovni ¢in ima i svoje specifiéne norie koje diktira narav
samog ¢&ina i kultura odredene sredine: cermonijal koji je shvatljiv
odredenoj religioznoj sredini.

Kriéanski religiozni obred safinjava cjelokupno obavljanje raznih
znakova kojima se obavlja liturgijski ¢in. Obredni znakovi su rijedi,
kretnje, stavovi koji se po odredenim pravilima vrSe ne samo obzirom
na neki &n ve¢ takoder s obzirom na izvjesne predmete i odredene
osobe. Svaki je obred funkcionalan s obzirom na ono §to mora izraziti
i na neki nadin ostvariti. U tom se smislu i govori o obredima kritenja,
mise, pogreba, ¢asoslova itd. Obzirom pak na raznolikost obicaja i Crka-
va postoje 1 raznoliki, iako u bitnosti isti, rimski, bizantinski, ambro-
zijanski i drugi obredi.

Svi obredi nekoga liturgijskog Cina posjeduju i trebaju imati svoiu
snakovitu stvarnu i izraZajnu vrijednost prisutne nevidljive duhovne
stvarnosti. Bitni elemenat liturgije i crkvenog bogosiuzja jest upravo
taj karakter znakovitosti. Obred je vidljiva radnja koja na neki nadin
nevidljivo pretate u vidljive i shvatljive izraze. Obredi su specifi¢an
govor, kerigma, koja Zeli uéiniti pristupacénim i shvatljivijim otajstvo
koje se obrednim znakovima slavi. »Liturgijski obred unosi u ¢&ine-zna-
kove ’onostranost’. On naime uvijek smjera na nefto &to je ‘iznad’
ovoga svijeta«! Obred nije koreografija, svedano i sluZbeno zaodijeva-
nje nekoga liturgijskog ¢ina. Liturgijski su obredi samo vanjsko odijelo
koje zaodijeva snagu i Zivot, Osjetno i nadosjetno dvije su nerazdjeljivo
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povezane komponente koje zajedno tvore Otajstvo liturgije. Razumije
se da se boZansko ne moZe dohvatiti kroz obred ako ga se ne prihvati
vjerom. Svetost se ne prenosi mehani¢kim vrienjem obreda. Zemaljska
liturgija uvijek je pod znakom, upuéuje nas na Krista koji je takoder
znak »slika nevidljivoga Boga« (1 Kol 1,15).

Bozja je volja da se susret Boga i ¢ovjeka dogada preko osjetnih
znakova, jer to i odgovara ljudskoj naravi. »Veliki zakon koji dominira
liturgijom jest zakon objektivnosti: put po kojem moZemo i moramo
i¢i k Ocu nije vezan uz na$ slobodan izbor, jo$ manje uz na$u hirovi-
tost; put nam je postavio Bog. NaSe spasenje mo¥e se ostvariti samo
ako slijedimo taj put koji nam je objektivno pokazan, treba ga prihva-
titi 1 s njim se uskladiti. Taj put je utjelovljeni put: preko ljudi 1 osje-
tnih materijalnih stvari Bog se saopéava ljudima i ljudi idu k Bogu.
Prototip toga zakona je Krist, Bog i ¢ovijek, jedini put za i¢i k Ocu,
u kojem je, na potpuno apsolutan naéin, boansko siilo u c¢oviedansko
i Covjecansko se srelo s boZzanskim«.2

Sigurno je najbitnije i najvaZnije nutarnje bogostovno raspolozenje.
Krist nagladava da pravo bogostovlje treba biti »u duhu i istini (Iv
4,23). On s time ne osuduje niti odbacuje vanjsko bogosluzje, veé osu-
duje puku formalisti¢ku vanjstinu. I on je sudjelovao u obredima. Va-
njski su obredi nuZni zahtjev ljudske naravi i ljudskog stava pred Bo-
gom. Covjek stoji pred Bogom u svoj svojoj cjelokupnosti, s tijelom i du-
Som, pa se prema tome nutarnje bogo$tovno dozivljavanje treba oéito-
vati 1 navani. Budud¢i da je sam Bog svoju slavu ocitovao navani, pa
Je prema tome i ljudsko bogostovlje bitno upudeno da se iskazuje rijed¢ima
i kretnjama, da se izraZava u prostoru, vremenu i zajednici. U tom
smislu sv. Pavao poziva: »Proslavite Boga u svom tijelu« (1 Kor 6,20).
Crkva je slijedeéi Krista preuzela u liturgiju razne znakovne obrede
iz 1judskog Zivota da bi preko njih, tj. preko ljudima shvatljivih znako-
va priop¢ila boZansko. Obredni religiozni govor odgovara ljudskoj psihi
jer on Cesto izraZava mnogo toga $to se ne mose izraziti navani i $to
¢ovjek nejasno dozivljava.

Razvoj liturgijskih obreda

Liturgijski obredi, zakoni, pravila, rubrike nisu nastali najedanput,
u jedan dan, dogovorom za stolom. Razvijali su se tijekom ¢itave povi-
Jesti spasa i razvijat ée se i prilagodivati mentalitetu i ukusu kultura
1 vremené.

U Starom zavjetu obredni je Zivot bio dio boZanskog plana. To pot-
vrduju svi starozavjetni spisi. U ljudsku narav, stvorenu na sliku Bo-
Zju, Bog ucjepljuje zakon bogostovija, nutarnjeg i vanjskog. Da Bog
hoce i vanjsko bogo$tovlje, oéito je u tome &to nareduje obred obrezanja
kao znak Saveza (Post 17,11 sl), jer prihvaéa nehimbene ¥rtve prvina

? VAGAGQGINI C,, II senso teologico della liturgia, Roma 1958, 62-63,
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(Post 4,3 sl.), &istih Zivotinja (rost 8,20 sl.), kruha i vina (Post 14,17) itd.
Bog preko Mojsija ustanovijuje obrednik slavijenja Pashe i bekvasnih
hljebova, odreduje da Zrtvenici budu od zemlje ili neklesanog kamenja,
testo veoma potanko u detaljima ustanovljuje obredni zakon kako sla-
viti blagdane, prinositi Zrtve, prikazivati prvorodence, kako obavljati
¢iféenje porodilja i gubavaca, naziraet, daje propise o obrednom prostoru,
obrednim predmetima i ruhu. Od svakog Izraelca zahtijeva vjerno ob-
drzavanje obrednih propisa, odtro osuduje uvodenje poganskih obreda
i kaznjava onoga koji njegove naredbe »iza leda baca« (Ps 50,16). Svi sta-
rozavjetni obredi imali su svoju duboku znakovitost. Oni su vanjski
znak $tovanja jednoga Boga, znak 1 spomen-¢in Saveza s Bogom, znak
po kojem se Izrael razlikovao od poganskog mnogobostva. Proroci su
stalno inzistirali na obdrZavanju obrednog zakona, ali su i naglasavali
vaZznost nutarnjeg kulta i oftro osudivali vanjski farizejski formalizam.

U Novom zavjetu Bog progovora po svome Sinu, uvodi u zemaljsku
liturgiju novog Velesveéenika i1 novi obredni zakon. Stari je zakon bio
usko povezan s levitskim svecéeni§tvom, pa »ako se, naime, mijenja sve-
éenistvo, nuzno se mijenja i Zakon« (Heb 7,12). Krist ustanovljuje novi
obredni zakon i pokazuje kako ga ftreba obdriavati. Isus ukida staro-
zavietni obredni zakon, ali i vrsi obrede tog zakona da pokaze da su
obredi vazni i da nam dade primjer. Krist revnuje za pravi kult u
duhu i istini, i odtro osuduje, ne obrede, ve¢ licemjerno, farizejsko obre-
dno vrienje i svaku zloporabu kulta. Krist ustanovlijuje nove obrede-
znakove, ali pri tom ne mimoilazi kulturnu znakovitost bastinjene pre-
daje. To je osobito ofito u obredu kritenja, pa euharistije koju ustano-
vljuje u znakovitom okviru slavijenja hebrejske pashe. On zapovijeda
svojim nasljednicima da i oni to ¢ine.

Taj Kristov amanet i poslanje vjerno su nastavili apostoli. Tako
sv. Pavao, dajuéi upute kako sudjelovati na liturgijskim sastancima,
odlu¢no se poziva na Krista: »Ja sam, uistinu, primio od Gospodina ono
§to sam vam i predao« (1 Kor 11,23).

Crkva je, slijedeéi Krista i apostole, oko bitne obredne jezgre fiksi-
rane u Pismima i u skladu s tradicijom, zahtjevima vremena i kultura
organizirala obrede. Kao §to je i Pavao uredujuéi obrede odredio da u
crkvi Fene nose marame, a da muskarci budu otkrivene glave (1 Kor
11,4 sl.).

U podetku liturgijski ritual bio je vrlo jednostavan. Crkva je pod ut-
jecajem apostolske tradicije, hebrejskog bogosluZja, pokricanjenih poga-
nskih obreda (npr. ophodi) i kultura novih doseljenih naroda tijekom po-
vijesti organizirala nekad sjajne, a nekad jednostavne obrede. Uvijek se
pak ¢évrsto drzalo onoga 3to je Krist ustanovio pa je bila iskljudena sva-
ka samovolja.

U prvim vijekovima vladala je velika sloboda u organiziranju i raz-
voju obreda. Sve, osim osnovne strukture, bilo je prepusteno nadahnucu
biskupa. O tom nam svjedode vrlo rani spisi kao sto su Didaché, Justino-
va anafora, Hipolitova Apostolska predaja i dalje sve brojniji spisi go-
vore o konstruiranju liturgijske discipline. Budud¢i da svi organizatori 1
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sluzbenici kulta nisu imali identiéne umne vlastitosti, a medusobno ko-
municiranje bilo je teSko, obredi su se improvizirali na razne nadine,
Uglavnom su se reproducirali prvotni uzorci obrednih Sema. :

Sve do tridentinskog sabora liturgijska disciplina spadala je pod vlast
biskupa, bila je biskupskog prava. Osim biskupa i bez njihova odobre-
nja nitko nije prisvajao vlast uredivanja liturgije. Od IV, st. liturgijsku
disciplinu sve ¢eSée su odredivali opéi ili pokrajinski sabori, Ukoliko bi
nastalo neslaganje, utjecalo se papi koji bi davao konaéno rjeSenje. Ta-
ko je, na primjer, bilo veé¢ u II. st. kad je nastao spor o slavljenju Us-
krsa. '

- Ukoliko bi se vladari upliéali u liturgijsku disciplinu, to se uvijek
dogadalo u sukladnosti s ecrkvenom vlasti. Na mnogim saborima vladari
su sudjelovali u raspravama o liturgiijskoj disciplini, ali nisu glasovali,
nego bi svojim zakonima potvrdivali odluke papa, biskupa i sabora. To
su ¢inili u dobroj vjeri i najboljoj nakani. Naime, smatrali su se BozZjim
predstavnicima koje je Crkva posvetila za kraljeve da upravljaju Bo-
Zjim narodom. Bilo je sa strane vladara i zloporaba protiv i mimo crkve-
ne vlasti. Sjetimo se §tetne ingerencije u liturgiji Ljudevita XIV. i Jo-
sipa II., vladara »sakristana«.

Povijesni razvoj liturgije pokazuje njezinu vaznu karakteristiku pri-
kladnog prilagodivanja osebujnosti raznih kultura. Tako i treba biti,
jer je liturgija Ziva stvarnost za Zive ljude svih vremena i kultura. Se-
oba naroda i dolazak na Zapad novih ljudskih masa sa svojim osebuj-
nim kulturama i obidajima diktirali su liturgijskom dinamizmu uvode-
nje novih obreda koji su tim narodima shvatljivi i prihvatljivi. Uz po-
stojece oblike rimske liturgije, u keltsko-germanskom svijetu prihvatilo
se dosta njihovih religioznih obicaja i dalo im se kr¥éanski smisao. To
se nije smatralo pogresnim jer se uvodilo po nadahnuéu Crkve i po di-
rektivama teritorijalnih biskupa. To pokritavanje i posuvremenjivanje
nije pak uvijek bilo uspjefno. Ponegdje se to svelo na puki ritualizam
i sakralisti¢ki sinkretizam. Na razvoj rimske liturgije velik utjecaj ima-
la je sjajna isto¢na liturgija. Pod utjecajem ceremonijala na carskim i
kraljevskim dvorovima u liturgiju su se uvodili sve sjajniji i velidan-
stveniji obredi tzv. »carski stil«. Kr8¢anskom mentalitetu ondasnjeg vre-
mena to je bilo sasvim razumljivo. Ako je zemaljski kralj okruZen ta-
kvim ceremonijalom, onda fo jog vie pristaje »Kralju kraljeva«,

Sve do XIV. st. u liturgiji postojala je relativno velika obredna razno-
likost ne samo izmedu dijeceza i dijeceza veé iizmedu raznih redova. Ta-
ko velika raznolikost zadavala je ondadnjoj Crkvi velike probleme, pa je
tridentinski sabor morao u duhu katoliciteta provesti liturgijsko jedin-
stvo. Mislilo se na jedinstvo Crkve koje svatko mora iskusiti i po litfurgiji
susretajuc¢i svuda iste obrede. Sabor je provedbu jedinstva povjerio Sve-
toj Stolici, a svu liturgijsku disciplinu centralizirao je u njezinu nadle-
snost. U cijeloj rimskoj liturgiji obredi su se morali obavljati prema tipi-
¢nim izdanjima (»Editio typica«) koja je potvrdivala Kongregacija obreda.
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Jedino je priznato pravo opstojnosti istodnim obredima. To je bila ge-
nijalna odluka sabora koja je donijela veliku utjehu, ali je u sebi skri-
vala opasnost degeneriranja u jednoobraznost i ukocenost.

Daljnje razradivanje Rimskog obreda najsitni¢avijim zakonodavsivom
i praktiéna apsolutna centralizacija zakonodavne kompetencije doveli
su do ukodene jednoobraznosti, pa ¢ak i do pukog ritualizma ne misleci
na duh liturgije. Pretjerani centralizam, koji nije dovoljno mislio na
potrebe mjesnih Crkava i posebno u misijskim zemljama kojima rimski
zapadni obredi bijahu nerazumljivi a kultura neshvatljiva, unio je dosta
pomutnje i §tete. I u Zapadnoj crkvi sve se viSe prigovaralo rubricisti¢koj
ukodenosti §to nije u skladu s povijesnim razvojem i svojstvenoj evoluti-
vnoj naravi liturgijskog prilagodivanja. Drugi vatikanski sabor unosi u
liturgijsko zakonodavstvo velike promjene, ublaZzava strogu jednoobraznost
i centralizam, proglaSava pravo i nuZost liturgijske raznolikosti, ali
postavlja i granice promjenama da se izbjegnu eventualne pretjeranosti
koje bi bile na $tetu jedinstva Crkve i viere (SC 37; 38; 23).

Prilagodivanje liturgijskih obreda

Elastiénost liturgijskog prilagodivanja tijekom stoljeéa resila je litu-
rgiju i u liturgiju unosila Zivotnost stvarajuéi nove oblike a dokidajuci
zastarjele. Kad je taj evolutivni zakon zakodfen i provedena stroga jedno-
lidnost obreda, nastala je izvjesna stagnacija i ukruéenost. Nema sumnje
da su s jedne strane ozbiljnost liturgije a s druge strane samovolja poje-
dinaca koja je dovela do liturgijske anarhije nuZno zahtijevale da se pra-
vila svetog susreta juridi¢ki determiniraju.

Medutim, stroga ogranidenja nisu doprinijela liturgijskom razvoju
i koristi pojedinih Crkava. Stoga su razne partikularne Crkve, iz prakti-
¢nih razloga uskladivanja s mjesnim prilikama, traZile od Svete Stolice
posebne dozvole i rjeSenja za preinaku obreda za svoj specifi¢no liturgi-
jsko-kulturni ambijent. Slu¥bena pozitivha rjeSenja Svete Stolice, kojih
je bivalo sve vide u prilog partikularnih Crkava, izazvala su napetost kod
drugih Crkava. Oé&ita nuZnost posuvremenjivanja i prilagodivanja, na
5to je osobito upozoravao veliki liturgijski pokret zatim sve dublje pro-
utavanje Sv. pisma, tradicije i istoénih obreda diktiralo je nuZnost radi-
kalnog mijenjanja liturgijskih obreda u sekulariziranom svijetu a osobito
bolne liturgijske prilike u misijskim krajevima.

Vatikanski II., imajuéi sve to pred od¢ima i misleéi na raskricanjeni
svijet, ozbiljno pristupa delikatnom zadatku obnove &itave liturgije. Kon-
cilski Oci nisu kritizirali tradicionalne obrede, jer su nastali po diktatu
vremena, veé su odredili da ih se obnovi i prilagodi suvremenom svijetu
i u tom smislu donose posebnu Konstituciju o svetoj liturgiji. Konstitucija
inzistira i naglaSava nuZnost da se kult uskladi s kulturnom sredinom 1
suvremenim ljudima da bi im se liturgija otvorila u boZanskoj perspek-
tivi, da po liturgiji susretnu Boga s nama i u nama da §to punije i dje-
latnije sudjeluju u liturgiji.
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»Crkva je, poslije vjekovnog blagodatnog i u isto vrijeme kobnog
centralizma, opet otkrila princip elasti¢nosti koji je misionarima Pracrkve
dozvolio da budu Zidovi sa Zidovima, Grei s Greima, Rimljani s Rimlja-
nimax.?

Sabor ublaZava strogu jednoliénost i centralizam. Opasnosti su i ana-
rhija prethodnih vjekova prevladani, a mentalitet, kulture i obidaji toliko
su se od stoljeéa do stoljeéa promijenili pa se i Crkva treba prilagoditi
tim promjenama. Liturgija je pak najveéi izraz crkvenog Zivota, a taj Zi-
vot nije statian i nepokretan, ve¢ dinamicéan i u stalnom nastajanju. Za-
koc¢iti tu Zivu evoluciju crkvenog organizma bilo bi neprirodno. Tu se vi-
talnost ne smije zakod¢iti krutom jednoli¢noséu, »kad god nije u pitanju
vjera ili dobro Citave zajednice« (SC 37).

Pri prilagodivanju liturgije treba imati na umu da ono &to je boZan-
ski ustanovljeno mora ostati nepromjenljivo. Liturgija osim boZanskih ne-
promjenljivih elemenata sadrZi i ljudske promjenljive elemente (SC 21)
pa je kroz povijest u tim elementima bila elasti¢na i mnogo toga sabrala
iz. civilizacija raznih naroda. Ti promjenljivi elementi »mogu se ili dak
moraju mijenjati ako su se u njih uvukle pojedinosti koje manje odgo-
varaju izvornoj naravi liturgije ili su postali manje prikladni« (SC 21; 62).

U uredivanju obreda i u odredivanju rubrika, da ne bi nastala nova
anarhija, slobodno je ono prilagodivanje koje ne dira u jedinstve Crkve.
Da bi se u liturgiji satuvao katolicitet Crkve, treba ¢uvati »bitno jedin-
stvo rimskog obreda« (SC 38) i u tom duhu u razliénosti provoditi prila-
godivanje prema kulturama i etnikim skupinama ¢uvajuéi se pretjerane
razli¢nosti.

Prilagodivanje se odobrava na §irokom etniékom, a ne na uskom po-
druc¢ju jedne biskupije. Svjetsko se poslanje Crkve ne moZe ostvariti bez
uzivlijavanja u osebujnosti kultura i naroda, njihovog mentaliteta, drug-
tvenog pona$anja i jezika. Sve to nuZno diktira pluralizam obreda. Usvo~
jiti znakove odredene kulturne sredine, produbiti ih i dati im novi kriéa-
nski smisao. Liturgijski oblik treba povezati konkretne ljude s njihovim
tradicijama, osebujnim obiéajima i kulturnom fizionomijom, ali se treba
¢uvati ekstrema. Crkva »dobrohotno prosuduje i, koliko je moguée, svom
pomnjom ¢uva sve §to u narodnim obic¢ajima nije nerazrje$ivo povezano s
praznovjerjem i zabludom; §toviSe, katkada to pripudta i u samu liturgiju,
ako se samo moZe uskladiti s liturgijskim duhom« (SC 37). Svakom no-
vom obredu treba prethoditi »brizljivo teolofko, povijesno i pastoralno
proucavanje« (SC 23), zatim preispitivanje njegove funkcionalnosti i mo-
guénosti ugradivanja u Zivot konkretne zajednice, a onda ga Crkva po-
slije dugotrajnog eksperimentiranja uvodi i ozakonjuje.

Sabor predvida da ¢e u nekim, osobito misijskim, krajevimae biti po-
trebno dublje i radikalnije prilagodivanje i preko okvira rimskog obreda.
Buduéi da je to vrlo tesko, Sabor sugerira da teritorijalni biskupi uz po-
mo¢ struénjaka stvar prilagodivanja oprezno proude, zatim na neko vri-
jeme stave na pokus prije nego Apostolskoj Stolici predloZe na odobrenje
(SC 40). U misijsku liturgiju smiju se »pripustiti i elementi inicijacije

3 BARAUNA G., La sacra liturgia rinovata, Asti 1965, 187,
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koji su obifajni kod pojedinog naroda, ukoliko se mogu prilagoditi kr&éa-
nskom obredu« (SC 65). Sveta Stolica je veé davala nekim misijskim
krajevima povlasticu da se pri kritenju ispusti upotreba sline, soli, da-
hanja itd.

Tijekom vremena uvukli su se u liturgijske obrede toliki, danas za-
starjeli, elementi koji za suvremeni Zivot nemaju nikakve znakovitosti.
Stoga je »potrebno $toita prilagoditi potrebama naseg vremena« (SC 62).
Stalna preobrazba ambijenta i ljudske psihe zahtijeva da liturgija bude
pokretna i prilagodljiva Zivotu. Vjerski Zivot vijernika ne smije biti sta-
tidan ve¢ pun dinamizma rasta, stoga i liturgija koja je najveci jizraz toga
sivota treba biti dinamiéna i prilagodljiva rastu. Dok ljudi Zive u jednom
novom svijetu, kojemu je ono staro daleko i neshvatljivo, a njihove po-
trebe sasvim drukdije, ne moZe se ostati u stratosferi davnih simbolizama
i obreda negdasnjeg Zivota. Liturgija treba neprekidno biti posuvremenji-
vana, dapade treba biti prethodnica razvoja, inace ce zaostajati za Zivo-
tom i neée moéi imati onaj moéni utjecaj koji joj pripada.

 Prilagodivanje treba ostvariti pastoralni liturgijski ideal »punog i dje-
latnog udedéa svega naroda« (SC 14). Zbog toga treba paziti da obredi ne
budu stilizirani tako visoko i apstraktno da se izgubi kontakt s konkre-
tnim ¥ivotom vjernika. DoduSe, nemoguce je iz liturgije iskljuciti onu vi-
soku istandanost obreda, ali ih ipak treba prizemljiti da bi suvremenom
puku bili shvatljivi, inade se nece moci ostvariti Yelja Majke Crkve da
punom svijeS¢u ucestvuje u liturgijskim obredima. Princip »djelatnog su-
djelovanja« nemoguce je ostvariti u ambijentu koji je odavna zastario,
stoga liturgija treba biti proZeta onim vitalnim pastoralnim oblikom da
bi se teorija provela u praksu, u Zivi izvor religioznog Zzivota.

Sabor je s liturgijskom konstitucijom pobudio velika iSéekivanja. I
zaista, iznad svakog olekivanja mnogo je toga ucinjeno. Nije lako ni
jednostavno, a nije ni prikladno, najedanput, na brzinu osloboditi se je-
dnoobraznosti, ritualizma, ukodenosti, formalizma i svih drugih opasnosti
koje miniraju liturgijski Zivot i rijeSiti tolike nagomilane vaZne probleme
koji su bili dugo zanemareni i prilagoditi ih suvremenom mentalitetu ra-
znolikih kultura. To je posao koji neée nikad modéi biti kompletno izvrien.
Uporedo s ljudskom povijesti nastavijat ce se obnavljanje i posuvreme-
njivanje liturgije.
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