Stjiepan Covo

SAKRAMENTALNI KARAKTER MINISTERIJALNOG SVECENISTVA

Sveéenik je danas u cenfru mnogih i raznovrsnih ljudskih zapaZanja
i prosudbi. On je isto tako u centru teoloskog promatranja u kojem izbi-
jaju na povrSinu mnoga pitanja oko njegove biti i njegova poslanja.?
Dok teolozi postavijaju pitanja o naravi i biti sveéenika, i sami se sve-
denici pitaju o sebi i svom poslanju. »Sveéenici moraju danas viSe nego
ikada ispitivati teologiju sveéeni$tva i uzimati u obzir i socijalna pola-
zi§ta. Sveceni§tvo nije predmet osvajanja ili izmisljanja. To je dar Kri-
sta kojega treba vjerom prihvatiti. To je zajednitko dobro koje Crkva
vjerno prenosi od pokoljenja na pokoljenje«.?

Dakle, lik svecenika privlaéi paznju, €ak moZemo reéi, vise nego .
ikada prije. Cesto dobivamo razne odgovore o pitanjima lika, biti i po-
slanja sveéenika, jer su razna polazi§ta u ocrtavanju toga lika. Draga
su nam polazista koja sa simpatijom i nadom gledaju u taj lik i nagla-
Savaju sveCenikovo sluZenje, svjedoCanstvo i prorostvo u ¢éemu neki po-
sebno nagla8avaju sveéenikovo. apostolsko i evandeosko propovijeda-
nje. U tom smislu moZemo d¢esto ¢uti da je svelenik sluZbenik rijedi,
znak Kristove prisutnosti, predsjedatelj liturgijske zajednice itd. Sve je
to svedenik, ali time nismo iscrpli svu njegovu bit, tj. u éemu se sastoji
njegovo sveéeni§tvo. Stoga se pitamo: ima 1 i$ta u kricanskom sveceni-
stvu ¥to nadvisuje svedenikovu funkciju, tj. da li gledati sveéenika samo
u ontolofkim ili funkcionalnim kategorijama?

Djelovanje svedenika usko je povezano s njegovom biti, pa moramo
postaviti osnovne smjernice nafeg polazi$ta. Drugi vat. sabor jasno govori

1 Postoji obilna literatura o bitl i poslanju prezbitera. Ovdje spominjem sgamo neka
djela. RAMBAILDI G. Natura ¢ missione del Presbiterato nel decreto »Presbyterorum
Ordinis«, n. 2, u Gregorianum 50(1961) 233-261; ISTI, Note sul sacerdozio e sul sacrame-
nio dell’ Ordine nella Cost. »Lumen gentium«, u Gregorianum 47(1968) 517-541; ISTI,
Sacerdoce du Christ et sacerdoce ministériale dans 1' Eglise. Quelques problémes de thé-
ologie sacerdotale postconeiliaire, u Sacerdoce et célibat. Etudes higtoriques et thé-
ologiques publies par J. COPPENS, Gembloux-Louvain 1871, 253-304; GALOT J., Teologia
del sacerdozio, Ed. L. E. F., Firenze 1381; ISTI, L’ essenza del sacerdozio minisieriale,
u Il prete per gli uomini d' oggi, Ed. a. v. e, 1875, 317-342; ISTI, Quelques problémes to-
uchant les ministéres, u Nouvelle revue théologique 103(1871) 785-300; ROCCHETTA C.,
X sacramenti della fede. Sagglo di teologia biblica sui sacramenti quali »meraviglie« della
salvezza, EDB Bologna 1932; DIANICH S., Ii prete: a chi serve?, Roma 1078; DENIS H.,
La théologie du presbytérat de Trente a Vaiiecan II, u Les prétres. Formation ministére
et vie, Les éditions du Cerf 1968, 193-232; CONGAR Y., Le sacerdoce du Nouveau Tes-
tament. Mission et culte, u Les prétres..., 283-256; LEMAIRE A. Les ministéres aux
origines de I’ ¥glise, Ed. du Cerf 1971; ISTI, I presbiteri alle origini della Chiesa, u
Il prete..., 79-97; ISTI, Les ministéres dans I’ Eglise, Le Centurion 1974; PORTILLO
DEL A., Consacrazione e missione del sacerdote, Ed. Ares Milano; HODL VON L., Das
priesterliche Amt in der Kirche, u Miinchener Theologische Zeitschrift 34(1983) 22-36;
FEUILLET A. Le sacerdoce du Christ et des ses ministéres, Paris 1972; A, DE BOVIA,
Nature et mission du presbytérat, u Sacerdoce et célibat... 187-224; CONGAR Y., Jalons
pour théologie du laicat, Paris 1853: DURRWELL F. -X.,, Le préire dans I' Eglise, u
Lumen vitae 1969, 109-144; MASI R., Per una feeologia del presbiterato; SKUP AUTORA,
Le ministére et les ministéres selon le NT, Ed. Seuil Paris 1974, : ,

? ETSHEGARY R, Le prétre en duestion , u Seminarium 9(1969)6.
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ga se u red prezbitera ulazi sakramentom reda (usp. PO 1; §; LG 28).
Sveéenik je kr¥éanin koji je primio sakramenat reda u stupnju prezbi-
tera. Odatle moramo poéi i gledati &to se zbiva s kriéaninom koji je
primio sv. red, koii je, tako reéi, rukopoloZen da ga to uprilicuje Kristu
sveéeniku, Glavi Crkve (usp. PO 2).

Sveéenicko je pitanje, dakle, gorude pitanje pokoncilske Crkve. Da-
na¥nja kriza sveéenika ne zaustavlja se na vanjskim obrisima; ona pro-
dire u korijen, u samu bit ministerijalnog svecenistva. Radi se zaista o
ozbiljnom problemu. A da bismo rije¥ili taj problem, trebamo traziti
oslonac i identitet ministerijalnog sveéenistva, a taj ¢emo naéi jedino
kod Krista i u njegovoj volji, a ne u svijetu koji se mijenja. Zato ne mo-
Yemo stvoriti danagnju sliku svedenika bez modela ministerija koji je
Krist ustanovio, a Novi zavjet ocrtao. Posebno moramo naglasiti da je
Krist htio saopéiti svoje sveéenitko poslanje i da ga je htio prenijeti na
apostole, a apostoli na svoje nasljednike.

Pitanja oko biti ministerijalnog sveéeniSiva

U procesu sekularizacije u svijetu mnogi traZe opravdanje i za sliku
sekulariziranog svedenika koji vr§i »funkeiju« ili »profesiju« kao Sto to
drugi rade u drugim pozivima, Ipak neéemo rijesiti problem sveéenika ako
promijenimo ideju o sveéeniku i njegovoj biti. Problem je samo kako
ucijepiti sveéenika u novi svijet.®

Dananji je &ovijek praktidan, odbacuje spekulaciju i metafiziku, a
ostavlja vaZnost na djelovanje, rad, funkciju, dinamiénost na Stetu biti
pa po tim principima pristupa i sveceniftvu kad odbacuje njegovu onto-
logko-sakramentalnu dimenziju, a svu vaZnost pridaje funkciji-dinamici.
Drugim rije¢ima, Zeli sa sveéenika dignuti sakramentalnost koju je ista-
knuo Tridentinski sabor po kojem je svelenik »specijalist« kulta, a to
znadi da se po tom poimanju svelenitka sluZba sastoji od celebriranja
mise i dijeljenja sakramenata, a na poseban nac¢in ispovijedi.

Ako promotrimo S$irinu pitanja o biti ministerijalnog svecéeniStva,
uodit éemo da postoje razna misljenja o poimanju svecenitke biti i slu-
Zbe, od kojih su dva izrazita. '

Prvo misljenje odbacuje pojam sakralnoga prema kojem je sve-
éenik ontolo¥ki trajno posveéen preko posebnog karaktera, razlitita od
kr§tenja, a svrha mu je obnova Zrtve kriZa u euharistijskoj Zrtvi i u
oprastanju grijeha u sakramentu pokore, §to je naufavao Tridentinski
sabor. Takvi svode sveéeni§tvo na jednostavnu crkvenu sluZbu koju
podjeljuje zajednica, a sluZbenik je se moZe uvijek odreéi. Ta bi sluzba
bila plod povijesne uvjetovanosti te bi po sebi bila promjenljiva. Daleko~

3 BARTOLETTI E., Il sacerdozio ministeriale nelle fede e nella dotirina. X sacerdozio
ministeriale. Problemi del clero in Iialia, Ed. Studium 1970, 41; MASI R., Teologia del
preshiterato, 102—144,
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seznost Je toga poimanja odita, jer svedenik postaje samo »Covjek za
druge«, evangelizator i pobornik ljudskih prava, a tim je iskljudena nje-
gova kultualna i posvedujuéa dimenzija. _

Drugo misljenje drZi ispravnim i opravdanim nauk Tridentinskog
sabora o sveceniku, te je taj nauk, po njima, jednostran i nepotpun jer
je slika takva sveéenika izrasla iz polemike s protestantima. Takvi su rado
primili nauk II. vat. sabora koji nije odbacio nauk Tridentinskog sabora
nego ga je jo$ upotpunio. Takvi viSe istiéu svedenitko poslanje nego
sveceniCku kultualnu sluzbu. To misljenje u sebi sadr#i cjelovitost i hije-
rarhi¢nost, tj. sadrzi djelotvorni, ali i ontologki plan. Oni kod osobina
sveceniCke sluzbe daju prvensivo onim elementima koji to zasluZuju.
Oni priznaju nauk Crkve i izlaganja IL vat. sabora kao i Sinode biskupa
1971, godine da sakramenat reda proizvodi ontologku posvetu: »Polaga-
njem ruku priopéava se neuni§tivi dar Duha Svetoga (usp. 2 Tim 1,8).
Tom se zbiljom zaredeni sluZbenik suobli¢uje i posveéuje Kristu sveceniku
i postaje dionikom Kristova poslanja u njegovom dvostrukom obliku, na-
ime u vlasti i sluZbi«.*

Bit Kristova svetenistva

MoZemo razumjeti razne poglede koji se ti¢u ministerijalnog . sve-
¢eniStva u Zelji da bolje shvatimo potrebe naSega vremena, ali nam to
ne moZe biti polaziSte na kojem gradimo teologiju ministerijalnog sve-
¢enitva. U ovom sveceni§tvu postoji nedto §to je apsolutno, &to je Krist
Zelio ostaviti svojoj Crkvi. On je Zelio saopéiti svoje sveéeni¢ko poslanije,
a ministerijalno sveceni§tvo ¢ée proizlaziti iz njegova svedenidtva, koje
je definitivni model za sva vremena i za sve socijalne prilike. Istina, ono.
moZe postiéi razne oblike, ali ostaje princip koji se odnosi na svaku
prigodu i na svako vrijeme, a temelj ima u Kristovu sveéenidtvu.

Isus sebe nigdje ne naziva »hieretis mégas hierets«, niti tako naziva
apostole. U Evandelju i Djelima taj se izraz ne primjenjuje ni na Isusa
ni na apostole. Jedino to ¢&ni poslanica Hebrejima, koja naziva Isusa
»hiereds, mégas hiereus«, Pavao ne upotrebljava termin »hieretis«, a
Otkrivenje ga upotrebljava za kr¥éane (1,6; 5 10; 20,6), a Petar (1 Pt 2,5)
upotrebljava rije¢ »hierAteuma« za kr¥éane’ Krist nije ustanovio svede-
nistvo kulta kao 3to je to bilo kod pogana ili Zidova; on je dapade to
dokinuo, a ustanovio apostole. Tu se nalazi temeljna osobina teologije
kridanskog sveéenistva, kdko prezbitera tako i laika.

Zavrini dokumenat Sinode biskupa 1971. g. nagladava spasenjsko
poslanje Rijeci od Oca, koje je preneseno na Crkvu, da je ona svedenidki

e e rrar e et et i

¢ SINODA BISKUPA 1971,Ministerijalno sveéeniStvo (odsada MS) I dio br. 5.

8 Usp. RAMBALDI G. Note sul sacerdozio e sul sacramento deli® Ordine nella .
»Cost. »Lumen gentium«, u Gregorianum 47 (1966) 3522; usp. ISTI. Sacerdoce du Christ
et sacerdoce ministériale dans PIEglise. Quelgues problémes de théologie sacerdotale
postconciliaire, u Sacerdoce et célibat. Ktudes historiques et théologigues publies par
J. COPPENS, Gembloux-Louvain 1971, 263-276. .
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narod na temelju apostola: »Sveceni¢ka sluzba Novoga zavjeta, koja je
nastavak sluzbe Krista posrednika te je u biti a ne samo stupnjevno ra-
zli¢ita od zajednic¢kog svecenidtva svih vjernika (usp. LG 10), ovjekovje-
¢uje djelo apostola: djelotvornim navijeStanjem evandelja, skupljanjem
i vodstvom zajednice, opradtanjem grijeha a narofito euharistijskim sla-
vljem ponazoduje Krista Glavu zajednice, vr§enju njegova djela ljudskog
otkupljenja i savriene proslave Boga«.®

Naglasak na poslanje utjelovlijenje Rijeti od velike je pomoc¢i onomu
tko Zeli pravilno postaviti problem sveéeniftva i njegova porijekla. To
posebno naglasava Klement Rimski’ i Tertulijan® Iz njihovim nam se
tvrdnja namedée kristocentriéna vizija Crkve i njezina Zivota, povezanosti
Crkve s Kristom kao izvorom i glavom, koji nastavija i danas u Crkwvi
djelovanje misterija spasenja, koji je on neko¢ ostvario, a danas ga upri-
suinjuje preko biskupa i sveéenika.

Krist je osnovao Crkvu i povjerio ju je apostolima. Njoj je povjerio
posebnu spasenjsku misiju u koju je na neki nadin pohranio to spasenje
i udinio ga djelotvornim kroz stolje¢a. Crkva i apostoli usko su povezani
s Kristovim poslanjem te se ona uvijek priziva na apostole a apostoli na
Krista.

Tu trebamo traZiti rjeSenje problema o porijeklu kri¢anskoga ministe-
rijalnog sveceni§tva, jer bez sumnje ono vuce svoje porijeklo od Krista
i apostola. Krist ga je ustanovio i predao apostolima, a apostoli su dalje
nastavili Kristov nalog slanja i poslanja da rade §to je on radio. '

Svedenik je osoba koja je posveéena i obdarena konstitutivnim ovla-
stima sveéeni$tva. Posveta ne znadi samo delegaciju za kult nego i izvje-
sno odvojenje, skidanje brige od egzistencijalnih problema, a ¢ini ga spo-
sobnim za proro¢ku, kultualnu i Zrtvenu sluZbu koja je vlastita posre-
dniku. Tridentinski sabor to naziva »potestatem consecrandi, offerendi
et ministrandi Corpus et Sanguinem eius, nec non et peccata dimiftendi
et retinendi« (DS 1764), a ne samo »officium tantum et nudum mini-
sterium praedicandi Evangelium« (DS 1771).

Poslanica Hebrejima ocrtava lik, poziv i poslanje sveéenika koji je
»uzet izmedu ljudi, postavlja se na korist }judima u njihovu odnosu, da
prinosi i darove i Zrtve za grijehe« (Heb 5,1). Iz gornjeg citata izvodimo
definiciju sveéenika: sveéenik je dovjek uzet od Boga i posvelen sa za-
dac¢om posrednistva. Sv. Toma posebno. naglaSava posrednistvo: »Officium
sacerdotis est esse mediatorem inter Deum et homines, in quantum sci-
licet divina populo tradit, unde dicitur sacerdos, quasi sacra dans. ..,
et iterum in quantum preces populi Deo offert et pro eorum peccatis Deo
aliqualiter satisfacit«.”

HHHHH ¢ SINODA BISKUPA 1971, MS, I. dio, br. 4, _

7 KLEMENT RIMSKI, Ad Corint. 42, 2, u PG 1, 282: »Apostoli nobis evangelizarunt &
Domino Jesu Christo, Jesug Christus a Deos,

8 TERTULITAN, De praes. haer, u PL 2, 61: »Ecclesia ab apostolis, apostoli a Christo,

Christus 2 Deo tradidit«,
7 sV, .UM A, Summa theologiae, 11T, g. 22,1,
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U danas$njem ozradju sekularizacije i desakralizacije moZda netko
neée prihvatiti gornju definiciju, ali ipak moramo znati da ona dolazi
od objave, potvrdena u crkvenoj tradiciji i teologiji.

MoZemo se pitati: kako se ti izneseni elementi ostvaruju kod Krista?
Tridentinski je sabor na 22. sjednici definirao da je Krist svecenik (DS
1739), a jo§ prije to je ucinio koncil u Efezu (DS 261) i kasnije Pio X1.
u enciklici Quas primas®, Pio XII. u Mediator Dei* te 1I. vat. sabor!?
Krist je sveéenik, posrednik ne ukoliko je Rijeé¢, nego ukoliko se ta Rije¢
utjelovila i postala ¢ovjekom. Poslanica Hebrejima daje poseban nagla-
sak ¢ovjestvu Krista-svecéenika.

U tom .smislu piSe E. Ruffini: »Sveleni¢ka posveta Kristova nije
jedan obred, to je utjelovljenje, tj. uvodenje Boga u povijest, prihvaéanje
sa strane BoZje vremena i prostora kao spasenjskog konteksta. Zrtva
koju Krist &ni kao vrhovni &in svoje svecenitke djelatnosti nije obred,
to je njegova muka i smrt tj. stvarna potvrda da najpotpunije povijesno
ostvarenje ¢ovjeka stoji u potpunom darivanju bliznjemu radi ljubavi
Bozje« '

Iz tajne se Utjelovljenja izvodi i karakter pravog i vlastitog posve-
cenja Krista za sveéenika, koja ontoloSki posvecfuje uzetu narav u stanju
posredni$tva izmedu Boga i ljudi. BoZanstvo se i CovjeS§tvo susrecu u
Kristu, gdje boZansko posveéuje CovjeStvo kako Ivan Damascéanski i li-
jepo kaZe: »Christus unctus est per seipsum; ipse est ungens uti Deus
et per suam divinitatem, unctus ut homo; est autem simul consecrator
et consecratus, siquidem deitas est unctio humanitatis«.™

Svaka funkcija i svaka svecenitka Kristova djelatnost bit ¢e Cin
Utjelovljenja. Krist ée tokom svoga zemaljskog Zivota izvrSavati ekono-
miju utjelovljenja i ostvariti spasenje koje ée postati eshatolofko, ali u
povijesnoj formi.

Krist je sveéenik jer je svojom smréu na krizu prinio Ocu pravu
i savrienu Zrtvu.!'® U njegovoj Zrtvi susretemo konstruktivne elemente
Zrtve: prinos i Zrtvovanje sebe za ispaStanje grijeha. On je prinos, Zrtva
(Ef 5,2), propicijatorna Zrtva (Rim 3,24), Zrtva za grijehe (2 Kor 5,21).
Njegovi su ¢ini izrazito svecenicki: prinosi Zrtvu, moli, dijeli milost.

# PIO XI, Enc. Quas primas, u AAS 17(1925) 598; DS 3676,

i PIQ XII, Enc. Mediator Dei, od 20. studenoga 1947, u AAS 38(1947) 555; DS 3852

12 .G 10; 13a; 18h; 21a; 26¢; 28a; 41b; 62; PO 1) 2; 12; 13b; SC 83a. '

13 RUFFINI E., Costifuzione e missione del sacerdozio ministeriale, u II prete, ..
295-%96; usp. A DE BOVIS, Nature et mission du presbyiérat, u Sacerdoce ct célibat. .,
198-199.

% gV, IVAN DAMASCANSKI, De fide orthodoxa 3, u PG 94, 990,

i Usp. EFESKI SABOR (431, g), anat. 10- DS 261; TRIDENTINSKI SABOR, Sessio
XXTI, cap. 1, DS 1739; II. VATIKANSKI SABOR, PO 4b; UR %a; LG 3; 38; IVAN PAVAO
Il, Poslanica Dominicae cenae, br. 8, u AAS 72(1980) 128-129.
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Isus prenosi svoju vlast na apostole

Krist je htio prenijeti svoje sveéenidlvo na druge i to je ucinio da
se njegovo sveCenistvo zapaZa u vremenu i prosforu. »Isti je Gospodin..
postavio neke da budu sluzbenici. . . po istim apostolima uéinio dxon1c1ma
svoga posvecenja i poslanja n31hove nasljednike biskupe« (PO 2b). U
Isusu je izvor svake svetosti koja posveéuje bet i djelovanje sveéenika.

Isus je za svoga Zivota bio svjestan svoga poslanja koje je primio
od Oca da obnovi savez izmedu Boga i ljudi. Tvrdio je da je poslan od
Oca 1 da govori u njegovo ime (Iv 3,34; 5,23; 12,44-50; 14,24; 15,22-24).
Izjavio je da je dodao na svijet da spasi gre¥nika (Mk 2,17; Mt 9,13)
dapacde da je doSao traZiti i spasiti ono Sto je izgubljeno (Lk 9,10),

Ovlasti koje je Krist dao onima koje falje, kao &o je on poslan
od Oca (PO 2b), znak je da ¢e oni biti nastavljadi njegova poslanja u
svijetu. Njima daje vlast opradtanja grijeha (Iv 20,21-23), trostruku vlast:
utiteljstva, posveéivanja i upravijanja (Mt 28,19-21), moé posveéivanja
euharistije (Lk 22,19; 1 Kor 11,24-25). Taj skup ovlasti ostaje uvijek
znak pravog i Jedmstvenoga svetenickog identiteta koji ne podlijeZe pro-
mjenama jer sacinjava konstitutivni dio svelenistva. Svecenitvo koje
su primili apostoli ima porijeklo u Kristu sveéeniku kao produZenje u
vremenu i prostoru njegova posvecenja i poslanja.

Novi zavjet nam jasno govori da je Krist Zelio drugima prenijeti
svoje sveceni¢ko poslanje. »Zatim im ponovno rete: 'Mir vama! Kao §to
je mene poslao Otac, tako i ja Saljem vas’. Poslije tih rijeéi dahne u
njih i rede im: 'Primite Duha Svetoga! Kojima oprostite grijehe, oproite-
ni su im, kojima zadrZite, zadrZani su im’ (Iv 20,21-24). Duh Sveti silazi:
nad apostole snagom uskrsloga Krista da ih udini svojim glasnicima,
svojim zamjenicima, prorocima i vodama naroda BoZjega, naslovnicima
Kristova sveéeni§tva koji ée s njim i po njemu zauzimati se za opée djelo
spasenja. Duh BoZji jest Duh koji donosi novost (usp. 2 Kor 3,17; Gal
6,15), preobraZava, ¢isti, posveduje.

Izgleda da Isus misli na to kad moli za posvedenje svojih: ~Posveti
ih istinom; tvoja je rijeé istina.Kao §to ti mene posla u svijet, i ja njih
poslah u svijet. Ja sebe samog posvedujem za njih da i oni budu posve-
deni istinom« (fv 17,17-19). Posveta kojom su posveéeni nadvisuje njihove
sile 1 narav i osposobljava ih za vrienje apostolskog poslanja (Iv 14,26;
15,26; 16,5). '

Kod Luke ¢&itamo: »I drugim gradovima mora ni donijeti Radosnu
vijest o kraljevstvu BozZjem, jer sam za to poslan« {4,43). Tu nalazimo
svijest poslanja i svijest obaveze da ispuni zadatak koji je primio. To
je cilj njegova dolaska i Zelja Oca koji ga je poslao. Lukin tekst nalazi
potvrdu kod Ivana: »Ja sam se zato rodio i zato doSao na svijet da svje-
dod¢im za istinu« (Iv 18,37).

Kad analiziramo tektsove, naéi éemo da cilj Isusova poslanja: 1) na-
vjeStanje istine (Iv 18,37): »Da svjedodim za istinu«; 2) da oslobodl Lu-
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de grijeha (I Tim 115): »da spasi greSnike (Mt 9,13; Mk 2,17); 3) da
obnovi savez izmedu Boga i ljudi (Rim 5,2): »po komu smo i pristupili
vijerom k ovoj milosti«.

Svecdenicko suupriliCenje Kristu sobom poviadi specifi¢nu svrhovi-
tost: navjeStenje istine, oslobodenje od grijeha i posredni$tvo izmedu
Boga i ljudi.

Iz izloZenog mozZemo zakljuciti da sveéeniitvo u svom opstojanju i u
svom djelovanju ima svoje porijeklo u Kristu, u njegovoj pozitivnoj vo-
1ji da pomoéu Krista tokom povijesti spasenja nastavi njegovu sveéeni-
¢ku »zadadu«.

Sakramentalno nasljedstvo

Tridentinski sabor na 23. sjednici (kan. 1-4) govori o »apostolima i
njihovim u sveéenidtvu nasljednicima« (DS 1794), gdje Zeli naglasiti op-
stojnost svecenickog nasljedstva ne kao neSto &to bi bilo mehani¢ko ili
bastinjeno nego sakramentalno, podijeljeno »svetim redenjem koje se
podaje rijedima i znakovima«, a te rijedi i ti znakovi podjeljuju milost
(DS 1766).

Bududi da je sakramenat uvijek vanjski znak koji donosi nutarnju
milost, sakramentalnost svetog redenja, ima u vanjskim znakovima svoje
znacenje kojima se postizavaju nutarnji efekti. Obred podjele sakramenta
reda jest nadin na koji se postizava susljednost u sveéenidtvu. U stupnje-
vanju svetog reda na vrhu je ili u svojoj punini stavljen episkopat kao
apostolsko nasljedstvo. Biskupima Je, medu ostalim, rezervirano »redenje
sluzbenika« (DS 1767; 1777).

Takva rezerviranost nije tridentinsko iznaZa¥ée, pogotovo kad zna-
mo da je redenjem sluzbenika Crkve povezano s polaganjem ruku, $to
su ve¢ ¢€inili apostoli (heironésantes) »polaganjem ruku« (Dj 14,23). Naj-
stariji ritual sveceni¢kog redenja Traditio apostolica sv. Hipolita (cko
200. g.) kaZe da redenje obavljaju nasljednici apostola, tj. biskupi a ne
prezbiteri.’* To potvrduje i sv. Epifanije.” Radi toga je papa Inocent III.
proglasio redenja ni§tavnim onih koji nisu »regulariter ordinati... a vi-
sibili et tangibili episcopo« (DS 793), 8to ima svoj temelj u Dj 14,23 (usp.
2 Kor 8,19) heirotonein, a samo polaganje (heirotonia, heirothesia) jest
od najstarijih vremena. To je Crkva potvrdila i u Dekretu za Armence
(22. 11. 1439; DS 1326) gdje kaZe da ono nije materija sakramenta nego
je norma sv. reda, koju su primjenjivali apostoli i oni je prenijeli Crkvi
u kojoj se vjeéno ¢uva.” To nalazimo i na Nicejskom saboru 325. godine

6 CONGAR Y. Quelgues..., u Novuelle revue théologique 103 (1971) 783; usp., PI-
OLANTI A, I sacramenti, Firenze 1957, 539.

17 QV. EPIFANIJE, Ady. baer. Panariim 75, 4-5, u PG 42, 508.
12 8V, AUGUSTIN, De Trinitate 15, 26, 46, u PL 42, 1083,
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(DS 127) kao i u Statuta antigua Orientis (DS 326-327). Tridentinskom
sabory (DS 1766), kod Leona XIII" Pija XIL* te II. vat. sobr,” kao
i Sinode biskupa 1971. godine.*

Polaganjem ruku u Crkvi se izrazava dvostruka namjena: u uZem
smislu one 8to su radili apostoli, a u $irem smislu ono $to je u Starom za-
vjetu znacilo polaganje ruku. To je bio d&in posvete kojim Bog dolazi
u posjed osoba na koje se polaZzu ruke, a one tim dobivaju ovlasti i spo-
sobnost da vrie odredene sluzbe (Br 8,10; 27,15-25).

Na taj se nadin oznacava fiziCki odnos ovisnosti sveéenistva o sve-
tom redenju. U okviru fizicko-instrumentalne uzrotnosti- kao 8to bi to
rekli klasiéni teolozi, redenje ima zadadu da redenika poveie s Kristom
kao vidljivim i djelotvornim znakom sudjelovanja u posveéenju i posla-
nju utjelovljenje Rijeci. Dakle, u bi¢e stavlja sveceni¢ke uvijete. Jedino éemo
tako biti sigurni u stvarnu sakramentalnu i spasenjsku prisutnost Kristovu
preko primljenog misterija koji je netko zakonski primio polaganjem
ruku u apostolskom nasljedstvu skupa s odredenom molitvom. Kad u
Crkvi ne bi postojalo takvo redenje, Crkva ne bi bila sigurna u svoju
vjernost i u vidljivi kontinuitet koji je primila od Krista. Redenjem se
izraZava i susljednost apostolske sluzbe 3to se ostvaruje ustrojstvom na-
sljedstva kojim treba da apostolsko poslanje ostane do svrietka svijeta,
dok na izabrane polaZe ruke zazivajuéi Duha Svetoga.

Ministerijalnim se sveéenikom, dakle, postaje jedino posvetom uz
uvjet da je prije primio krsnu i potvrdnu posvetu na koju ¢e doéi po-
sveta sv, reda. »Prezbiteri se uprilicuju Kristu sveéeniku« (PO 12a) je-
dino ako su posveleni ili, jo§ tofnije, prezbiteri »posveéeni pomazanjem
Duha Svetoga i od Krista poslani « (PO 12b), kojima se utiskuje duho-
vni pecat (sfagis) sveéeniStva, koji se tide svecenitkog bitka a ne samo
njegova djelovanja, koji je trajan, neizbirisiv, neponovljiv (DS 1310 i
DS 1609, 1767).

Drugi vat. sabor nije se do temelja pozabavio tim problemom. LG
1la govori za vjernike koji su »odredeni za bogosluZje kricanske vjere
po neizbrisivom biljegu kritenja«; LG 21b da posveéenje: »tako utiskuje
sveti biljeg da biskupi na odludan i vidljiv nadin imaju ulogu samoga

¥ LEON XIII, Ep. Apostolicae curae et caritatls, u ASS 29 (1896/97) 188 sl

M PO XII, Apost. konstitucija, Sacramentum Ordinis, od 30. studenoga 1947, u AAS .
40(1948) 5-7; DS 3857-3861,

11, VATIKANSKI SABOR, LG 21: »Apostole je Krist obdario posebnim izljevom
Duha Svetoga... a sami su predali svoiim pomoénicima duhovni dar polaganjem ruku,
koji je sve do danas doSao u biskupskom posvefenju... Iz prakse Istoéne i Zapadne
crkve, jasno je da se polaganjem ruku... daje milost Duha Svetoga«; HUODL VON
L., Das priesterliche Amt in der Kirche, u Miinchener Theologische Zeitschrift, 34(1983)
31 pi%e: »U polaganju ruku kod redenia uzvifeni Gospodin sam giri desnicu da svoga
slugu udini orudem svoga djelovanja. On ga snabdijeva svojim Duhom i osposobljava
ga za ovu slufbu Polaganje ruku je stoga konstitutivni elemenat redenja a nikada
tek popratni obred«. To je posebno mislio na E. Schillebeeckx-a i njegovu knjigu Le
ministére dans ¥ Eglise, Cerf, 1981, 75-77. : - S S

2 SINODA BISKUPA 1971, MS, I dio, br. 5. Crkva osuduje one koji nezakonito
prisvajaju pravo da obavljaju euharistijsko otajstve. Usp. IVAN PAVAO II, Poslanica

Nove incipiente nestre, br. 10, u AAS 71(1979) 4i1-415, To mogu Iiniti samo oni koli su
redeni, rukopolofeni,
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Krista«; PO 2¢ ponavlja bitno isto za prezbitere: »kojim se prezbiteri
pomazanjem Duha Svetoga obiljeZuju posebnim biljegom i tako se upri-
licuju Kristu sveceniku da mogu djelovati u ime Krista koji je Glava
Crkve« (usp. LG 10), dok ga je Tridentinski sabor svefano proglasio (DS
1609, 1767-1769; 1774; 1776), a Pio XI. preuzeo.®

Prema nauci uditeljstva Crkve i prema opcoj nauci katolicke teolo-
gije, karakter je djelovanje u dubinu bi¢a i njegovu nutarnju stvarnost,
On mu u isto vrijeme daje neizbrisivi pedat, temeljnu posvetu i sposob-
nost poslanja, vrienja svetenitke sluzbe, a sv. Toma dée reéi da je to on-
tologka posveta i poslanje (deputacija) za boZanski kulf.? '

Karakter, ukoliko suuprili¢uje i d&ini slicnim Kristu, stavara ove
efekte: 1) iZarava na redenika sveéenitke efekte hipostatskog sjedinje-
nja; 2) uprili¢uje redenika Kristu-sveceniku, opedaéuje njegovu sveéeni-
¢ku bit i djelovanje; 3) zadadéa mu je spasavanje brade kao sakramenta-
Inog produZetka Kristova sveceni¢kog poslanja i njegove posvete.

Poslanje za boZzanski kult stavlja posvedenika u uvjete Kristova sve-
¢eniftva koje se nastavlja u Crkvi u kojoj je Krist posrednik spasenja
i glava misti¢nog tijela. -

U ekonomiji sakramenata milost svetog redenja poprima vrijednost
jedne neotklonjive norme: ono je conditio-sine-qua-non sveéenistva
Sakramenat reda je norma da netko bude svedenikom i neposredni je
razlog koji prezbiteru donosi dostojanstvo i odgovornost ministra Krista-
-glave za izgradnju posvetu njegova Tijela koje je Crkva.®

Nema sumnje da sveéenidka posveta ovisi od Boga, §to PO 5a na-
glaSava: »Bog. .. posvecuje prezbitera«, ali Bog djeluje u vremenu sluZe-
¢l se sredstvima kojima on daje znadenje, svrhu i efekte kojl ne prelaze
naravne domete. Bog je sam izvor posvete, ukoliko ona od njega samog
silazi, ali ne bez posredstva sakramenta sv. reda.

Prezbiteri sudjeluju u autoritetu Krista-glave kao suradnici biskupa
(PO 2c i 12a) i oni su obdareni »trostrukom zadadom Krista« (usp. PO
4-6), ucijepljeni kao i biskup i s biskupom u istom apostolskom ministe-
riju »zbog ovog zajedniitva u istom sveéenidtvu« (PO 7a). To aktivno
ili pasivno zajedni§tvo dolazi unutar apostolskog nasljedstva. Sveéeni§tvo
1 prezbiterat su djelotvorni na liniji apostolske susljednosti, od koje pre~
zbiter prima sveceni$tvo 1 u njoj ostvaruje svoj susret s Kristom.

Crkva je sakramenat Krista koji je stvarno prisutan u Crkvi i &iji
je on dio, dapace, on joj je glava i temelj. Kricansko sveéeni§tvo ne sa-

T R —

2 PIO XI, Enc. Ad catholici sacerdotii, od 20. prosinca 1935. u AAL 28(1936) 15; DS

3735-3756.

% SV. TOMA, Summa theol,, III, q. 63, a. 3.

% II. VATIKANSKI SABOR, PO 12a: »Sakramentom eda prezbiteri se upriliduju
Kristu Sveceniku sa svrhom da, kao siufbenici glave, podiZu i izgraduju cijelo njego-
vo Tijelo, Sto je Crkva«; usp. LG 28a koji naglagava da se svedenidka posveta zbiva
»sakramentom Reda«, To je nauka Tridentinskog sabora. Usp. DS 1763-1778, & posebno
gan. 7, DS 1177; usp. PIO XII, Apost. konstitucija Sacramentum Ordinis, u AAS 40(1948)
7. .
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mo 3to je ovisno od Kristova sveceni§tva i ne samo §to ima istu funkciju
i svrhu nego je isto Kristovo svedeni$tvo, koje je divno ostvareno u no-
vom povijesnom obliku u narodu BoZjem.*

Tko shvaéa Crkvu »sakramentom« proslavljenog Krista i daje joi
zadatak da vodi cijelo ¢ovjefanstvo prema posveti i konacnoj obnovi,
taj nece imati poteskoce da pristupi trostruku »zadadu« poudavanja, up-
ravljanja i posveéivanja koje je sveceniku podijeljeno samim redenjem.
To je nadnaravna sposobnost a nije samo vanjska, formalna i pravna
nego stvarnost koja dolazi od Krista preko sakramenta reda, &vrsto
podiZe biti i djelovati subjekta i razlikuje se od milosti.?

Sinoda biskupa 1971, g. kaZe: »Trajnost te zbilje kroza saz Zivot
[koja utiskuje znak, 8to je nauk vjere te se u predaji Crkve naziva sve-
¢enicki biljeg (karakfer)]- sluZi da izrazi éinjenicu da je Krist sebi ne-
razdruZzivo pridruzio Crkvu za spas svijeta te da je sam Crkva posve-
¢ena zastalno Kristu kako bi njegovo djelo doseglo puninu. SluZbenik,
¢iji zivot potvrduje biljeg dara primljenog sakramentom reda, podsjeca
Crkvu da je BozZji dar konadan. U kricanskoj zajednici koja Zivi Duhom
on je, unato¢ vlastite slobosti, zalog spasiteljske Kristove nazoénosti.

Takvo se dioniftvo u Kristovom svecenistvu ne mo¥e izgubiti, pa
ni onda kad svecenik zbog crkvenih ili osobnih razloga dobije razrjesenje
od vrsenja svoje sluzbe.*

Nije mogude svesti sveéeni$tvo na puki vremenski dinamizam ili
na samu funkciju za koju je svedenik delegiran. Sveéenistvo treba shva-
titi u njegovu ontoloskom i ujedno funkcionalnom pogledu. Sveéenik
»reductus ad statum laicalem« moZe odrije$iti umiruéega, po demu vidi-
mo da on ne gubi karakter iako ne vrdi sluzbu, a Crkva mu tim priznaje
vlast odrjelenja za opcée dobro. Kad bi prestalo to priznanje, ne bi onda
bilo ni karaktera. Ta stvarnost ostajanja karaktera vezana je za opde
dobro Crkve koja sveéenika smatra redenim zauvijek.*

Cetiri stoljeéa poslije Tridentinskog sabora Sinoda biskupa od 1971.
g. naglaSava kao »istinu vjere« opstojnost neizbrisive stvarnosti: »Pola~
ganjem ruku priopéava se neunistivi dar Duha Svetoga {usp. 2 Tim 1,6).
Tom se zbiljom zaredeni sluzbenik suobliduje i posveéuje Kristu sveée-
niku i postaje dionikom Kristova poslanja u njegovom dvostrukom obli-
ku, naime u vlasti i sluZbi.«*

¥ Usp. RUFFINI E., Costituzione e missione del sacerdozio ministeriate, u Il prete. . .,
303.
27 Usp. MARRANZINI A., 11 carattere sacramentale del sacerdozio ministeriale, u
1 prete..., 362; usp. MARTIMORT A. -G., La permanenza del sacerdozio cristiano, u
n prete, .., 387-403; usp. LE GRAND H,, Carattere indelebile e teologia del ministero,
u Concilium 8(1972) 90-101.

2 SINODA BISKUPA 1971, MS, 1. dio, br. 5. MARRANZINI A., Nav, dj., 348-349 pige:
»Dogma neizbrisivosti svedeni¢kog karaktera znadi da sveéenik duva svoju duhovnu viast
i onda kad nije u milosti, ne gubi sposobnost za funkeiju svoga reda, kad prestaje vrgii
svoju sluZbu, ne mo#e vlastitom inicijativom prekinuti redenje na siufbu Crkve. .. Kao
8to vojnik, iako dezertira, ostaje vezan svojoj zakletvi, kao &to bradni vez ostaje i
poslije eventualne rastave bradnih drugova, tako i svedenik ostaje vezan na slugbu
Crkve vezom koji je sklopio s Bogom i Crkvom.«

2 Usp. MARRANZINI A.,Nav. dj., 349.

30 SINODA BISKUPA 197, MS, I. dio, br. 5; usp. MARRANZINI A., Nav, dj., 380,
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Kad tvrdimo da je svecéenik odreden za boZangki kult, onda rijeé kult
trebamo shvatiti poput sv. Tome: »BoZanski se kuly sastoji ili u prima-
nju svetih stvari ili u njihovu prinoSenju«® Kric¢anski kult nije nista
drugo nego vrenje Kristova svecenidtva i sobom povlaéi hvalu i slavu
BoZju te posvetu ljudi, §to II. vat. sabor naglaSava: »S pravom se dakle
liturgija smatra kao vrienje Kristove sveceniéke sluzbe: u njoj se pomocu
vidljivih znakova oznaduje i, na nadin pojedinom znaku svojstven, izvr-
fuje dovjekovo posvelenje te tako otajstveno tijelo Isusa Krista, Glava
i uvodi, vréi cjelokupno javno bogosluZje« (SC 7).

Ako nastanu nesvakidasnje prilike za jednu krdcéansku zajednicu i
nema zaredenih sveéenika, a buduéi da je »Crkva prvoini sakramenats,
a kako se radi u vjernicima koji su »radikalno sveéenici« radi »ekonomi-
je«, zar ne bi bilo valjano euharistijsko slavlje bez zaredenog sveéenika?

Sinoda biskupa 1971. g. odgovara: »»Jedino je sveéenik kadar dje-
lovati ’in persona Christi’ kad predsjeda Zrtvenoj gozbi i izvrSuje tu Zrt-
vu kojom se BoZji narod pridruzuje Kristovu prinosu {usp. LG 28).«*
Tradicija i Pismo nf#m kaZe da je sluZbenik euharistije svecenik.

Ista je Sinoda odgovorila onima koji zami$ljaju sveéeniStvo jednom
funkcijom koja se povjerava na neko vrijeme (ad fempus), koja bi se,
po njima, mogla radi crkvenih ili osobnih motiva napustiti. Sinoda na-~
glagava: »Takvo se dioni§tvo u Kristovom sveéeniitvu ne moZe izgubiti,
pa ni onda kad sveéenik zbog crkvenih ili osobnih razloga dobije ra-
zrjeSenje od vrienja svoje sluZbe.«® '

Ta nauka predstavlja veliki interes u dana$njem raspravljanju o
ministerijalnom sveéeni$tvu, a posebno o njegovoj trajnosti. To je veoma
vazno, kad se govori o ministeriju na odredeno, ograniceno vrijeme, jer
se time pruZaju moguénosti napustanja sveéeni¢kog ministerija. Zato ima
onih koji nastoje identificirati karakter s funkcionalnom sposobnoscu,
koji ne prave nikakvu razliku izmedu krétenja i potvrde pa naglafavaju
da redenje ne daje nikakvu ontolodku konzistenciju, nego samo funkci-
onalnu specijalizaciju.®*

31 SV. TOMA, Summa theol., II, g. 63, &. 2 c.

32 SINODA BISKUPA 1971, MS, L dio, br. 4. Koncilski dokumenti govore da jedino
svedenik-siuZitelj snagom sakramenta reda ima viast u Kristovoj osobi izvriavati euha-
ristijslcu Zrtvu i prinositi je u ime kriéanskoga puka. Usp. LG 10; 17; 28; 8C 7; CD
15; 5]?'(')1612 i 3:; usp. PAVAO VI, ClkruZnica Mysterim fidei, od 3. rujna 1965, u AAS 357
(1968) .

Ove je predavanje odrZano 21, lipnja 1983, u Makarskoj a kasnije je SVETI ZBOR
7zA NAUK VJERE uputio Poslanicu biskupima katoliéke Crkve O nekim  pitanjima gle.
de shuZitelja Euharisstije, 6. kolovoza 1883, u AKSA 9, rujnu 1883, br. 36(695) Prilog 153 u
u kojoj jasno ka¥e: »Qabor izraZava sigurnost viere po kojoj samo biskupi i prezbiteri
imaju vlast ijzvriavati otajstvo euharistije..., Jedino sveéenik-siuZitelj snagom sakra-
menta reda ima viast u Kristovo] osobi izvrSavati euhanistijsku Zrtvu i prinositi je u
ime svega kricdanskog pulta« (str. 1}, »Jedino biskupi 1{e prezbiteri koje su oni
udinild  dionhicima gvoje slugbe, imaju viast u euharistijskom otajstvu obnavljafl ono
_ 5to je Krist ulinio na posljednjoj veleri« (br. 4).

3 SINODA BISKUPA 1971, MS, 1. dio, br. 5.

34 Usp. GALOT J., Le caraciere sacerdotale selon le Concile de Trenie, u Nouvelle
revue théologique 103(1971) 923, Usp. LG 7; 18; 19; 20; CD 1 i 2; PO 2.
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Ministerijalno sveéeni§tvo na Tridentinskem saboru

Tefko bi bilo iznijeti cijeli nauk Tridentinskog sabora o »svetom
redu«,* koji je sabor definirac na 23. sjednici kao opoziciju protestants-
kom naudavanju, koje smatra sveéeniitvo crkvenim pronalaskom, obre-
dom kojim se biraju sluzbenici BoZje rije¢i i sakramenata (usp. DS 1773).
Prema njima, u Novom zavjetu ne postoji vidljivo i vanjsko sveéeni-
8tvo s ovlastima posvecenja i prinaSanja Zrtve pravoga Tijela i prave
Krvi i opradtanja grijeha. Svecenistvo je Cista sluzba propovijedanja Eva-
ndelja, pa kad netko prestane propovijedati Evandelje, prestaje i biti sve-
¢enik (usp. DS 1771). Svetim se redom ne podjeljuje Duh Sveti, zato za-
redeni sveéenik moZe ponovno postati laik (usp. DS 1774). :

Danasnja kriza sveéenidtva kao da ima ne¥to zajednitko s gore izne--
senim pogledima 16. stoljeta, jer pod drugim vidovima postavlja sli¢na
pitanja: ne bi li Crkva mogla rediti sve¢enike na odredeno vrijeme, pose-
bno danas kad se mladi tefko odluduju za obavezu cijeloga Zivota, dok
bi osjeéali sposobnost za obaveze na odredeno vrijeme,*

»Kod analize uzorka... koji su naveli neke sveéenike, naglasava
Martimort, da napuste vrienje svoga svedeni$tva i zatim da ga zanijedu,
nalazi se vife tema koje su omiljele reformatorima. .. Zbrka izmedu svo-
jstvenog djelovanja sveéenika i laika katkada je smanjila u duhu sve-
¢enika znadenje njihova sveéenid¢kog karaktera prema mijeri u kojoj su
otkrivali vaZnost krstenog karaktera. Svi smo primili povjerljiva prizna-
nja takve vrste koja pokazuju kako treba sveéenicima ponoviti. .. defini-
rati nauk na Tridentinskom saboru«%

Tridentinski sabor nije iznio cijelu nauku Katoli¢ke crkve o poima-
nju ministerija kod katolika ni u opéenitom smislu niti je razradio nau-
ku onoga vremena. Sabor je stajao na polaziftu srednjovjekovne sakra-
mentalne teologije &iju su vrijednost protestanti osporavali. Sabor ustaje

i brani nauku protiv nadoSlih zabluda naglasivii sakramentalnost sve-
¢eni§tva koje je ustanovio Krist, predao apostolima i njihovim naslje-
dnicima, dao im vlast da posvecuju, prinose i dijele Tijelo i Krv te
opra$taju grijehe (DS 1764),* naglasio je opstojnost hijerarhije (DS 17786).
Osam kanona, koji se odnose na sv. red, usmjereni su protiv poimanja
koje svodi svedenika samo na propovjednika, glasnika Evandelja. Kano-
ni, koji odreduju funkciju svefenika, nagla8avaju kulfualnu i ne nagla-

3 Mogu se pogledati ova djela: BOULARAND E., Le sacerdoce de la }loi nouvelle
d* aprés le décret du Concile de Trente sur le sacrament de }' ordre, u Bulletin de la
itttérature ecclesiastique 956(1955) 193-223: BECKER K., Der Priesterliche Dienst II, Wesen
und Vollmachten des Priestertums nach dem Lehramt (Qu. disp, 48), Freiburg 1970;
DUVAL A., Les donées dogmatiques du Concile de Trente sur Ie sacerdoce, u Bulletin
du comité des études, nos 38-39, Paris 1962, 448-472; FRANSEN . P.,, Le Concile de Trente
et le sacerdoce, 1 Le prétre. Foi et contestation, Paris-Gembloux, 19870, 106-142.

88 Usp. MARTIMORT A. G., La permanenza del sacerdozio cristiano, u Il prete.. .,
400-401; usp. JEDIN H., Le sacerdoce sclon le concile de Trente, u Sacerdoce et célibat. ..
111-131, . }

3 MARTIMORT A. G. La permanenza del sacerdozio cristiane, u Il pretfe.,., 400.
Usp. DURRWELL I, -X., Le prétre dans I’ Eglise, u Lumen vitae 1969, 131.

- 2 'To je veé prije naglasio IV. lateranski sabor 1215, godine, DS 802, -
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Savaju ulogu evangelizacije i pouke koja je naglafena u Sv. pismu i sta-
roj Crkvi kao jedna od glavnilh zadaca sluzbenikd Crkve, Naglaiena
je opstojnost »vidljivog i vanjskog svecenitva u Novom zavietu ili ov-
last posvedivanja i prinafanja pravog tijela i krvi Gospodnje i otpustanja
i zadrfavanja grijeha i da stoga ne postoji sama i cista stuZzba propovje-
danja evandelja« (usp. DS 1771). Sabor je naglasio da se redenjem po-
djeljuje »Duh Sveti« i »utiskuje karakter« (DS 1774), koji se »ne moZe
unidtiti niti oduzeti« (DS 1767). Stoga sveéenik ne moze postati laik (DS
1774). - Sabor je odbacio tvrdnje da prestaje biti sveéenik tko ne propo-
vijeda i naglasio da postoji ministerijalno sveéeniftvo koje se razlikuje
od opéeg svedeniftva vjernika. Svecenik, iako ne propovijeda Evandelje,
iako ne vrii svoje sveéenistvo, ostaje svecenik, biskup ostaje biskup.*
MoZe ga se svesti na laigki stale¥, ali ako se obrati, ne treba ga ponovno
rediti,® : :

Ovdje vidimo da je katolicka nauka o sakramentu sv. reda izrazena
u pobijanju protestanskih polazi$ta. Takav princip dozvoljava da jedan
dio katolitke nauke viSe naglasimo a drugi manje. Dapace, u ono vri-
jeme koncilski su oci iznijeli i branili ono §to su smatrali viSe katoli-
tkim. Kako nauka Tridentinskog sabora polazi od protestantskih nijeka-
nja a ne od pozitivnog nastojanja iznol3enja katolicke nauke, ne smijemo
se ¢uditi da su izostali toliki naglasci o svecenistvu koji su tek IL vat,
saborom dogli u prvi plan. Tako se nidta ne govori o propovijedanju i
pastoralnoj ulozi sveéenika, o odnosu izmedu papina autoriteta i autori-
teta biskupa itd. o

Ipak mo¥emo reéi da je Tridentinski sabor pretpostavio svecéeni-
gku sluzbu kad je istakao da ne postoji »sama i ¢ista sluzba propovije-
danja. MoZda bi se u tom slufaju mogla ublaZiti kruta tvrdnja da je
Sabor sveo sveéenitko poslanje na kultualnu i sakramentalnu liniju,
ako iznesemo da je tridentinski katekizam naglasio duZnost propovije-
danja i uspravljanja. On naglaSava da na svedenika »spada dijeljenje
sakramenata i obavljanje svetih i boZanskih stvari« i da su »propria et
praecipua munera« svecenika prinoSenje euharistijske Zrtve i opra3ta-
nje. grijeha, tj. glavna je i svojstvena sluzba sveéenika »sluZba posvedi-
vanja«, a iz te sluzbe proizlaze druge, pa i duZnost propovijedanja.

»Tridentinska misao, osobito ona koja je dosla do izraZaja u kate-
kizmu, ukljucuje globalno poslanje novozavjetnog sveéenika, tj. ovlast i
sluzbu propovijedanja, posveéivanja i upravljanja, ali je ono usredoto-
deno u ovlasti i sluZbi posveéivanja: one su bitne, svojstvene, karakte-
ristitne za novozavjetnog svedenika, prema kojima su usmjerene sve
ostale ovlasti i sluzbe«.*

30 Usp. MARTIMORT A. G., Nav. df., 309,
{0 Usp. ISTI, Nav, 4j., 400.

# MERCEP V., U demu se sastoji bit ministerijainog sveéenistva, Vjesnik Splitsko-ma-
karske nadbiskupije 1983, br. 1, str. 54 .
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U doktrinalnom poglavlju o sakramentu sv. reda na Tridentinskom
saboru se ne spominje svedenikova vlast da propovijeda i da naudava.
Kanon tvrdi da sveéeni§tvo nije puka sluzba i sami ministerij propovi-
jedanja evandelja te zbog toga odbacuje misljenje prema kojemu pre-
staju biti sveéenici oni koji ne propovijedaju. Na temelju toga J. Galot
zakljuéuje: »Ne iskljuCuje od sveceniStva sluzbu propovijedanja, nego
naglaSava da se svedeniftvo ne sastoji samo od ovog ministerija.«**

Da bi se osudila Luterova nauka koja svodi svéenika na samo pro-
povijedanje, u nacrtu kanona osude se donosi: »Iako se svecéenici imaju
brinuti da narodu njima povjerenom propovijedaju rije¢ BoZju i osi-
guraju hranu zdrave i spasonosne nauke«, htjelo se naglasiti da im je
i to sluzba uz primarnu kultualnu sluzbu.®®

Sabor nije imao namjeru nabrajati sve sveéenicke funkcije niti nam
dati doktrinarnu sintezu sveéeniitva,” niti je htio identificirati sveéeni-
§tvo sa samim slavljenjem euharistije.*

Sabor je htio osuditi nauku koja tvrdi da se prestaje biti sveleni-
kom kad se prestane navije$tati evandelje, pa mu ne mozZemo predba-
civati $to nije viSe i dublje za8ao u izlaganje nauke o svedenistvu. Tri-
dentinski sabor je previSe rano bio da bi rjeSavao naSe danasnje pro-
bleme.*® Danasnje kritike na Tridentinski sabor ne moZemo uvaziti, jer
je sabor htio odgovoriti na pitanje ondasnjeg trenutka, a teolozima mo-
Ze biti Zao 5to nisu dobili kompletnu nauku o sveéeni$tvu, VaZnost je
sabora u tome 3to je definirao dokirinarne elemente u njihovoj vrije-
dnosti i time nam pruZio glavne temelje nauke o sv. redu, ali je u isto
vrijeme zaboravio naglasiti druge svedenitke sluzbe, pa one izgledaju
da su predle u drugi plan ili im se nije podala odgovarajuca vaZnost.

Ministerijalno sveéeniftvo na Ii. vat. saboru

Tridentinski je sabor stavio svefenika u odnos s euharistijom i Zr-
tvom sv. mise, dok je druge poglede zanemario ili stavio u drugi plan.

Medutim, polazna todka II. vat. sabora nije euharistija nego posla-
nje naroda BoZjega, tj. poslanje Crkve gdje je i svedeni$tvo vjernika
prvo u ontologkom (bivstveno) redu, a ministri su unutar ovoga svecen-
¢kog naroda. Stvarnost poslanja bit ¢e polazna tofka shvadanja mini-
sterija u Crkvi za koji kaZze Ivan »koga posla i posveti Otac«(Iv 10,36),

2 GALOT J., Teologia del sacerdozlo, .. §, F., Firenze 1381, 132. Usp. ISTI, Un nuovo
volio del prete, Assisi 1971, 104, :

43 CONCILIUM TRIDENTINUM, Diarlorum, actorum, epistularum, tractatium nova
colleciio, Freiburg im Breisagau 1901, VI(1950) 308, 12-14. ‘

¥ Usp, JEDIN H., Das Leitbild des Priesters nach dem Tridentinum und dem Vati-
canpum II, u Theologie und Glaube 60(1970)115. ISTI, Le concile de Trente a-t-ll créé »°
image-modéle di prére, u Sacerdoce et célibat. .., 111131,

45 Usp. BOULARAND E., Nav. dj., 222,

% Usp., FRANSEN P. F., Le Concile de Trente et lIe sacerdoce, u Le prétre. Foi et
contestation, Paris-Gembloux 1970, 136-137. :
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pa ¢e polaziSte biti kristolosko i ekleziolosko, koje ukljutuje cijelo dje-
lo Crkve i predstavija ministerij svecenika kao sluZenje narodu BoZje-
mu, a to je sluZenje od samoga Krista."

Ministerij ¢e biti uvijek u svakom slufaju stvar Crkve, koji se neée
moéi nikada zamisliti i opisati kao stvarnost koja anticipira ili prelazi
Crkvu. Jedino to ¢ini Krist. On saziva Dvanaestoricu da ih uéini terne-
ljem i stupovima Crkve. To se moZe smatrati premisom osnutka Crkve
u. kronolodkom redu. Taj saziv veé je bio utemeljenje Crkve. Krist je
¥elio Crkvu i u Crkvi ministerije, a ne obratno (usp. PO 2).*

II. vat. sabor ne promatra vife vidljivost euharistijske Zrtve nego
vidljivost Crkve kao cjeline, pa zato ne postavlja svoje ucenje na Tri-
dentinski sabor, nego svoje polaziite postavlja mnogo Sire. Prema Tri-
dentinskom saboru, sveéenik je primio vlast da slavi euharistiju i da
oprasta grijehe. Ako tako postavimo problem, onda iz toga proizlazi
da su u istom poloZaju apostoli, biskupi i sveéenici, jer svi imaju vlast
slaviti euharistiju i oprastati grijehe. o

"II. vat. sabor upotrebljava rije¢ ministri a ne svefenici i ne Zeli
fiksirati das, kad je Krist ustanovio sveéenitki red niti to naglaSava, jer
je zadaéa usmjerena na poslanje. Krist alje apostole, kao §to je i sam
poslan, i ¢ini ih dionicima svoga posvetenja i svoga poslanja kao i
nijihove nasljednike biskupe. Taj munus-zadaéa prenosi se i na sveceni-
ke subordinato gradu na taj nadin, da svelenici salinjavaju ordo pres-
byterdtus te tim postaju suradnici biskupskoga reda za ispunjenje apo-
stolske misije koju im je Krist povjerio (usp. LG 28; PO 2; 7; AG 19; 20).

" Ovaj je tekst veoma vaZan radi dva razloga. Najprije, ne moZemo
govoriti o uspostavi prezbiterata ako ne udemo u $ire pitanje ogranide-
nosti hijerarhijskog reda, a drugi je razlog 3to Sabor nije htio tolno
oznaditi kad je Krist ustanovio prezbitere, jer se Sabor bojao da tim ne
ograniéi poslanje svefenika. On je samo Zelio spojiti ustanovu sveéenika
s apostolima i biskupima, pa je sveéenitkoj misiji dao opéu Sirinu, a
suZenost joj dolazi od toga 8to se vrii subordinato gradu, tj. u ovisnosti od
biskupskoga kolegija (usp. PO 2).%°

 Teologija se II. vat. sabora o prezbiteru ocrtava time Sto je vje-
rna svom polazi$tu, a to je Kristovo poslanje. Isus je Krist, jer je po-
sveéen, i radi toga je poslan. Da cijela Crkva moZe sudjelovati u misiji
svoje Glave, treba da i ljudi budu poslani i posveceni, a to su apostoli.

Neki su prerogativi apostola neprenosivi, ali se Crkva njihovom
smréu nije mogla ligiti misije koju su oni za nju vrsili. Nijihovi naslje-

47 Usp., DURRWELYL F. -X,, Le prétre dans I’ ¥glise, u Lumen vitae 1869, 115-116.
¢ Ups. RUFFINI E., Costituzione ¢ missione del sacerdozio ministeriale, u Il prete.. .,

308, : .

$ Naslovnici 1 ministri nasljedstva apostola su u globalnom smislu biskupi, ali po
svom ministeriju su to iprezbiteri, jer su i oni dionici »apostolske slufbe« 1 »apostol-
skog poslanja« (PO 2.). »SluZba prezbitera... povezana je s biskupima« (PO T). Ush.
CHERARDINI B,, Origlne e trasmissione del sacerdozio ministeriale, u Il prete... 276.
Medutim, kritenici se ne mogu smatrati apostolima pa ni skupno uzetl, Usp. TRIDENTI-
NSKI SABOR, Doctrina de sacramento ordinis, 4, DS 1767, : :
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dnici biskupi i sveéenici, njihovi suradnici, nastavlja¢i su djela apostola
na sluzbu Crkve in nomine Christi. To je jasna nauka II. vat. sabora
u onom &to se tife ustanove hijerarhijskoga ministerija. Iako su doku-
menti IL. vat. sabora redigirani u izriditom pastoralnom usmjerenju, ipak
oni sadrfavaju teoloku osnovu u svom polazi§tu {(esse in se) i misiju
(biti za) Crkve. '

Srce nauke II. vat. sabora o prezbiteratu jest prezbiterat kao sakra-
menat. Tridentinski sabor, a to isto preuzimlje i II. vat. sabor, uéi da
sakramenat prezbiterata darom posebne milosti i kao neizbrisivu stva-
rnost podjeljuje karakter. Sakramenat, milost, karakter: to su zajedni-
dke datosti koje pokazuju sasvim jednostavno da Sabor ne Zeli »mije-
njati« ono ¥to je zajednigki temelj, svjedodanstvo poklada vjere. U tom
smislu moramo zadrZati todne teolofke datosti: kad se govori o svede-
niku i njegovu ministeriju i Zivotu, treba naglasiti da nefe netko biti
sveGenik zato $to to Zeli ili jer je krSten, nego jer je u sckramentu pri-
mio dar prezbiterata (PO 1; 8; LG 28). Primat dara BoZjega dominira
u udenju dvaju sabora, iz ¢ega vidimo da prezbiterat mora biti nesto
bitno u Crkvi po demu ée se ono bitno razlikovati od opdeg svecenistva
vijernika, dok unutar ministerijalnog svedenistva, tj. biskupa i prezbi-
tera postoji razlika, ali samo u stupnju, tj. biskupi i prezbiteri vrie isto
sveéenistvo, ali ne na isti nadin5® o

Razlika izmedu nauke jednoga i drugoga sabora jest u tome $to se
II. vat. sabor odvijao u vedrijoj atmosferi, pa i u ekumenskoj, gdje nije
trebalo braniti sakramentalnu narav reda. Zato Sabor prikazuje prez-
biterat u cjelini sakramentalnosti reda u kojem manje gleda neku mo¢
nad euharistijom a viSe milost sveéeni¢kog poslanja (PO 2), dok je Tri-
dentinski sabor branio karakter protiv protestanata koji su tvrdili da
sveéenidtvo prestaje kad prestane propovijedati.® "

Saborski oci Zele iznijeti bitno u sakramentu reda i ne Zele iznositi
cijelu teologiju sakramentalnog karaktera. Oni kaZu da je sveenistvo
neponovljivo kao §to je neponovljivo kritenje i potvrda, pa ce iz toga
iziéi teologija karaktera kod tri sakramenta®™ pozivajuéi se na sv. Tomu
koji smatra sveéenika super-kriéaninom. H. vat. sabor to naziva pose-
bnim biljegom (speciali charactere) (PO 2; usp. LG 10).%

Treéi dio PO 2 donosi sri koncilske nauke o sakramentu prezbite-
rata. II. vat. sabor nije mogao precizirati specifi¢nu funkciju sveéenika,

56 Usp. LG 10; 28; 32; PO 2; SINODA BISKUPA 1971, MS, 1. dio, br. 4,

51 Oci Tridentinskoga sabora htjell su potvrditi da je Crkva strukturalna zajednica
i da ima prave ministre. Usp. LEMAIRE A,, Les ministéres dans ' Eglise, Le Centurion
1974, 73. Tridentinski sabor upotrebljava rije¢ saeerdos (kan, 1) a prezbyter (kan. 6 i 7).
Ta dvostruka upotreba bit ée 1 kod II. vatikanskog sabora. O problemu propovijedanja
g;regggﬁka v. MARTIMORT A. G., La permanenza del sacerdozio cristiano, u II prete.. .,

2-398.

52 11, vatikanski sabor nabraja tri karaktera: kritenja (LG 11), biskupskog posvede-
nja (LG 21) 1 redenja prezbitera (PO 2).

53 »Sveéeniftvo prezbitera... ipak se podjeljuje onim posebnim sakramentom kojim
se prezbiterl pomazanjem Duha Svetoga obiljefuju posebnim biljegom i tako se uprili-
duju Lxéﬁ.ls[f):u svedeniku da mogu djelovati u ime Krista koji je Glava Crkve« (PO 2;
usp, ) !
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a da ne stavi njegovu slufbu u povezanost s biskupskim redom »jer je
bovezana s biskupskim redom« (PO 2). Sveéenik koji vréi Kristovu fun-
keiju mora je vrditi u Crkvi, dakle, u organskoj povezanosti s episko-
patom. On sudjeluje u autoritetu kojim Krist gradi, posvecuje i upra-
vlja svojom Crkvom, a ne samo da ima vlast nad tijelom Kristovim. On
posjeduje i autoritet u Crkvi i to je prva eklezioloika definicija sakra-
menta prezbiterata.

Sabor je nastojao povezati sakramenat prezbitera sa sakramentima
kric¢anske inicijacije {(kritenje, potvrda i euharistija). Prezbiterat pret-
postavlja kritenje i on ga ne apsorbira. Prezbiter se ne naziva super-kr-
“S¢aninom nego se naglaSava njegova sveéenidka funkcija za izgradnju
tijela Kristova.

Naglasak je stavljen na to da sveéenici (prezbiteri) mogu djelovati
u ime Krista koji je Glava Crkve (PO 2) i tu stoji specifi¢nost hijerar-
hijskog ministerija opéenito, a prezbiterijalnog ministerija posebno. »Op-~
¢e sveceni§tvo vijernika i ministerijalno ili hijerarhijsko sveéenidtvo,
premda se izmedu sebe razlikuju bitno a ne samo po stupnju, ipak su u
medusobnom odnosu: jer jedno i drugo imaju na svoj poseban nadin
dio u Kristovu sveéenidtvu« (LG 10). |

Svecenik nije samo predsjedatelj euharistije u ime Krista nego
u cijelom svom svecenitkom poslanju po Kristu daje slava Bogu Ocu
i Ljude privlaéi u boZanski ¥ivot (usp. Po 2). Iz toga proizlazi da on treb-
ba biti znak Krista-Glave za svoju Crkvu &ime se, mo¥emo redi, sakra-
mentaliziralo gospodstvo Krista nad njegovom Crkvom. Tu je razlika
izmedu protestantskog i katolitkog poimanja ministerija i svedenitke
naravi. Sveéenik vrsi Kristov &in koji je primio od Boga u hijerarhij-
skom zajedni$tvu s biskupskim redom, za izgradnju Crkve, milogéu Duy-
ha Svetoga.® Tu je misao prezbiterijalnog ministerija u kojem II. vat.
sabor integrira euharistijsku perspektivu Tridentinskog sabora u ekle-
zioloSku zajednicu.5

Prema Tridentinskom saboru, sveéenik Je reden da govori misu,
da uprisutnjuje Kristovu Zrtva, Zrtvu par excellence, ¥rtvu kriZa. On je
dakle, reden za euharistiju. Biti svedenik i govoriti misu, to su dva
ekvivalentna izraza, biti reden samo ad missam

Ministerijalno je sveéeni$tvo II. vat. sabora kompleksnije, obuhva-
tnije, a radi se o evangelizaciji, koja se tide euharistije. Euharistija je
izvor i cilj svake evangelizacije,” dapafe izvor i vrhunac cijeloga kriéan-
skog Zivota (usp. LG 11; AG 9; GS 38).

54 Usp. DENIS H., La théplogie du presbytérat de Trente a Vatican H, u Les prétres,
Formation, ministére et vie, Les éditions du Cers 1968, 217,

55 II. vatikanski sabor je povezao redenje i poslanje. Sveéenik se redi da vrsi zadacu
kojom XKrist izgraduje svoju Crkvu i samo ispunjenje misije odgovara cilju za koji
je reden i dat mu dar Duha Svetoga. Usp. MARRANZINI A., Nav. dj., 360.

56 Usp. DUVAL A. Les donées dogmatiques du Concile de Trente sur le sacerdoce,
u Bulletin du comité des études, Paris 1962, 462-463; DENIS H., Le ministére et les mini-
stéres selon le Nouveau Testament, Ed. Seull, Paris 1974, 499,

57 Usp, PO 2; 4; 5; SINODA BISKUPA 1971, MS, 1. dio, br. 4. Glavni je zadatak pre-

zbitera. misterij euharistijske rtve (usp. PO 13), al je u kronoloikom redu zadada
propovijedanja prva a prino¥enje Euharistije vrhunac sveCeniékog djelovania.
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Sveéenik je sluzbenik evandelja, njegov navjestitel] pred poganima,
slutbenik ucjepljenja u Crkvu i sluzbenik euharistijskog slavlja. U nje-
mu je sadr¥ana cjelokupna djelatnost Crkve;, a po sv. Paviu, njegova
briga je navje$taj vjere onima koji nisu primili evandelje (usp. Rim
15,16). To bismo mogli nazvati drugim tipom svefenika — svedenik
evandelja. Medutim, moZemo reé¢i, da se ta dva vida sveéenika u sebi
poklapaju. Mi ne moZ%emo izabrati jedan ili drugi vid: euharistiju il
poslanje, kult ili apostolat. Sabor nam priziva u pamet da poslanje
svedenika kao i poslanje Crkve obuhvaéa euharistiju i da euharistija
ovjendava i ispunjava cijelo misijsko djelo.

Prema saborskoj nauci, euharistija je jedan vid evandeoskog navje-
$taja, a prema Pavlu, propovijedanje poganima jest sama liturgija. K
tomu jo¥ moZemo reéi, da je euharistijsko slavlje integralni dio poslanja
pa prema tome, sveceni¥tvo ne moZemo i ne smijemo u svojoj cjelini
odvojiti od apostolata. |

Sveéenitki misterij, dakle, podinje navjeStajem evandelja koje sa-
kuplja narod snagom rijeéi BoZje, a vrhunac doZivljava u euharistijskoj
zajednici. Cjelokupni rad sveéenika, pa i njegovo propovijedanje, do-
biva snagu od Kristove #rtve. Pojam je Zrtve tako poprimio dimenziju
cijelog dijela Crkve. Drugim rijedima, pojam se Zrive pocrkvenio. Kri-
stova #rtva nije samo sakramentalni ¢éin mise, nego je i svaki prinos
ljudi i njihovih duhovnih Zrtava koje su postale jedna hostija u Kristo-
voj zrtvi,

Postati sveéenik, prema II. vat. saboru, znadi uéi u ordo presbyteratus
iliordo presbyterorum. Narav je prezbiterata prvotno komunitarna, Sto
je lijepo izra¥eno kod svedenidkog redenja. Sveéenikovo je djelo komu-
nitarno ne samo $to izgraduje jedinstveno tijelo Kristovo nego se ono
vr§i zajednitkim prezbiteratom. »U dubokoj kristolo$ko-eklezijalnoj
perspektivi, ka¥e C. Rocchetta, novi obred kvalificira sluZbu biskupa Zi-
vim zakonom Krista, vrhovnog pastira naroda BoZjega uz kojega se
neprekidnim djelovanjem Duha Svetoga sakuplja i gradi crkvena zaje-
dnica. Posebno je bogata sadrZajem i biblijskim slikama molitva koja
naglagava, izmedu ostaloga, kako je milost biskupskoga sluZenja dar
Duha Svetoga koga je Krist dao apostolima i stavlja izabranika u
biskupski kolegij da ispuni misiju vrhovnog svecenika u cilju izgradnje
Crkve.«*® |

Novi obred naglafava specifiénu suradnju prezbitera u apostolskoj
misiji biskupa. Molitva, poslije nego je evocirala slike iz Staroga zavje-
ta, kaZe kako su se u punini vremena apostolima pridruZili »drugi u&i-
telji viere da im pomognu navjeséivati evandelje cijelom svijetu. Vrhu-

38 ROCCHETTA C.. ¥ sacramento della fede. Saggio di teologia bibliea sui sacramenti
quali »meraviglic della salvezza« nel tempo della Chiesa, EDB Bologna 1982, 4564-455.
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nac je molitve u zazivu Oca, da dade izabranicima dostojanstvo prezbi-
terata i obnovi u njima - izljev Duha Svetoga, da mogu vierno izvr§ava-
ti svoju sluZbu u onom stupnju svedenistva koji su primili«,®

I kod redenja dakona naglalava se eklezioloski cilj i slu¥ba dakona.®
Sva ta tri stupnja Zelio je Krist i apostoli, a namijenjena su na sluihu
jedinstvenoga tijela Kristova, a to je Crkva,

»Krist treba ljudé za izvrSenje svoga djela spasenja i s njima nasta-
vija, po Duhu koji je prisutan u Crkvi, svoje prosvjetiteljsko i posve-
tno djelovanje. To se najjasnije otituje u sakramentima«.%

Teologija prezbiterata II. vat. sabora polazi od teologije episkopata
koja je ocrtana u Dogmatskoj konstitucijii o Crkvi Lumen gentium gdje
su nagladene ove njegove zadace: zadaca poudavanja, posvedivanja i up-
ravljanje, a prezbiter (sveéenik) je biskupov pomoénik. U takvoj po-
stavei nijedna zadaca prezbiterijalnog poslanja nije izostavljena, uz uv-
jet da svelenik djeluje kao sveéenik, tj. kao sluzbenik Krista-Glave
za svoje Tijelo — Crkvu.

Ako gledamo kronologki red prezbiterijalnih zadaca koje naglasava
LG, onda moZemo reéi da na prvo mijesto dolazi navjestaj Rijedi, na
drugo sakramentalna funkecija, a na treée mjesto funkcija uprave. Ako
gledamo ontolodki izvor djelotvornosti milosti, tada sakramenat dolazi
na prvo mjesto.

Ne smijemo biti jednostrani i nepravedni ni prema Tridentinskom
saboru i ograniditi sveéenidko djelovanje na samo slavljenje mise i od-
rjeSenje od grijeha. Na temelju onoga $to smo do sada iznijeli, ne smi-
jemo zakljuéditi da je svefenik sveéenikom na oltaru i u ispovjedaonici
daleko od propovjedaonice, jer bi povijest bila protiv nas.®® Svedenici,
koji su izlazili iz sjemeni$tva u 17, stoljeéu, bili su svjesni da, kao slu-
Zbenici Kristovi, trebaju propovijedati , biti apostoli, navjestitelji Ra-
dosne vijesti,® | oni su zaista to i bili i do nas su prenijeli evandeosku
poruku.

Zakljutak

Svecfenistvo je »nezasluZeni«, »milosni dar«, dar BoZji, talenat koji
je povjeren <&ovjeku (usp. Mt 25, 14-30), koji treba iskoristiti da donese
obilat plod. Ako je sveéenistvo dar, onda ono nije osobni beneficij, nego
je dar na opéu korist, dar koji pridonosi koristi Crkve, Tijela Kristova.

L S DS ———

59 ISTI, Nav. dj., 456-457.

50 Ybidem. :

81 CEI, Premessa Mturgico-pastorale ai nuovi riti di ordinazione, Roma 1879, br, V.

8 Usp. DUVAL A., L’ Ordre au Concile de Trente, u Ftudes sur le sacrament de 1’
Ordre, Bd., du Cerf, Paris 1957, 289-291.

63 Usp. DENIS H., La théologie du presbytérat de Trente a Vatican I, u Les prétres.
Formation, ministére et vie, Bd, du Cerf 1968, 226-232.
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Sveceni$tvo biskupa i prezbitera se razlikuje od opéeg svedeniftva
viernika ne samo u stupnju nego i u naravi (usp. LG 10). Svedenikom
se postaje samo sv. redom kojim se primaju svelenicke ovlasti, a medu
kojima je posebno naglaSeno prinoSenje euharistijske Zrtve. Svedéeniéki
¢in vjernika jest prinos vlastitoga Zivota, radost i Zalost svakidasSnjice,
pa i same smrti u jedinstvu s Kristom posredstvom sakramenata.

Oci i teolozi, kad tumacde narav svecenit¢kog karaktera, ne zadovo-
ljavaju se ovlastima, koje netko prima kao svecenik, nego naglaSavaju
slitnost s Kristom i uprilienje Kristu, sveceniku i pastiru. »Slika Krista
sveéenika, kaZe Martimort, ne bi se mogla pokazati na zadovoljavajudéi
nadin samim sakramentalnim izraZajem. To je cijeli svecenidki Zivot
koji treba trajno Dbiti sveceniéki sa svim zahtjevima koje on sobom
nosi,«*

Sveéenik~prezbiter jest sluZbenik BoZji i Kristov za Crkvu. On se
stavlja na sluzbu zajednice, ali ne samo u njezinim zemaljskim okvirima.
On toj zajednici donosi Radosnu vijest koja nije od njega; on je apostol
pravoga kulta krSdanske egzistencije. Zato se on ne smije odvojiti od
ljudi nego im mora donositi boZanski Zivot milosti. Tako cijeli Zivot
svecenika, ako Zeli odgovoriti u potpunosti primljenom dcu‘u jest slu-
Zenje svojoj bradi.®

J. Galot ¢e to lijepo naglasiti: »Sveéenik je onaj koji Zivi u svijetu,
dijeli egzistenciju drugih ljudi i njima se pribliZuje, koliko je moguce,
da im donese ono &to je Krist darovao oviefanstvu: prisutnost i ljubav
Bozju.«®

‘Pavao VI. posebno je naglasio zadac¢u svecenitkog ministerija kad
se 1971, g. obratio redenicima rimskih kolegija: »Kao §to je Krist Zivio
za slavu O¢evu i na taj nadin zasluZio spasenje za ljude, svoju bracu,
tako prva zadada svebenidkog ministerija stoji u tome da budu depu-
tati, predstavnici Bozji u Kristu i da tako spasavaju svijet. Sva druga
zanimanja vremenske, socijalne i prolazne naravi iz ovoga se radaju i
tu nalaze svoj smjestaj. Jao sveéeniku koji Zeli biti sve, koji se svime
bavi..., a pomanjkaje u svojoj specifiénoj misiji koja ga c¢ini svede-
nikom, a to je slava BoZja u prinosu za braéu kojima d¢e saopcavati bo-
Zanski Zivot u Zivom kontaktu s Kristom.«%

8¢ MARTIMORT A, G., Nav. d}., 402.
85 MIRALES A., Consacrazione e potere sacramentale dei presbiteri, u Il prete, .., 4i2.

% GALOT J., L’ essenza del sacerdozio ministeriale, u Il prete..., 342; usp. ISTT
Teologia del sacerdozio, L. E. F., Firenze 1981,

67 PAVAO VI, Govor mladomisnicima ecrkvenih rimskih Kolegija, 12. lipnja 1971,
u L’ Osservatore Romano.
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