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Buduci da je vjera, a time i sloboda Galacana ugroZena pokusajem vracanja
pod Mojsijev zakon, oslanjajuci se na biblijsko pripovijedanje o Abrahamu,
Pavao progovara o slobodi kao slobodi od Mojsijeva zakona. Temeljna mu je
tvrdnja da Zakon nije pocetak povijesti spasenja nego Abrahamova vjera koja se
oslonila na Bozje obecanje. U tomu smislu Zakon je bio nadodan radi prekrsaja,
radi maloljetnosti ¢ovjecanstva, bio je nadziratelj u smislu privremenosti i svo-
jevrsne prisile svojih podloznika, bio je zarobljavajuca snaga od koje je trebalo
osloboditi covjeka. Tu je slobodu Bog ostvario u Kristu koji je jedini istinski Poto-
mak Abrahamov. Oni koji su u Kristu ostvaruju abrahamovski odnos s Bogom,
odnos povjerenja i oslanjanja na obecanje, odnos slobode kojemu Zakon nije
sluzio nego ga ugrozavao. Sloboda se ne ostvaruje pod izvanjskom prisilom, nego
nutarnjim opredjeljenjem za Bozje postupanje koje je noseno njegovim obeca-
njem. U ovomu dijelu rada slijedimo Pavlovo razmisljanje u Poslanici Galaca-
nima o slobodi koju Bog nudi u Kristu i koja je oslonjena na obecanje kao put
ostvarenja istinske slobode u odgovornosti. S Abrahamom kao modelom Bozjega
postupanja sa covjecanstvom i ljudskog odgovora na BozZju ponudu i obecanje,
Pavao odreduje slobodu kao slobodu od prisile Zakona.

Kljucne rijec¢i: Abraham, obecanje, prisila, sloboda, vjera, zakon.

* Prof. dr. sc. Marinko Vidovi¢, Sveudiliste u Splitu, Katolicki bogoslovni fakultet, Zrinsko-fran-
kopanska 19, HR-21000 Split.
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Uvod

U prvoj cjelini ovoga rada vidjeli smo ukorijenjenost Pavlova govora o slo-
bodi u konkretno stanje crkava u Galaciji i njezinu odredenost kristoloskom
vjerom, odnosno prihva¢enjem Bozjega spasiteljskoga zahvata u Kristu.! U ovoj
drugoj cjelini Zelimo istraziti njegov govor o slobodi kao oslobodenosti od Moj-
sijeva zakona, od prisile Zakona, cemu je Pavao posvetio znatan dio Poslanice
Galac¢anima, dok ¢emo u trecoj cjelini rada? istraziti Pavlov govor o slobodi kao
statusu ne-robovanja i afirmativnoj opredijeljenosti za.

1. Sloboda od Zakona: sloboda bez prisile

U raspravi s onima koji uznemiruju (ol tapdooovteg vudg) Galacane i
koji, prevracajuci Kristovo evandelje (9é\ovteg petatpéyat 10 evayyéhiov Tod
Xptotod, 1,7), traze od njih da uz Krista prihvate i Zakon kao temelj ispravnoga
odnosa s Bogom i kao normu vlastite slobode, Pavao, nakon §to je opisao svo-
je pristajanje uz Evandelje (1,11 — 2,17), poseze za Abrahamovim likom da bi
pokazao i dokazao drugotnu ulogu Zakona u Bozjemu spasiteljskom naumu,
njegovu donekle porobljivacku i prisilnu, a ne osloboditeljsku snagu (3,1 — 4,17).
Rezonira na temelju Pisma i to uglavnom na deduktivan nacin.

Abraham je i u zidovstvu vazio kao osoba paradigmatskih odnosa s Bogom.?
Pavao to prihvada i njegovu pradigmaticnost tumaci u posve drugom smislu
od onoga kako se tumacila u zidovstvu. Zidovstvo se, posebno intertestamen-
tarni judaizam II. stoljeca prije Krista do I. stolje¢a po Kristu, svojski trudilo
dokazivati da je i Abraham u svom postupanju zavisio i bio oslonjen na Toru,
da je upravo zbog te oslonjenosti bio pravednik pred Bogom zbog cega je i bio
ukljuc¢en u Bozji spasiteljski naum. Raznim spekulacijama o Tori, o njezinoj
preegzisteniciji i posredovanju u stvaranju svijeta, zidovstvo je u tomu i uspije-
valo.* Pavao to ne prihvaca i kani obraniti slobodu Evandelja od pristajanja uz
Zakon kao put spasenja.

—-

Marinko Vidovi¢, »Za slobodu nas Krist oslobodi« (Gal 5,1) — Poimanje slobode u Poslanici
Galac¢anima, I.: Sintagma u povijesnom kontekstu poslanice i kristoloske vjere, Nova prisut-
nost, 18 (2020) 1, 115-126; https://doi.org/10.31192/np.18.1.9.

Koja Ce biti objavljena u sljede¢em br. ovoga casopisa.

Usp. Adalbert REBIC, Abraham na$ otac u vjeri. Povijest, vjera i teologija, Bogoslovska smotra,
76 (2006) 3, 513-529.

* Usp. Hermann L. STRACK, Paul BILLERBECK, Kommentar aus Talmud und Midrasch, 111,
186-201. Dovoljno je ovdje navesti samo Knjigu Jubileja: »U tvom sjemenu [Izaku] bit ¢e bla-
goslovljeni svi narodi zemlje, jer je tvoj otac slusao moju rije¢ i vr$io je (...) moje zapovijedi i
moje zakone« (24,11). Sli¢no i Babilonski Talmud, Jorma 28b; Adalbert REBIC, Abraham pre-
ma zidovskoj rabinskoj egzegezi, Bogoslovska smotra, 76 (2006) 3, 595-615; opsirnije, Meinrad
LIMBECK, Die Ordnung des Heils. Untersuchungen zum Gesetzverstindnis des Friihjuden-
tums, Diisseldorf, 1971.
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Postujuci dinamicnost povijesti spasenja, postupnost i uronjenost spasenja
u povijest, Pavao poseze za Abrahamovim likom.® Zeli dokazati da se povijest
odnosa s Bogom ne gradi na Zakonu i njegovim odredbama, nego na obec¢anju
i vjernickom oslanjanju na obecanje. Abraham je povjerovao Bogu, kako pise u
Post 5,6, i to mu je bilo uracunato u pravednost. Pavao polazi od toga teksta gdje
se prvi put u govoru o Abrahamu pojavljuje pojam »vjera« i to zajedno s praved-
noscu i dokazuje Abrahamov status kao plod ciste Bozje milosti, a ne nekakvih
njegovih postignuca, zasluga i poboznosti, ponajmanje njegove oslonjenosti na
Zakon. Bog je uvazio Abrahamovo vjernicko oslanjanje na obec¢anje u njegovoj
potpunoj slobodi i tim je oslanjanjem zapoceo povijest spasiteljskih odnosa s
Covjecanstvom. Abraham se ve¢ prethodno oslonio na Bozje obedanje (usp.
Post 12,2), na Bozju vjernost kojoj nije imao ponuditi nista drugo osim svoga
pristanka, svoje vjere. Ta mu je vjera bila uracunata kao pravednost, kao ispra-
van odnos s Bogom koji obecava. Vjera je ovdje misljena kao povjerenje, a ne
kao vjernost Bozjim zapovijedima, kako je tumacila zidovska hermeneutika na
temelju glagola Moyilopat (= uracunati, ubrojiti, vrjednovati). Bozji su postupci
s ljudima oduvijek zamisljeni u relaciji obecanje-vjera, a ne Zakon-poslusno
izvrsavanje Zakona, uracunavanje djela. Luk spasenja se spaja u obecanju i nje-
govu ostvarenju. Abrahamu je obe¢an Potomak, a ne potomstvo, i Pavao, vrlo
vjeStom rabinskom egzegezom koja ide do malih pojedinosti,® zakljucuje da taj
Abrahamu obecani Potomak nije nitko drugi doli Isus Krist. Ta i Pismo ne go-
vori o potomstvu kao mnozini, nego o Potomku u jednini.” U tom se Potomku
postaje Abrahamovom djecom, odnosno slobodnim sinovima Bozjim.

Na temelju takvog rezoniranja, Pavao nuzno dolazi do pitanja: A cemu onda
Zakon ili, kako neki, ali manje to¢no, prevode, $to je onda Zakona (3,19)?® Go-
vore¢i o Zakonu na temelju vjere i uvjerenja da je jedino u Kristu spasenje,
ali i na temelju Cisto povijesno-spasenjskog razmisljanja, u koje uvrstava cak i
razmisljanje »po ljudsku«,’ Pavao na razne nacine umanjuje ulogu Zakona. Naj-
prije vremenski, jer je Zakon dos$ao, bio je »pridodan« (3,19) tek cetiri stotine i
trideset godina nakon Abrahama (usp. 1z1 12,40 LXX). Potom funkcionalno, jer
je Zakon dometnut »poradi prekrsaja« i dan je »po posredniku, po andelima«
(3,19), a ne izravno od Boga."” Na kraju, privremenos$cu i strogos¢u Zakona, jer
je imao samo ulogu nadziratelja, koja prestaje onoga trenutka kada se pojavi
onaj na koga je smjeralo obecanje i kojemu je nadziratelj trebao voditi (3,23s).

@

Za detaljnije tumacenje ovoga teksta usp. Marinko VIDOVIC, Abrahamov lik u argumentiranju
spasenja po vjeri u Poslanici Galacanima, Bogoslovska smotra, 73 (2003) 4, 533-575.

Usp. Jean-Noél ALETTI, Saint Paul exégéte de I'Ecriture, u: René LAFONTAINE i dr. (ur.),
LEcriture dme de la théologie, Bruxelles, 1990, 37-59.

Gr¢. rije¢ omnpya je zbirna imenica, ali je Pavao tumaci kao jedninu. To mu je jako vazno u
dokazivanju da je Abraham imao jednoga pravoga Potomka — Krista.

Usp. Giuseppe BARBAGLIO, La teologia di Paolo. Abbozzi in forma epistolare, EDB, Bologna,
22008, 493.

9 Usp. Marinko VIDOVIC, Pavlov govor »po ljudsku«, Bogoslovska smotra, 78 (2008) 3, 505-531.
10Usp. Albert VANHOYE, Un médiateur des anges en Ga 3,19-20, Biblica, 59 (1978) 403-411.
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Kao takav, Zakon je svakako imao podredenu ulogu u procesu Bozjega spasi-
teljskog djela, Stovise, bio je izvorom prokletstva jer je izricao prokletstvo svima
koji ga nisu, ili ga nisu mogli potpuno izvrsavati (3,10; usp. Pnz 27,26)" i koji su
stoga njegovi prekrsitelji.

Manjak Zakona ipak nije, kako se to na prvi pogled moze uciniti, samo u
tomu sto se krsenjem pojedinih njegovih zapovijedi, pa i najmanje, moze reci
da netko nije vrsitelj Zakona.'” Njegov manjak je upravo u tomu $to je nagla-
sak stavljao na vr$enje,"® na ¢ovjekove mogucnosti i sposobnosti, a ne na Bozju
milost. Najveéi manjak Zakona je u tomu $to i on pripada u svijet prokletstva,
svijet iz kojega Covjeka treba izvuci, svijet podredenosti grijehu kao nad-osob-
noj sili koja djeluje u povijesti. Spasenjsko pouzdanje u Zakon, sto i izrazava
Pavlova sifra »djela Zakona«,'* izraz je nepovjerenja u sveobuhvatnost Kristova
spasiteljskoga djela, odbacivanje Krista (usp. 5,2) i ispad iz milosti (usp. 5,4).
Covjeka je trebalo osloboditi upravo od takvoga oslanjanja samo na sebe i svoje
mogucnosti, $to i jest temeljni grijeh koji mu donosi samo prokletstvo. Mozemo
reci da je najvece prokletstvo u koje ¢ovjek zapada prisila samoostvarenja.

Zakon ne posreduje spasenje, nego je pridodan radi prekrsaja, to¢nije, u vidu
prekrsaja. Onaj koji ga je dao imao je na umu prekrsaj. Zakon je trebao samo
omoguditi ¢ovjeku spoznaju njegova stanja pred Bogom, njegovu uronjenost u
zlo i grijeh. I zlo i grijeh upravo po zakonskoj spoznaji postaju prekrsaj, odno-
sno Zakon izrice i opravdava pravedni Bozji sud nad svim ljudskim pokusajima
samoostvarenja, ali ne omogucuje spasenje. Zakon i nije dan da posreduje spa-
senje (3,21). On »sluzi samo za opravdanje pravednih (2,13), a ne grjesnika«.'”
Spasenje, odnosno cjelovito ostvarenje, postize se vjernickim oslanjanjem na
Bozje djelovanje koje opravdava upravo grjesnika. U tomu smislu Zakon je »slo-
vo koje ubija«, a ne »Duh koji ozivljuje« (2 Kor 3,7). Oslanjanje na Zakon izjed-
naceno je s ispadom iz milosti (5,4), Sto covjeku pribavlja samo prokletstvo.

Za Pavla, Zakon nije nicim poboljsavao ljudsku situaciju, nego je samo oci-
tovao, odnosno omogucavao je covjeku da shvati svoju grjesnost i izlozenost

' Navodedi ovaj tekst Pavao ide protiv njegove nakane. Pisac Pnz energi¢no potice citatelje na
vréenje Zakona i izri¢e prokletstvo za one koji ne ¢ine djela Zakona. Pavao ga rabi protiv onih
koji zele ¢initi djela Zakona. Ne Zeli govoriti prvenstveno o onima koji opsluzuju Zakon, nego o
onima koji se baziraju na djelima Zakona, koji u Zakonu gledaju temelj i izvor svoga postojanja:
Oool €€ E€pywv vopov eioiv.

12 Tako tumaci Jakov u Jk 2,10.

13 Navodec¢i Hab 2,4 (»Pravednik ¢e od vjere Zivjeti«) i Lev 18,5 (»Tko ga vrsi [Zakon], u njemu
¢e nadi Zivot«), Pavao naglasava da je sustav vjere drugaciji od sustava Zakona. Zakon se bazira
na »¢injenje« (ro)oag) i zbog toga perspektiva Zakona i ne moze biti drugacija (usp. Pnz 4,1;
6,24; 30,16; Ez 20,11).

14 Razlic¢ita su tumacenja ovoga Pavlova izri¢aja: 1. samospasavanje bez milosti (Augustin, Luther,
Bultmann, Kédsemann); 2. pripadnost zidovstvu po obrezanju, opsluzivanju subote i prehram-
benih propisa (»identity markers«, J. D. G. Dunn); 3. djela koja Zakon proizvodi, a ne propisuje
ili zahtijeva (L. Gaston). Usp. Romano PENNA, Le opere della legge in Paolo e nel manoscritto
qumraniano 4QMMT, w: isti, Vangelo e inculturazione. Studi sul rapporto tra rivelazione e
cultura nel Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo, 2001, 512-535, 517-521.

15 Ulrich WILCKENS, Der Brief an die Romer I, EKK V1/1, Ziirich i dr., 1978, 132-133.



Nova prisutnost 18 (2020) 2, 397-407 401

pravednoj Bozjoj osudi — srdzbi. Zakon je uvijek sposoban staviti pod proklet-
stvo i ubiti. To je ucinio i Kristu, ali on je to prokletstvo preuzeo iz ljubavi za
nas/mene (UmeQ €uov, 2,20), sto mu radikalno mijenja smisao. Prokletstvo po
sebi oznacava odijeljenost od Boga koja je uzrokovana suprotstavljanjem Bogu.
Posljedicno, ono oznacava i prekid meduljudskih odnosa i dobrohotnosti medu
ljudima. Medutim, kad je takvo stanje preuzeto u korist drugih iz ljubavi, onda
nije znak i izraz suprotstavljanja Bogu, nego, suprotno tomu, poslusnosti u
ljubavi koja dolazi od Boga. U tomu svjetlu Kristovo prokletstvo, njegovo »da-
vanje samoga sebe [...] po volji Boga, Oca nasega« (1,4) postaje izvorom novih
dobrohotnih odnosa s Bogom i sa svima. Razlog tomu niposto nije Zakon, nije
ni podnesena smrt, nego samo dobrohotna snaga ljubavi. Iz toga se vidi da Pa-
vao ne kritizira Zakon samo na predlosku (ne)postignuc¢a pred Bogom, nego i
na predlosku saveznickoga dioni$tva,’® odnosno zajednistva s Bogom. Ono se
ostvaruje samo snagom ljubavi. Krist je postao prokletstvo (usp. 3,13) iz solidar-
nosti s nama,'” odnosno nas ukljucuje u svoje samodarivanje, omogucujuc¢i nam
da umremo svojoj proslosti, a zivimo s njim i u njemu novim Zivotom (2,19-20).
Zakon nije sposoban ozivljavati, odnosno dati Zivot onomu tko ga nema.'
On je sposoban samo za smrt, za kaznjavanje grjesnika. Zakon djeluje na ¢o-
vjeka izvana i nije unutarnje pocelo njegova zivota. Govori o tomu $to covjek
treba ¢initi, ali mu ne daje snagu da to i u¢ini. Ne mijenja ¢ovjeka nego ga
ostavlja u onome u ¢emu ga je nasao. U tomu smislu Zakon ne moze zamijeniti
obecanje, ali nije ni protiv obecanja. »Pismo je sve zatvorilo pod grijeh da se,
po vjeri u Isusa Krista, obe¢ano dade onima koji vjeruju« (3,22). Glagol »zatvo-
riti« (ovvékheloev) suprotstavljen je glagolu Cwomotfoou (= ozivljavati, 3,21) i
izrazava slijepu ulicu iz koje nema izlaza. To je situacija dominacije grijeha,
zarobljenosti grijehom (V70 apagtiay), ali s pozitivnim ciljem: »Da se obecano
dade onima koji vjeruju.« Zatvorenost pod Zakonom cuvala je za vjeru koja
je trebala biti ocitovana, tako da je Zakon bio nadziratelj (maudaywyog, 3,24)
prema Kristu, prema vjeri s kojom i po kojoj vise nismo pod nadzirateljem."”
Prethodni govor o stanju ¢ovjeCanstva sintagmom zatvorenosti »pod grijeh«
sada je zamijenjen sintagmom »pod Zakonom. Taj paralelizam je vazan, prem-
da ne izjednacava Zakon s grijehom. Ipak, biti pod Zakonom jednako je onomu
biti pod grijehom u smislu da je u oba slucaja rije¢ o stanovitom porobljavanju

16 Usp. Ed. Parish SANDERS, Paul, the Law and Jewish People, Philadelphia, 1983, 17-64; James
D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh, 1998, 334-389.

17 Takvim govorom Pavao smjera na Isusovu smrt na krizu koja mu je morala u skladu s Pnz 21,23
izgledati kao Bozje prokletstvo. Kriz mu je kritika ljudske samodostatnosti i svih pokusaja da
¢ovjek otkupi sam sebe vlastitim zalaganjem (usp. Felix PORSCH, Mnogo glasova jedna vjera.
Teologija Novoga zavjeta, Zagreb, 1988, 133).

18 Pavao rabi glagol Cwomotém, a ne jednostavni glagol {dw. U Novomu zavjetu to je uvijek glagol
kojim se izrice Isusovo uskrisavanje ili buduce uskri$avanje onih koji su njegovi (usp. Rim 4,17;
8,11; 1 Kor 15,22.36.45; Iv 5,21 itd.).

1 Usp. Norman H. YOUNG, Paidagogos: The Social Setting of a Pauline Metaphor, Novum Tes-
tamentum, 29 (1987) 1, 150-176.
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covjeka. Sam prijedlog V7o to jasno sugerira. Uostalom Pavao je jasno rekao da
je »snaga grijeha upravo Zakon« (1 Kor 15,56), jer »bez Zakona grijeh je mrtav«
(Rim 7,8-9). Nadziratelj je onaj koji ¢uva, strazari, prisiljava, zarobljava, jedno-
stavno oduzima slobodu koja se dobiva tek po vjeri, povjerenju. Nadziratelj je
suprotan ocu (usp. 1 Kor 4,15), a Pavao ¢e u 3,26 re¢i da smo sinovi Bozji. U
tomu kontekstu, govor o vjeri koja je nado$la ne odnosi se na osobni ¢in vje-
re, nego na ekonomiju, rasporedbu vjere, rasporedbu spasenja koja je suprotna
rasporedbi Zakona: »A otkako je nadosla vjera, vise nismo pod nadzirateljem«
(3,25). U ovoj recenici koja je izre¢ena u pobjedni¢kom tonu jasno dolazi do
izrazaja Pavlovo shvacanje oslobodenja. Oslobodenje se ostvaruje kao sloboda
od Zakona kao nadziratelja koji ljude drzi u stanju maloljetnosti i koji je privre-
men.” U nastavku e ga razviti. Situaciju ropstva e opisati u 4,1-3, a kraj toga
ropstva bit ¢e izrazen u 4,5.7. Poslije e se jo$ na to vratiti u 4,21-31; 5,1 i 5,13.

Sloboda je vezana uz sinovstvo:*! »Svi ste naime sinovi Bozji po vjeri u Kri-
sta Isusa« (3,26). Nije rijeci o bilo kojem sinovstvu, jer ljudsko sinovstvo ne
isklju¢uje nadziratelja. Njega, Stovise, angazira upravo otac. Rijec je o sinovstvu
Bozjemu, ali ne onakvom o kakvom se govorilo u Staromu zavjetu, nego o si-
novstvu po vjeri u Krista Isusa (310 g miotews €v Xouotd Tnood). Ta vjera
nije ovdje dinamika za koju se redovito rabi mioti €ic ili mioTic PO, nego
nesto stabilno, temeljno (¢v). Radi se o vjeri kojoj je Krist temelj. Bududi da
je Krist sin Bozji (usp. 1,6; 2,20; 4,4), i za onoga koji stoji u njemu i na njemu
kao temelju moze se reci i jest sin Bozji. Pristajuci uz Krista i to po krstenju
(3,27),%* dogada se transformacija osobnosti (»Kristom se zaodjenuste«, 3,27),
ne samo ponasanjem koje nalikuje Kristovom i koje ¢e tek uslijediti, ne imajuci
iste osjecaje/misli kao Krist (usp. Fil 2,5), nego ontickom promjenom novoga
stvaranja u Kristu. Tu je promjenu Pavao izrazio ve¢ u 2,19 kad je rekao: »Ja Za-
konu umrijeh da Bogu zivim.«** Zaodjenuti se Kristom znaci, kako se to kasnija
teologija izrazila, biti sinovi u Sinu. Umrijeti Zakonu znaci u¢i u sinovski odnos
s Bogom i Zivjeti Bogu.

» Poslanica Gala¢anima ustrajava upravo na toj slobodi jer se pojam »grijeh« (Gpootic)
pojavljuje u njoj samo 3 puta, a po jedan put se pojavljuju pojmovi »prekrsaj« (map&paotg) i
»pad« (mapdntwpa). Posve je drukcije s pojmom Zakon. Susre¢emo ga 32 puta. Ne govori se,
dakle, toliko o slobodi od grijeha, koliko o slobodi od Zakona.

1 Zanimljivo je da se u sinoptickoj tradiciji pojam é\evdepog susreée samo u Mt 17,24-27 u
kontekstu govora o potrebi (ne)placanja poreza. I ovdje on odreduje sinove: »Sinovi su, dakle,
oslobodeni« (r. 26). To znaci da je kombinacija sinovstva i slobode tipi¢an novozavjetni motiv.

2 Zanimljivo je da Pavao bas ovdje gdje zeli iskljuciti obrezanje, dakle izvanjski obred kao znak
pripadnosti Bogu, izrijekom progovara o krstenju. Ocito je stoga da krstenje ne shvaca kao
izvanjski obred, nego kao opredjeljenje za zajednistvo s Bogom u Kristu koje se postupno ak-
tualizira u vjerniku.

% Pavao gotovo nikada ne govori o smrti Zakona, nego uvijek o smrti covjeka u odnosu na Zakon.
Kada to u Rim 7,1-3 tumaci slikom odnosa muza i zene, odnosno govori o Zeni koja je slobodna
od Zakona kada joj umre muz, iskace iz slike i zakljucuje: »Tako, bra¢o moja, i vi po tijelu Kris-
tovu umrijeste Zakonu da pripadnete drugomu, Onomu koji je od mrtvih uskrisen, te plodove
donosimo Bogu« (7,4).
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Sinovski odnos sve ljude povezuje i tvori od njih »jednoga« (»Svi ste vi Jedan
u Kristu Isusu« 3,28), podrazumijeva se Covjeka, tako da nema vise razlika,
medu koje Pavao ubraja i onu rob — slobodan. Ta potonja spada u razliku iz
gradanskoga Zivota, uz razlike iz religioznoga (Zidov — Grk) i osobnoga, spol-
noga (musko — Zensko) zivota. Sjedinjenost s Kristom stvara tertium genus,
novo stvorenje (usp. 6,15) koje je svima dostupno. Za Pavla sloboda i ropstvo
ne izrazavaju drustveno stanje, jer bi tada opozicija bila izrazena pojmovima
Sotlog i kUplog, nego rabeci opoziciju Sodlog — éevdepog, slobodu vidi kao
odredenje bica koje nije sputano nikakvim robovanjem, nikakvom prisilom. Na
drustvenoj razini, slobodni su uzivali sva politicka i druga prava, a robovi su ih
bili liseni, cak i svoga osnovnoga ljudskoga dostojanstva. To drustveno stanje
Pavao prenosi na odredenje bica. Povezanost s Kristom vraca ¢covjeku potpun
ljudski dignitet, a njega nema bez slobode. Pavao ipak ne kaze da »nema vise
robova, svi su slobodni«, nego kaze da nema vise »robova ni slobodnih«. Nije
dakle rije¢ ni o kakvoj reformi drustva, o ispravljanju ili dokidanju nepravdi.
Rije¢ je 0 novom stvorenju, »jer tko je u Gospodinu pozvan kao rob, slobodnjak
je Gospodnji. Tako i tko je pozvan kao slobodnjak, rob je Kristov. Otkupninom
ste kupljeni: ne budite robovi ljudima« (1 Kor 7,22-23). U Kristu je dakle ¢ovjek
istodobno i rob i slobodan, ili, bolje re¢eno, ni rob ni slobodan.?* Te su kategori-
je potpuno relativizirane sintagmom »novo stvorenje« (katvt) Ktiog), a u Posla-
nici Filemonu Pavao ¢e pokazati da promjena mentaliteta nuzno i progresivno
mijenja i ljudske strukture: roba se prihvac¢a kao brata. Promjena struktura
nikada ne donosi slobodu,?” nego promjena ¢ovjeka” donosi i promjenu struk-
tura. U Kristu oslobodeni ¢ovjek moze mijenjati i mijenja i strukture drustva.

2 S takvom idejom jasno je da ne misli na neko slobodarsko drustvo, na sustav slobode ciju bit
tvori sustav relativnih stajalista. Takvu slobodu, gdje su sva stajalista jednakovrijedna, na neki
nacin zastupa pluralisticka teologija religija [usp. Mariasusai DHAVAMONY, Teologia delle
religioni, u: René LATOURELLE, Rino FISICHELLA (ur.), Dizionario di Teologia fondamen-
tale, Assisi, 1990, 981-994]. Takvo stanje lijepo izrazava Heinrich SCHLIER, é\e09epog, KTA, u:
Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, 111, 423-468, opisujuci ga kao »nepodvrgnu-
tost ikomu u odnosu na slobodu, a »podvrgnutost svakomu u odnosu na ljubav« (466).

» U takvom pokusaju J. Ratzinger vidi temeljni promasaj latinskoamericke teologije oslobodenja
koja je na nov, uvjerljiv i praktican nacin ponudila odgovor na pitanje o otkupljenju. Na-
jbolje je navesti njegov tekst: »Teologija oslobodenja je rekla, imajudi u vidu ta nasa iskustva
(siromastvo, tlacenje, vladavinu nepravde, trpljenje pravednih i neduznih, o. m.): Ovo stanje,
koje ne smije ostati, moze biti prevladano samo po radikalnoj promjeni struktura naseg svijeta
koje su strukture grijeha, strukture zla. Ako dakle grijeh vrsi svoju vladavinu preko struktura, a
pad u bijedu unaprijed je programiran polazeci od njih, onda se njihovo prevladavanje ne moze
dogoditi po pojedina¢nome obracenju, nego samo borbom protiv struktura nepravde. Ta pak
borba, reklo se, mora biti politicka borba jer se strukture u¢vrséuju i odrzavaju preko politike.
Tako je otkupljenje postalo politickim procesom za koji je bitne putokaze pruzila marksisticka
filozofija« (Josef RATZINGER, Vjera — Istina — Tolerancija. Krs¢anstvo i svjetske religije, Za-
greb, 2004, 103s).

% Ta promjena koju izri¢e sintagma »novo stvorenje« ne izrazava nikakvu kozmolosku novost,
nego kristolosku i ujedno antropolosku novost. Ostvaruje je Bog u Kristu imajuci u vidu ¢ovjeka
(usp. Ulrich MELL, Neue Schopfung. Eine traditionsgeschichtliche und exegetische Studie zu ei-
nem soteriologischen Grundsatz paulinischer Theologie, Berlin — New York, 1989, 324).
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Neslobodu ili ropstvo Pavao promatra i s juridicke tocke gledista i uspore-
duje je s maloljetnikom koji je gospodar svega, ali ni¢cim ne raspolaze do dana
koji je odredio otac. Zivot pod skrbnistvom, a to je zivot pod Zakonom, jed-
nak je zivotu u neslobodi (usp. 4,1-2). Takvo stanje primjenjuje i na one koji
su u Kristu a inzistiraju na Zakonu. I oni su maloljetni i u ropskom statusu
(deSovrwpévol, 4,3), podvrgnuti su elementima, pocelima svijeta. Medutim, u
punini vremena, slanjem svoga Sina koji je od zene roden i podlozan Zakonu,
Bog je podloznike Zakona otkupio i dao im posinstvo za koje svjedoci isti Duh
sinovstva kojim se obracaju Bogu kao i Sin: Abba, Oce! Po sinovstvu nema vise
robovanja, iskljucenosti iz bastine, nego se bastina prima od Boga (usp. 4,3-7).
Da bi maloljetnik, koji je ve¢ sin, postao bastinik, potreban je samo protok vre-
mena, a da bi kr§¢ani postali bastinici, oni tek trebaju postati sinovima, a to ne
postaju protokom vremena nego Bozjim zahvatom. Bozji zahvat je ve¢ ostvaren
u Kristu, tako da zaziv Abba kod onih koji su obdareni Duhom sinovstva nije,
kako neki tumace, krik za slobodom, nego izraz ve¢ dobivene slobode.

Pavao je shvatio da vjera u Krista prenosi ¢ovjeka na potpuno novu religio-
znu razinu. Vjerovati u Kristu znaci ne biti vise podvrgnut prirodnim i kozmic-
kim silama, stvorenim stvarnostima. Pravi odnos s Bogom je osoban, u osobnoj
slobodi i univerzalnoj ljubavi. Iz te perspektive, oni koji su jos pod Zakonom
nalaze se u nekom rudimentarnom stanju. I Zakon je ljude, najprije Zidove, a
onda i krscane koji ga gledaju kao jednakovrijedna Kristu, stavljao u ropstvo,
pod prisilu materijalnim i kozmickim elementima i pocelima te ih je u tomu
smislu drzao u situaciji koja je jako sli¢na onoj pogana.

Sin Bozji, roden od Zene, podlozan Zakonu po tomu $to je roden kao Zidov,
otkupljuje podloznike Zakona, ocito, stanovitom cijenom. Zato Pavao ovdje
rabi glagol é€ayopalw, a ne glagol »osloboditi«, premda su znacenjski isti. Ot-
kupna cijena je njegovo posvemasnje podlaganje Zakonu do smrti koju mu je
Zakon dosudio. Poslije toga Zakon vise nema nad njim nikakvu mo¢. Da je
ostao u smrti, ostao bi trajno pod vlas¢u Zakona, ¢ime bi Zakon bio potvrden
kao gospodar zivota i smrti. Medutim, njegova smrt podnesena iz sinovske
poslusnosti i bratske ljubavi transformirala je njegovo umiranje u umiranje
Zakonu za svoju bra¢u. On sam kao osloboditelj, osloboden je od smrti koju je
pretrpio. Njegova smrt je za bracu, zastupnicka, proegzistentna, oslobada od
podloznosti Zakonu i otvara moguénost osobne relacije s Bogom, takve koja
vise ne ovisi o Zakonu nego je izraz sinovstva.

Pojam »sinovstvo« (vioYeoia) ne nalazimo u Septuaginti, a u Novom zavjetu
ga nalazimo samo kod Pavla (Gal 4,5; Rim 8,15.23; 9,4). Sinovstvo je izraz ob-
darenosti Duhom i Duh svjedoci za njega. To je Duh Sina Bozjega koji iznutra
mijenja ¢ovjekovo srce (usp. Ez 36,26s), sto Pavao potvrduje i u Rim 8,14: »Koje
vodi Duh Bozji, sinovi su Bozji« i u Rim 8,16: »Sam Duh svjedoci nasem duhu
da smo sinovi Bozji.« Ipak, u Gal 4,6 govori o »Duhu Sina svoga koji klice: ‘Abba!
Ocel’« $to je jedinstven izraz u Novom zavjetu.” Duh je u uskoj povezanost s

2 Usp. Romano PENNA, Lo Spirito di Cristo, Brescia, 1976, 207-236.
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Bogom, koji ga salje kao i Sina, ali i sa Sinom kojemu pripada. Po njemu smo
u odnosu sa Sinom i sa samim Bogom. Sinovski odnosi su osloboditeljski, jer

»ne primiste Duha robovanja da se opet bojite, nego primiste Duha posinstva
u kojem klicemo: ‘Abba! Oce!” Sam Duh susvjedok je s nasim duhom da smo
djeca Bozja; ako pak djeca, onda i bastinici, bastinici Bozji a subastinici Kristovi,
kada doista s njime zajedno trpimo, da se zajedno s njime i proslavimo« (Rim
8,14-17).

Robovanje i strah, izrazi neslobode, suprotstavljeni su tu Bozjemu sinovstvu
koje je temelj i izraz slobode.

Zanimljivo je da stanje otkupljenosti, oslobodenosti od Zakona Pavao veze
uz Duha. Duh je najzagonetnija kategorija Novoga zavjeta, a u biti uvijek mu u
pozadini stoji dah, zrak, impuls, snaga. Duh je u konacnici relacija, kao sto je
i zrak. Tko hoce zrak zadrzati samo za sebe, morat ¢e se hermeticki zatvoriti,
izolirati i u tomu ¢e kona¢no umrijeti ako se ne otvori zraku koji svi drugi
diSu. Zrak pripada svima i nitko njime ne moze manipulirati. Iz toga je vrlo
jasno poimanje slobode u Duhu. Prava se sloboda realizira tek onda kada su svi
slobodni. Rezervirati je samo za sebe ili samo za neke znaci opredijeliti se za
smrt. Sloboda se ne ostvaruje dominacijom nad drugima,*® oduzimanjem tude
slobode, ne na racun drugih, nego u jedinstvu s drugima.

Bozjega se Duha prima po Kristu, a to znaci da je to Duh koji daje Zivot
obiljezen Kristovim otajstvom, njegovim prihva¢anjem smrti iz poslusnosti
Ocu i ljubavi prema bradi, a to je isti Duh »onoga koji je uskrisio Isusa od mr-
tvih« (Rim 8,11). Prava sloboda od Zakona koju je Krist darovao u konacnici je
sloboda za smrt i uskrsnuce. Duh sinovstva u konacnici jedini je koji oslobada,
jer: »Niste primili Duha ropstva« (Rim 8,15) ili: »Gdje je Duh Gospodnji, tu je
sloboda« (1 Kor 3,17). Tu slobodu krs¢ani ve¢ imaju, ali ona jo$ nije potpuna,
jos nije »sloboda slave djece Bozje« (Rim 8,21). Budu¢i da je Duh izvor slobode,
njezin djelatnik, sloboda je oznacena time kao nova egzistencijalna situacija,
kao onticka promjena i ulazak u familijaran odnos s Bogom.*

Dojam da se spasenje postize po Zakonu najveca je pobjeda grijeha koji ujar-
mljuje Zakon u svoje svrhe. Spasenje se postize ljubavlju koja dolazi iz vjere,
a onda Ce i Zakon imati svoju vrijednost. Zakon se ne odbacuje, nego ga se s
ljubavlju i u ljubavi ostvaruje. Sloboda je sloboda za ispunjenje Zakona u ljubavi.
To je sloboda za Boga i bliznjega, inace je Krist uzalud umro. Zakon je, a to Pa-
vao otkriva tek u Kristu, »zivotni temelj i horizont neotkupljene stvarnosti svih

% Jirgen MOLTMANN, Gott im Projekt der modernen Welt. Grundziige menschlicher und
christlicher Hoffnung, u: Katholische socialethische Arbeitsstelle. Grundwert Hoffnung, Hamm,
1982, 143-149, razlikuje slobodu kao »dominaciju« i kao »komunikativnu slobodu«. Sloboda
nije posjed nego kvaliteta meduodnosa. Iz nje proizlazi sloboda kao »stvaralacka teznja za
mogudim, sloboda koja nije usmjerena samo na stvari i osobe nego na novu buduénost.

2 Usp. Giuseppe BARBAGLIO, Alle comunita di Galazia, u: isti, Le lettere di Paolo, Rim, *1990,
I, 9-167, 123.
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ljudi, Zidova i pogana«.* Ipak: »Sloboda od Zakona kao jedinog puta k spasenju
jest istovremeno sloboda za zakon kao sadrzajnu zapovijed« (W. Schrage).*! Ta-
kva sloboda prili¢i punoljetnosti, sinovstvu i odgovornosti. Ona ¢ini da »staro
uminu, novo, gle, nastal« (2 Kor 5,17).

Novost o kojoj Pavao govori novost je Kristova gospodstva i snage njegova
Duha. Po njima i Zakon moze biti sredstvom Bozje milosti, jer Duh ne oslobada
od samoga Zakona ni od Pisma, nego od slova (yp&ppa) i njegova »prokletstva«
(3,13). Prokletstvom se izrazava ono sto je Zakon bez Krista i njegova Duha —
slovo koje zarobljava i ubija.

Zakljucak

Pavao se na razlic¢ite nacine potrudio pokazati koliko je Zakon u suprotnosti
sa slobodom koju donosi vjera u Krista. Najprije u Abrahamu, koji slovi kao
paradigmatski model odnosa s Bogom, pokazuje prednost vjere i obe¢anja pred
Zakonom i njegovim vr$enjem. Oslanja se na Pismo i njegove iskaze o Abraha-
mu i vjestim egzegetskim postupkom pokazuje i dokazuje da je Bog od samih
pocetaka spasenjske povijesti predvidio vjeru kao put spasenja, a ne Zakon.
Zakon je naknadno dodan radi prekrsaja i kao takav ima posrednicku ulogu
u oslobadanju ¢ovjeka, stovise, drzao je ¢ovjeka kao maloljetnika u ropstvu.
Bio je nadziratelj, onaj koji ¢uva, strazari, prisiljava, zarobljava, jednostavno
oduzima slobodu koja se dobiva tek po vjeri, povjerenju. Nadziratelj je skrbnik,
privremen je i suprotan ocu (usp. 1 Kor 4,15), a Pavao tvrdi da su oni koji su u
Kristu sinovi Bozji (usp. 3,26), da im je Bog otac. Sloboda je vezana uz sinovstvo
u kojemu nema vise robova ni slobodnih. Ona nije plod nikakvih reformi drus-
tva, ispravljanja ili dokidanja nepravdi. Obiljezava novo stvorenje, »jer tko je u
Gospodinu pozvan kao rob, slobodnjak je Gospodnji. Tako i tko je pozvan kao
slobodnjak, rob je Kristov. Otkupninom ste kupljeni: ne budite robovi ljudima«
(1 Kor 7,22-23). U Kristu je, dakle, covjek istodobno i rob i slobodan, ili, bolje
receno, ni rob, ni slobodan. Stanje sinovstva i otkupljenosti, oslobodenosti od
Zakona Pavao veze uz Duha. Takvim vezivanjem upucuje na zakljucak da se
istinska sloboda realizira tek onda kada su svi slobodni. Rezervirati je samo
za sebe ili samo za neke znaci opredijeliti se za smrt. Sloboda se ne ostvaruje
dominacijom nad drugima, oduzimanjem tude slobode, ne na ra¢un drugih,
nego u jedinstvu s drugima. Zakon zarobljava jer dijeli ljude, upucuje ih na
oslanjanje samo na sebe i svoja djela, a Krist oslobada jer upucuje na vjernicko
oslanjanje na Bozje obecanje, u konacnici na Bozju mo¢ uskrisavanja mrtvih i
darivanja novoga stvorenja. U Kristu je nastupila sloboda od prokletstva Zako-
na, od njegove prisile koja dokida Bozje obecanje.

% Glinter BORNKAMM, Paulus, Stuttgart, 1969, 131.
31 Navedeno prema Porsch, Mnogo glasova..., 161.
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Marinko Vidovié*

»It is for Freedom that Christ has Set us Free« (Gal. 5: 1) — Conception of
Freedom in the Epistle to the Galatians
(Second Part: Freedom as Freedom from the Law of Moses)

Summary

Since the faith, and thus the freedom of the Galatians, is threatened by the
attempt to return to the Law of Moses, relying on the biblical narrative of
Abraham, Paul speaks of freedom as freedom from the Law of Moses. His basic
claim is that the Law is not the beginning of the history of salvation, but Abra-
ham’s faith, which relied on the promise of God. In this sense, the Law was
added because of transgressions, because of the infancy of mankind; it was a
supervisor in terms of the temporality and certain coercion of its subordinates
and it was an enslaving force of which man had to be freed. This freedom was
realized by God in Christ, who is the only true Abraham’s Descendant. Those
who are in Christ have an Abrahamic relationship with God, a relationship of
trust and reliance on the promise, a relationship of freedom which the Law did
not serve but endangered it. Freedom is not realized under external compul-
sion, but by an inward commitment to God’s conduct, carried by his prom-
ise. In this part of the paper, in the Epistle to the Galatians we follow Paul’s
thinking of the freedom God offers in Christ, which is based on the promise as
the path to true freedom in responsibility. With Abraham as a model of God’s
treatment of humanity and human response to God’s offer and promise, Paul
defines freedom as freedom from the coercion of the Law.

Key words: Abraham, coercion, faith, freedom, law, Law of Moses, promise.
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