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Sazetak

Pojam »novog rodenja« u Iv 3,5 Cesto se rabi u biblijskoj teologiji i predmet je egzeget-
sko-hermeneutickih istrazivanja. U kontekstu Isusove otvorene antropologije »novo
rodenje odozgor« postaje jos viSe ocitijim znakom nadnaravne BoZje intervencije u
zivotu ne samo Nikodema nego i svakog covjeka. U susretu Isusa i Nikodema Isus
objasnjava Nikodemu - ¢ovjeku i farizeju — put spasenja koji zahtijeva njegovu vjeru.
Mnogi interpretatori tog odlomka vide u djelovanju Duha Svetoga i u »radanju iz vo-
de« sakrament krstenja. Iako evandelist rabi tehniku nesporazuma i prekida dijaloske
komunikacije unutar kompozicije, ipak Isus s ljubavlju pristupa predstavniku religij-
skih oponenata i navjes¢uje mu put k Bozjem kraljevstvu u koje se ulazi na nov nacin
— po milosti odozgor.

Kljucne rijeci: Isus, Nikodem, »novo rodenje odozgors, vjera, krstenje, Duh.

Uvod

Tesko je govoriti o stvarnosti koja se nije prozivjela. »Novo rodenje odozgor« u
ustima Isusa iz Nazareta postaje izazovnim izrazom za Nikodema, iskusnog
farizeja. Ivanovska tema »novog rodenja« (Iv 3,5) trajni je egzegetski i herme-
neuticki izazov. Sto je zapravo to »novo rodenje odozgor« i kako se ono zbiva?
Nikodemovo pitanje i cudenje nije izgubilo na aktualnosti i poziva nas na uvi-
jek nova citanja. Ukazujuci na Isusov odgovor, vazno je skrenuti pozornost i
na njegov pristup ¢ovjeku. U ovom ¢lanku promotrit ¢emo i tu dimenziju koju
prepoznajemo kao Isusovu otvorenu antropologiju.
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U radu ¢emo se sluziti povijesno-kritickom analizom, odnosno metoda-
ma tekstualne i literarne kritike.

Rad je strukturiran u cetiri cjeline. U prvoj se cjelini govori opcenito o
otvorenoj antropologiji. U drugoj se isticu literalni problemi. U trecoj se egze-
getski analizira i sintetizira problematika »novoga rodenja«. U cetvrtoj cjelini
govori se o otvorenoj antropologiji u kontekstu »novoga rodenja«, o kojem je
Isus govorio Nikodemu.

Cilj je ovog rada ponuditi prosirenu interpretaciju poima »novog rodenja
u kontekstu otvorene antropologije, koju u susretu s Nikodemom zastupa Isus.

1. Isusova otvorena antropologija

Biblijska antropologija Novoga zavjeta postaje potpuno shvatljiva kroz proma-
tranje lika Isusa Krista. S obzirom na to da Isus ¢ini sve novo (usp. Otk 21,5)
nastaje novi poredak u komunikaciji Boga s covjekom. Bog se po Isusu Kristu
obraca ¢ovjeku, komunicira s njim, pokazuje mu put spasenja ukazujuci na
BoZzju milost i vjeru koju trazi od covjeka.

Uzimajuéi u obzir isklju¢ivo Ivanovo evandelje, zapaza se posebnost
pristupa likovima koji dolaze Isusu ili koje on susrece na putu kao pojedince ili
cijelu grupu. U oko upada i u srce ulazi ljepota tih susreta. U njima Isus preuzi-
ma glavnu rijec jer on dobro pozna Sto se dogada u ljudskom srcu (usp. Iv 2,25).

Posebnosti i znacajke Ivanova evandelja ne udaljuju se od otvorene antro-
pologije Isusa Krista u sinoptickim evandeljima. Dapace, dojam je da su ivanov-
ski susreti obojeni zrelom ljubavi onoga koji je sama ljubav (usp. 11v 4,16). Susreti
Isusa s ljudima tijekom obiteljskih slavlja (usp. Iv 2,1-11) ili osobni susreti s pojedi-
nim ljudima, kao Sto su susreti s prvim ucenicima (usp. Iv 1,35-51), Nikodemom
(usp. Iv 31-21), Samarijankom (usp. Iv 4,1-54), farizejima i Zidovima (usp. Iv 41-5;
6,22-71; 7,37s.; 8,12-59) imaju svoje znacenje. U svakom od njih Isus objavljuje svoje
bozansko poslanje, ali i pojasnjava nauk o spasenju. U svakom slucaju, sve Sto se
ostvarilo u Isusovoj osobi izneseno je u njegovu nauku.

Ono $to razlikuje Ivana od ostalih evandelista u opisu susreta ljudi s
Isusom jest tehnika nesporazuma. No, ona nema negativne konotacije. Isusov
susret s ljudima uvijek iznova ukazuje na to da susret s drugom osobom po-
staje prilika za ljubav. Ta se ljubav ostvarila u Isusu iz Nazareta kao putokaz
nove otvorene biblijske antropologije.! Isusova nova antropologija ili otvore-

! Otvorena antropologija Isusa iz Nazareta vrlo je zanimljiva kao obrada viseslojne mo-

gucnosti sagledavanja Mesije, koji unosi potpunu novu dimenziju u svijet. Antropoloska
novost pretpostavljat ¢e i novog covjeka. StoviSe, i novo rodenje na putu k spasenju.
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na antropologija pretpostavlja novu antropologiju ¢ovjeka. Ljubav zahtijeva
novo rodenje covjeka na duhovan nacin. Poziv je upucen svakom covjeku i
pretpostavlja potpunu slobodu, bilo Isusova sugovornika bilo ¢itatelja Ivano-
va evandelja.?

Za razliku od drugih Zidovskih sljedbi, »istih« i »pravednih«, Isus se
jednostavno druZi s greSnicima i carinicima (usp. Mt 99-13). On nikoga ne od-
bacuje, nego ide ususret ljudima bez obzira na to kakvi su oni. To ukazuje na
Siroku teolosku i antropolosku podlogu: »Bozje stvoriteljsko djelo u kojem se
nalaze svi ljudi bez obzira kakvi bili. Oni su Bozja stvorenja, gresni, ogranice-
ni, slabi, ali utoliko viSe trebaju Bozju ljubav kao konkretnu skrb i ljubav koja
ih jedina moZe spasiti.«’

U susretima s ljudima Isus je oprastao grijehe i navjes¢ivao kako Bozja
ljubav ne iskljucuje niti jedno njegovo bice. Ozdravljao je ljude, osobito one cije
su bolesti upucivale na bolesti osjetila komunikacije. Odgovor ¢ovjeka na Isu-
sovu otvorenu antropologiju je duboka vjera. Upravo ona priblizava covjeka
Bozjem kraljevstvu.*

Dosad smo rekli da je najveca znacajka nove antropologije, koja se pot-
puno obistinila u zivotu i djelu Isusa iz Nazareta, ljubav te osobito pristup
svakom covjeku, a posebno gresniku. Zauzvrat Isus trazi vijeru. No, imajuci
na umu novo rodenje, moramo progovoriti o pojedinim znacajkama nove an-
tropologije.

2. Literarna analiza
2.1. Kritika teksta

PHy 8¢ avBpwtog ek tdv Daploainy, Nikodnuog dvoua adt®, dpywy t@dv Touvduiwy:

2 o\ 3 \ b \ \ \ ol b ~ € ’ b4 4 b \ ~
0UTO¢ MABEY TPOG oLTOV VUKTOG Kol elmer ovtq® pofPi, oldeper otL amo Beod

b ’ ’ b \ \ 4 ~ \ ~ ~ o \ ~ 2\

eAAvBoc OLdeokaAog oLdELS Yop duvatal TadTo T Omele TOLELY o OU TOLELG, €qv

un q 6 8edg pet’ adrod.

3 b ’ > ~ \ o ) . 3 \ I \ ’ I\ 4 ~
amekplBn Inoodg kol eLmey adTQ" ANy GUNY AEYW OOL, €XV U1 TLC YEVVNOR avwber,
b ’ b ~ \ ’ ~ ~

oL duvatol LOETY Ty Paotieloy tod Beod.

Izniman doprinos istrazivanju Isusove otvorene antropologije prema ljudima dao je
BoZo Luji¢. Sam je naslov Isusova otvorena antropologija nastao tijekom istraZivanja i obli-
kovanja predavanja. Usp. Bozo LUJIC, Isusova otvorena antropologija, Zagreb, 2005., 7.

2 Usp. Isto, 8.

> Usp. Isto, 430.

+ Usp. Isto, 430-434.
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'Bijae medu farizejima ¢ovjek imenom Nikodem, ugledan Zidov.

*0On dode Isusu obno¢ i rece mu: »Rabbi, znamo da si od Boga doSao kao ucitel;
jer nitko ne moze ¢initi znamenja kakva ti ¢ini$ ako Bog nije s njime.«
*Odgovori mu Isus: »Zaista, zaista, kazem ti: tko se ne rodi nanovo, odozgor,
ne moze vidjeti kraljevstva BozZjega!«

‘Kaze mu Nikodem: »Kako se ¢ovjek moZe roditi kad je star? Zar moZe po dru-
gi put uci u utrobu majke svoje i roditi se?

*Odgovori Isus: »Zaista, zaista, kazem ti ako se tko ne rodi iz vode i Duha, ne
moze uci u kraljevstvo Bozje.

5Sto je od tijela rodeno, tijelo je; i $to je od Duha rodeno, duh je.

’Ne c¢udi se Sto ti rekoh: “Treba da se rodite nanovo, odozgor.

Vjetar pusSe gdje hoce; ¢ujes mu Sum, a ne znas odakle dolazi i kamo ide. Tako
je sa svakim, koji je roden od Duha.«

‘Upita ga Nikodem: »Kako se to moze zbiti?«

Odgovori mu Isus: »Ti si ucitelj u Izraelu pa to da ne razumije$?«

'Zaista, zaista, kazem ti: govorimo $to znamo, svjedoc¢imo za ono sto vidje-
smo, ali svijedocanstva nasega ne primate.

2Ako vam rekoh zemaljsko pa ne vjerujete, kako cete vjerovati kad vam bu-
dem govorio nebesko?
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U nastavku uvoda nema posebnih promjena u tekstu. Prakticki sve do
r. 3 nema drugih inacica osim u 3,34.5. No i one su manjeg znacenja. Rijec je
prije svega o ispustanju ili dodavanju ¢lana ispred vlastitih imena Isusa i Ni-
kodema. Spomenute stilske razlike ipak ne utje¢u toliko na prijevod ili pak na
teoloSko promisljanje.

Primje¢ujemo da je najveci problem s inacicama. Prva se nalazi u 34. Uz
izmjenu redoslijeda rije¢i u izrazu @vBpwrog yevvnbivar yépwv v (samo P
i X),° dolazi do uvodenja priloga dvwbev iz r. 3. Takav zapis potvrduje Isusov
izricaj iz prethodnoga retka. Ta je inacica potvrdena u malobrojnim grékim
tekstovima (H28) i u nekim latinskim prijevodima (aur f) i zato ne moze biti
prihvacena, ali moZe biti shvacena kao naznaka i poveznica s mislju iz pret-
hodnoga retka.®

Vec se na pocetku u 3,5 ime 'Incolc spominje samo u nekim kodeksima
i manuskriptima (B L N 063 33.1010 14.24). No, pojavljuje se jos jedna inaci-
ca koja prevodi grcki yevvndq) latinskim renatus, a nalazi se samo u latinskim
kodeksima (Orlat). Tepert smatra da se i ona »ne moze prihvatiti, ali pokazu-
je slicnost s izrazom &€l Updc yevvndivor dvwbey iz r. 7. Najproblematicnije i
najspornije mjesto ipak se nalazi u 3,5. Na tu temu ima jako puno komentara
i misljenja. U ovom retku nailazimo na inacicu posvjedocenu u jednom vaz-
nom rukopisu Vulgate te kod Origena (vg™; Or?'), ali bez potvrde u grékim
tekstovima, koji ispustaju rijeci aqua et (U8atoc kal). U nastavku recenice naila-
zimo na jos$ jedno problemati¢no mjesto. Rije¢ je o zamjeni rijeci. Samo u ne-
kim kodeksima (X* pc aur #1 1241) umjesto eioeABeiv ei¢ nalazimo glagol ideiv.
Pretpostavlja se da je to paralela sr. 3,3 (... € un tic yevvn6f) dvwbev, ob dvvetal
8ty ty Baotielav tod Beod = &av un tig yevvndf €€ Uoatog kol TVelatog, ol
dOvatal eloerbely eic v Paatielar tod beod). To bi takoder potvrdivala zamjena
umetnutih rijeci tod Beod umjesto kojih se pojavljuje tov ovpavov (X* 245 291472
01411009 I*, kao i rani oci Hipp Or'*). Bruce M. Metzger vidi u tome zahvat re-
daktora, koji su to ucinili vjerojatno po uzoru na rijeci iz Matejeva evandelja.®

> Prema kritickom izdanju Novum Testamentum Graece et Latine, Erwin Nestle — Kurt
Aland (ur.), Stuttgart, *1983., nailazimo na ostala kriticka mjesta u sljede¢im kodeksima:
BLN W:© W 050.28.1010 pm kao i P™.

¢ Tako veéina grckih rukopisa ne sadrzi inacice priloga dvwdev, u pojedinim prijevodima
primjec¢ujemo da se ipak koristi izri¢aj priloga u drugoj formi: ponovno, drugi put. Zato
smatramo neophodnim prikazati vise prijevoda u svrhu usporedbe.

7 Darko TEPERT, Glagol vjerovati u Iv 3,1-21, u: Mario CIFRAK (ur.), O Kraljevstvu nebeskom
—novo 1 staro, Zagreb, 2001., 162.

8 Usp. Bruce M. METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, London —
New York, 1975, 174. Takoder usp. Mt 19,24.
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U r. 8 (malobrojni rukopisi X VL sy*) prije izraza tod mveipatog dodaju tod
bdetog. Takoder se i u ovom slucaju moze sumnjati na harmoni¢nu povezanost
s 3,5.7 Sljedeca inacica dolazi do izrazaja tek u 3,12. Zamjenjuje futur indikativ
aktivni moteboete prezentom miotevete. Prisutna je u P” i slabo potvrdena u
drugim rukopisima (050.083 pc).*

Zbog inacica i duplog smisla izraza »novog rodenja odozgor« vidljive su
razlike u prijevodima osobito u r. 3: roditi se nanovo, odozgor, preporoditi se,
roditi se opet; r. 5: preporoditi se vodom i Duhom Svetim, roditi se vodom i
Duhom, roditi iz vode i Duha, roditi se od vode i Duha.

Kritika teksta ukazuje na razli¢ite mogucnosti prijevoda. Mi ¢emo se pri-
kloniti ucestaloj sintagmi »novo rodenje odozgor«. To je glavna tema odlomka.
U ivanovskoj kompoziciji postoje dva glavna lika dijaloga: Isus i Nikodem.

2.2. Kontekst

Isusov govor o novom rodenju dio je vece cjeline treceg poglavlja Ivanova evan-
delja. Zbog antropoloskog sagledavanja, odredit ¢emo mikro kontekst do 3,1-21.
Medutim, odabrat ¢emo retke koji najviSe pridonose ideji novog rodenja u kon-
tekstu Isusove otvorene antropologije. Usredotocujemo se stoga na odlomak
Iv 31121

Odlomak se nalazi unutar inkluzije Iv 2,11 4,46, koju odreduje geografska
oznaka mjesta: Kana Galilejska. Sve odlomke unutar tog konteksta povezuje
ista tema: potraga za vjerom, odnosno spasenjem i to vrlo cesto uz simbolicko
znacenje vode.

2.3. Struktura i tema Iv 3,1-12

Odlucujemo se za sljede¢u podjelu teksta, uvazavajuci jedno od mnogih rjese-
nja koje predlaze Darko Tepert':

Usp. Lech STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana, Poznan — Warszawa, 1975., 161.

10 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i u¢inci kod F.
Porscha i F. Libermanna, Zagreb, 2017, 51.

Usp. Isto, 51. Ne namjeravamo ovdje predstavljati sve hipoteze rasclambe perikope
Iv 3,1-21. Postoje viSe razlic¢itih misljenja koja se ne mogu objediniti. Gledajuci karakter
ovog rada, ostajemo uz rasclambu koju smo predstavili u prethodnom istrazivanju.
Prema tome, ostajemo u dijelu s konstrukcijom dijaloga koji je vrlo specifican za au-
tora Cetvrtog evandelja, a pojedinim dijelovima dajemo naslove: Novo rodenje odozgor
(3,3-4); Rodenje iz vode i Duha (3,5-8); Vjera u Isusovo poslanje i svjedocanstvo (3,9-12).
12 Usp. Darko TEPERT, Glagol vjerovati u Iv 3,1-21, 161.

1
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Uvodni dio (2,23 - 3,2)
Geografski i vremenski kontekst. Razlog vjere u Isusa (2,23-25)
Predstavljanje Nikodema (3,1)
Poticaj za dijalog i monolog (3,2)

Dijalog (3,3-12)
Novo rodenje odozgor (3,3-4)
Rodenje iz vode i Duha (3,5-8)
Vjera u Isusovo poslanje i svjedocanstvo (3,9-12)

Primje¢ujemo da je kompozicija 2,23 - 3,12 u kontekstu ostalih redaka sve
do retka 21 gradena u formi trostruke tematski rastuce spirale. Mozemo istak-
nuti tri glavna dijela: uvod, dijalog i monolog.” U dijalogu nalazimo antitezu:
no¢ (3,2) — svjetlost (3,19). U tomu moZemo pronaci paralelizme s Ivanovim Pro-
logom u kojem Isus sebe naziva svjetlom (1,9). U tom slucaju, Nikodem dolazi
k Svjetlu. Nikodem je ucitelj (3, 1), koji dolazi Ucitelju (3,3). On sam sve shvaca na
cisto ljudskoj i zemaljskoj razini, a Isus mu govori o nebeskoj stvarnosti (3,10-11).
U dijalogu primje¢ujemo takoder antropoloski dualizam (tijelo — duh) te koz-
moloski dualizam (zemaljska stvarnost — nebeska stvarnost 3,12).*

Dijalog u prvom dijelu odreduje takoder i knjiZevnu tehniku koju prepo-
znajemo kao dijalog. U Ivanovu evandelju postoji viSe tematskih susreta koji
definiraju pojedine teoloske teme.”

Razlikujemo takoder tri govora poznata kao objaviteljski govori, koji po-
¢inju od izraza auny duny Aéyw ool (3,3.5.11). To je indikacija u odnosu na sadrzaj
koji slijedi u Isusovu govoru. Uvidamo takoder, vrlo tipi¢no za Ivana, pojavu
postupnog dolaska do srZi prikaza. Svaki sljede¢i dio objasnjava prethodni.
Tako autor oblikuje Citatelja i istice temu perikope.

Uz odredeni kontekst (2,23 - 3,2) u prvom dijelu dijaloga (rr. 3-4) Isus go-
vori Nikodemu o »novom rodenju odozgor«. ViSestruka mogucnost prijevoda
@vwbev sugerira vise mogucih prijevoda: »ponovno, novo, odozgor« U drugom
djelu Isus pojasnjava nacin »novog rodenja« ili »rodenja odozgor«. To je »ro-
denje iz vode i Duha« (3,5-8). Izmedu r. 31 5 primjecujemo paralelizam (3 ~ 5).
Tredi dio govori o »vjeri u Isusovo poslanje i svjedocanstvo« (3,9-12). Premda
se moZze re¢i da dijalog traje do r. 10, smatramo da on ipak zavrsava tek u r. 12.

B Taj dio izostavljamo.

1 Usp. Stanistaw MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow, 1993., 295.

5 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i uc¢inci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 65—67.
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Mozemo zakljuciti da se u istraZivanoj perikopi zbog cestog ponavljanog izra-
za yevvndf dvwbev istice tema novog rodenja. Egzegeza tog odlomka omogucit
¢e bolje razumijevanje toga pojma u kontekstu Isusove nove otvorene antro-
pologije. U tom susretu Isus je otvoren prema covjeku Nikodemu (&v8pwmog
N kddnuog).

3. Novo rodenje
3.1. Nikodem

Rezultati povijesno-kriticke analize polaziste su za teolosku interpretaciju
teksta, koju zapocinjemo naratoloSkom (narativnom) analizom Nikodemove
uloge i karaktera.' Nikodemova osoba ovijena je dvosmislenosc¢u i tajnom. Sa-
gledat ¢emo proces Nikodemova priblizavanja Isusu. S druge pak strane po-
zornost Zelimo usmjeriti prema Isusu i njegovoj otvorenoj antropologiji usmje-
renoj na Nikodema.

Prvi put se Nikodem predstavlja u 31 u kojem se govori o »Covjeku«
(@v8pwog) — Nikodemu koji je bio farizej ili jedan od farizeja, prema izvorniku
(éx @V Daproaiov), te ugledni Zidov, ¢lan Velikoga vijeca (&pywv t@v Tovdaiwv)
iuciteljr. 10 (0 6idctokarog). Tu svaka rije¢ ima svoju simboliku.” Lik Nikodema
pojavljuje se takoder i na drugim mjestima Cetvrtog evandelja. Ime Nikodem
spominje se tri puta u istrazivanom segmentu (3,14.9). Nikodema susrecemo
takoder i u 750 u kontekstu rasprave medu glavarima i farizejima o Isusovu
podrijetlu te u 19,39, kada je Nikodem dosao na Isusov ukop. Sinopticka evan-
delja ne spominju Nikodemovo ime.

Uzimajuéi u obzir izraz »Covjek« (&vépwmog), mozemo se vratiti na r. 2,25,
koji kaZe da je Isus »dobro znao $to je u covjeku«.” Isus gleda u ljudsko srce.
On sada gleda u Nikodemovo srce i dobro zna sto je u tom covjeku koji stoji
ispred njega. Isus ocekuje od njega vjeru. Stoga je moguce pridruziti Niko-
dema mnogima koji »povjerovase u njegovo ime promatraju¢i znamenja koja
je ¢inio« (2,23). Prema re¢enom moZzemo postaviti hipotezu da Nikodem ima
svoju posebnu ulogu u govoru o novom rodenju odozgor. Christine Renouard
zapaza da autor Cetvrtog evandelja uvodi Nikodema na pozornicu susreta

16 Usp. Anto POPOVIC, Nacela i metode za tumacenje Biblije. Komentar Papina govora i doku-
menta Biblijske komisije Tumacenje Biblije u Crkvi, Zagreb, 2005., 117.

7" Smatramo da pocetna indikacija o »¢ovjeku« dopusta malo dublje sagledavanje antro-
poloske dimenzije Isusova pristupa Nikodemu, ali i Nikodema Isusu.

8 Usp. Raymond E. BROWN, The Gospel According to John I-XII. A New Translation with
Introduction and Commentary, New York, 1966., 135.
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kao paradigmu za sve one koji ¢e se ponovno roditi iz vode i Duha.” Nikodem
je takoder jedan od mnogih kojima Isus pristupa na poseban nacin. Nigdje
drugdje u cetirima evandeljima, osim navedenih mjesta, ne spominje se susret
s Nikodemom. Stoga smatramo da je Nikodem posebna osoba kojoj vrijedi
posvetiti ve¢u pozornost.

3.2. Nikodemova uloga

Rijec¢ @vBpwmog (r. 1) povezuje se s izrazom ek t@v apioainwy, dakle ne postoji
samostalno, nego se povezuje s grupom farizeja.” Prijedlog ek odreduje Niko-
dema i definira ga kao osobu. Zatvara ga takoder u njegovo socijalno i religij-
sko podrijetlo. Vrlo je zanimljivo da e se taj isti prijedlog koristiti u govoru
o novom rodenju odozgor ¢ Véatoc kai mvedpatog (r. 5). Nadalje, u Iv 745-52
saznajemo da je Nikodem ¢lan sinedrija. Cini se da ce ta opaska biti vrlo vaz-
na jer se najveca rasprava odvijala medu Zidovima, osobito izmedu farizeja,
saduceja i Isusa.” Pred ¢lanovima sinedrija Nikodem brani Isusa. Farizeji ni-
su pokazivali preveliku brigu za Hram. Prema tom, Nikodem sigurno ima
drugu ulogu na tom mjestu kao Isusov zagovornik.”? To je zanimljivo, jer se
taj isti Nikodem pojavljuje sljedeci put na Isusovu ukopu (usp. Iv 19,39) kao
onaj koji je primio Isusov nauk o spasenju,” odnosno novom rodenju odozgor.
Dokaz tomu je koli¢ina pomasti koju je donio na Isusov ukop. To indicira put
Nikodemove vjere. lako se rijec »vjera« ne pojavljuje u tom dijelu, ipak vidimo
odreden put i evoluciju Nikodemove vjere. Christian Grappe ocjenjuje Niko-
demov lik pozitivno. Nikodem nije viSe tajni ucenik, niti onaj koji dolazi Isusu
potajno, po noci. On izlazi iz okrilja skrovitosti kako bi pokazao svoju vjeru
u Isusa. Nije ga strah oti¢i Pilatu i traZiti Isusovo tijelo (Iv 19,38). Koli¢ina mio-
mirisa koju donosi ukazuje na Nikodemovo priznanje Isusa kao kralja, ali i
kao Boga. Aroma podsjeca takoder na rajski vrt i pocetke stvaranja, osobito
smirna i aloja.**

19

Usp. Christine RENOUARD, Le personnage de Nicodeme comme figure de nouvelle
naissance, u: Ftudes Theologiques et Religieuses, 79 (2004.), 563.

2 Usp. Thomas BRODIE, The Gospel according to John, New York, 1993., 197.

2 Usp. Piotr SZEFLER, Zydzi, u: Feliks GRYGLEWICZ (ur.), Egzegeza Ewangelii $w. Jana,
Lublin, 1992., 338-340.

Usp. Gordon D. FEE, The New International Commentary on the New Testament, Michigan,
1995., 186.

# Usp. William HENDRIKSEN, New Testament Commentary, Michigan 71976., 130.

#  Usp. Christian GRAPPE, Les nuits de Nikodeme (Jn 3,1-21; 19,39) a la lumiere de la sym-
bolique baptismale et pascale du quatriéme Evangile, u: Revue d’Histoire et de Philosophie
Religieuses, 87 (2007), 272.
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Ulogu i lik Nikodema mozemo takoder tumaciti i kao simbolicnu figuru
svih Isusovih sugovornika.”® Njegova uloga u tom trenutku, prema doslov-
nom tumacenju, istice se po tome sto, iako je po svojem pozivu bio Isusov pro-
tivnik, sada postaje otvoren za dijalog s Isusom.*

3.3. Nikodem — ime

Nikodem je grcko ime: Nikodnuoc dvope atw, hebrejski ekvivalent je Nagdimon
(r. 1. Njegovo ime u prijevodu znaci »pobjeda naroda«. Njegovo grcko ime ne
znaci da je on grckog podrijetla.? Tesko je potvrditi povijesnost njegova lika, iako
ima onih koji zastupaju to stajaliste.” Mi se ne¢cemo baviti Nikodemovom povi-
jesnoscu, nego ostajemo uz njegovo ime i njegovu ulogu u Cetvrtom evandelju,
koja je ponudena svakom ¢itatelju kao paradigma polaska za Isusom u vjeri.

Ime Nukodnuog sastoji se od dviju grekih rijeci: vikaw (pobijediti), kao i i
dfpog (puk).” Prema tome, Nikodemovo ime moze oznacavati »pobjedu puka.
Rekli smo dosad to da Nikodem predstavlja farizeje — Zidove, Izraelce, narod
okupiran od Rimljana, koji se unato¢ tomu uvijek osjecao slobodnim.™

U perspektivi Isusove otvorene antropologije i Nikodemovo ime ima svo-
ju ulogu. Sastavljajuci Isusovo ime i Nikodemovo ime dobivamo neprocjenjivu
igru rijeci. Suprotstavljanjem imena Nikodem imenu Isus (Nikodnuog <> Inooi;
71 <> YUT) dobivamo dva razlicita rezultata. Etimologija vuwim (JehoSua) pre-
ma Mt 1,21 znaci: »Jahve je spasenje« Sto oznacava i pobjedu. Prema tome, moZe-
mo reci da nasuprot »ljudske pobjede« stoji »Bozja pobjedac.

3.4. Razlog Nikodemova dolaska Isusu

Cini se da Nikodem kao farizej, kao onaj koji proucava pisma, nije dobio sve
odgovore. On dolazi Isusu nocu (3,2). U Ivanovu evandelju no¢ (v0¢) se spo-

% Usp. Anto POPOVIC, Naéela i metode za tumacenje Biblije, 123.

% Usp. Kazimierz ROMANIUK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan —
Krakow, 1999., 435.

7 Usp. Ben WITHERINGTON, John’s Wisdom. A Commentary on the Fourth Gospel, Ken-
tucky, 1992., 94.

% Usp. William HENDRIKSEN, New Testament Commentary, 130.

# Nikodem se pojavljuje isklju¢ivo u Cetvrtom evandelju. Medutim, postoje autori koji
isticu njegovu povijesnost. To su medu ostalima: William HENDRIKSEN, New Testa-
ment Commentary, 130 i Kazimierz ROMANIUK, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, 435. .

% Usp. Milivoj SIRONIC (ur.), Grcko-hrvatski rjecnik, Zagreb, 2000., 93.

' Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i ucinci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 73.
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minje nekoliko puta: 94; 11, 9.10; 13,30; 19,39. U 94; 11,9.10; 13,30 uvijek ima sim-
bolicko znacenje, Cesto s negativnim prizvukom.*” No, s druge strane, noc je
vrijeme kada se proucava Tora.** Nadalje, no¢ u ovom kontekstu vraca citatelja
na oslobodenje izraelskog naroda iz egipatskog ropstva (usp. Iz113,21). Cini se
da je to jos jedno od ivanovskih mjesta kada autor koristi svoju tehniku dvo-
strukog znacenja, isticanja mjesta i vremenskih znacajki te radnje uz uporabu
antiteza, kao sto su: svjetlo — tama, zivot — smrt. Evandelist se koristi dvama
znacenjima jednog izraza. Time ukazuje na dublji duhovni smisao.** Nikodem
koji predstavlja »starog covjeka«, odnosno onoga tko Zeli upoznati Istinu, jer
je jos uvijek u tami, dolazi na Svjetlo bez obzira na no¢ koja je samo kontekst
susreta i pocetak ponovnog rodenja odozgor. Uzimajuci u obzir sociolosku i
religijsku ¢injenicu, Nikodem je kao osoba predstavnik Zidova — farizeja koji
su bili opozicija Isusu i njegovu nauku (usp. Iv 5,16-18). Psiholoski gledajuci,
nije cudo da se Nikodem bojao napada na svoju osobu jer je bio ugledan farizej
(r.1) i ucitelj Izraela (r. 9). Prema tomu, razlog Nikodemova odlaska u Ivanovoj
perspektivi je posve jasan — Zelja za Istinom i svjetlom, izlazak iz tmina »sta-
roga« i ulazak u novo, prema onome koji dolazi odozgor (r. 13), a koji se sada
nalazi pred Nikodemom. Ta situacija ¢ini kontekst »novog rodenja odozgor«.

3.5. Novo rodenje odozgor (3,3-12)
3.5.1. Rodenje ponovno ili odozgor

Nikodem nosi u svojem srcu pitanje o spasenju. To se vidi iz perspektivi cje-
lovita Isusova govora u retku 3,24. Isus dobro pozna sto se skriva u ljudskom
srcu (Iv 2,24) zato daje odgovor na Nikodemov dolazak. Zapravo Nikodem ne
postavlja na pocetku dijaloga nikakva pitanja osim uljudnog pocetka razgo-
vora (3,2) s kojim ulazi u dijalog s Isusom. Medutim, od 3. retka Isus biva taj
koji preuzima glavnu ulogu u dijalogu, a Nikodem strpljivo slusa i postavlja
pitanja.

Dijalog pocinje zagonetnom izrekom: aumy duny Aéyw ool, éw un TLg
yervmdf Grwdev, ob Slvatal idelv T Paotielar tod Beod. Isti uvod iistu tematiku
prepoznajemo i u retku 5: auny aumy Aéyw coi, € pn Tic yeuvnBi € Bdatog kal

%2 Usp. Isto, 75.

3 Usp. Rudolf SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 1, Freiburg — Basel — Wien,
1965., 380.

% Usp. Michal BEDNARZ, Pisma $w. Jana, Tarnow, 1994., 54.

% Usp. Augustin PELANOWSKI, Zranione Swiatto. Komentarze do Ewangelii sw. Jana, Paga-
nini, 2013., 75.
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mvedpatoc, o divatal eloedBely elg Ty Paoiielor tod Beod. Moguce da se redak-
tor koristio zajednickim dokumentom i zbog toga se dogada ponavljanje reda-
ka. Medutim, te retke povezuje ista tematika koja se proteze sve do 8. retka.’

Izraz dvwbev (r. 3) na grékom moze znaciti: 1. odozgor; 2. od pocetka; 3.
opet (ponovno, novo). Sve mogucnosti prijevoda prethodno smo predstavili.
Koptski, latinski i sirijski prijevodi rabe najc¢esce znacenje »novo« ili »ponov-
no«, sto potvrduju Justin (Apol. 61,4), Tertulijan (De bapt. XIII), Klement Alek-
sandrijski (Protrept. IX, 82), Augustin i Jeronim. Znacenjem »odozgors, tj. od
Boga, radije su se koristili greki oci Origen, Ciril Aleksandrijski i Ivan Zlato-
usti.”” Izrazi »ponovno (nanovo)« i »odozgor« povezani su ivanovskom teh-
nikom nesporazuma i dualizma,® Sto je isklju¢ivo moguce u grékom jeziku.”
Neki egzegeti su neodlucni, a drugi vjeruju u namjernu dvosmislenost.*’ Da-
kako, izri¢aji »ponovno (nanovo)« i »odozgor« izrazavaju istinit smisao, stoga
je moguce prihvatiti da u izvorniku rije¢ &vwBer nosi oba znacenja.”

Isus jednom recenicom rusi Nikodemovo znanje i sve sto je on predstav-
ljao i Sto je zastupao te postavlja zahtjev u rr. 3 i 5 da se Covjek i farizej pre-
obrazi i iznova oblikuje na sasvim nov na¢in. Zidovima je bila poznata ideja
novog rodenja kao preporoda Izraela.* No, sada redaktor susreta izmedu Isu-
sa i Nikodema uvodi tehniku nesporazuma. »Nikodem na pocetku rasprave
daje povod za razgovor najdoslovnijim shvacanjem spomenute rijeci: za pre-
porod kakav Isus trazi ¢ovjek bi morao iznova uci u utrobu svoje majke. Ta se
izreka ponavlja u r. 5, ali je izvrSitelj preporoda Duh.«** Svoje nerazumijevanje
nove situacije Nikodem izrazava u r. 4: »Kako se ¢ovjek moze roditi kad je star?
Zar moze po drugi put uci u utrobu majke svoje i roditi se?« Taj redak, a jos vi-
$e Nikodemovo neshvacanje, postaje polaznom tockom u odgovoru na pitanje
kako se dogada »novo rodenje odozgor«.

% Usp. George R. BEASLEY-MURRAY, John. Word Biblical Commentary, (XXXVI), Waco,
1987, 47.

7 Citirano prema: Rudolf SCNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 381.

% Usp. Jiirgen BECKER, Das Evangelium nach Johannes, Giitersloh — Wiirzburg, 1991., 134-136.

¥ Usp. Raymond E. BROWN, The Gospel According to John I-XII. A New Translation with
Introduction and Commentary, 130.

% Usp. Charles K. BARRETT, The Gospel According to st. John. An Introduction with Commen-
tary and Notes, Philadelphia, 1978., 206-207.

4 Usp. Leon MORRIS, Evandelje po Ivanu, Daruvar, 1997, 189.

# Usp. Charles K. BARRETT, The Gospel According to st. John. An Introduction with Commen-

tary and Notes, 206.

Pheme PERKINS, Evandelje po Ivanu, u: Daniel J. Harrington, Komentar evandelja i Djela

apostolskih, Sarajevo, 1997, 557-558.
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Udio u spasenjskim dobrima o kojima razgovara Isus s Nikodemom zna-
kovito je gledanje (r. 3 id¢iv) i ulazak (r. 5 eloerbeiv) u Bozje kraljevstvo. Niko-
demovo novo rodenje odozgor pocinje sada i nastavlja se kroz hod u vjeri (usp. r.
16) na sceni Cetvrtog evandelja. Nikodem je kao i svaki Zidov, a osobito farizej,
smatrao nuznim ispunjavanje Zakona kao garancije spasenja. Medutim, Isus
mu otkriva sasvim novu dimenziju nacina ulaska u BoZzje kraljevstvo.* Novo
rodenje odozgor, ¢ija se ideja razvijala u zidovskoj religiji te uopce nije morala
biti nepoznata Nikodemu, unutarnji je dar Bozje milosti.*> No, znacenje gleda-
nja i ulaska u kraljevstvo o kojem govori Isus ne povezuje se s ljudskim mo-
gucnostima. Ono je ponudeno ¢ovjeku kao sasvim nova dimenzija koja preko-
racuje znanje najboljeg ¢ovjeka i ucitelja u Izraelu. To moZe samo novi covijek.

Prema dosad recenom moZemo zakljuciti da se nesporazum dogada na
viSe razina, a ne samo na razini yevvnéfj dvwbev. Samo novi covjek, bez obzira
na svoju narodnu pripadnost i religiju, onaj koji je roden odozgor, moze gleda-
ti Bozje kraljevstvo. O tome je Cesto Isus govorio svojim ucenicima kada ih je
pozivao na promjenu srca i na vjeru.

3.5.2. Rodenje iz vode i Duha

Izgleda da se Nikodem potpuno izgubio i ne moZze vise pratiti Isusa doli pre-
dati se vodstvu Bozje milosti koju potice vjera. Kako, dakle, primiti dar novo-
ga rodenja odozgor?

On se dogada ponajprije € Gdatoc kol mredpatog to znaci iz vode i Duha.
To je Bozja intervencija odozgor. »Novo rodenje moze se nazvati i ponovno
zacece. Takoder smo vidjeli da je hebrejski m Zenskog roda. Prema tome, ¢ini
nam se, ne postoji zapreka re¢i da Duh Sveti poput majke rada svakog novog
covijeka.«** Isus daje odgovor na Nikodemovo pitanje i pokazuje na dva ¢im-
benika koji stvaraju to novo rodenje: voda i Duh. Prema tome, novo rodenje
odozgor daje novu kvalitetu. Covjek po vodi i Duhu postaje ¢oviek Duha. To
je novo rodenje ne samo zbog toga Sto se ne zbiva po Zeni nego ono dobiva
novu dimenziju Duha.”

44

Usp. Kazimierz ROMANIUK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 436.

Usp. Jozef HOMERSKI, Krolestwo Boze w nauczaniu Jezusa, u: Rocznik Teologiczny Ka-

tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 62 (1995.), 64.

% Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i ucinci kod F. Porscha
1 F. Libermanna, 88.

¥ Usp. Samuel M. NGEWA, The Gospel of John, Nairobi, 2003., 54.
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Kao $to smo primijetili u literarnoj analizi, u ¢itavoj je perikopi Iv 3,5 naj-
spornije mjesto. Problem nastaje zbog navodno naknadnih umetaka € véatoc
koje je prema nekim stru¢njacima naknadno umetnuto zbog sakramentalne
interpretacije ili pak potreba evandeoskoga teksta.” Drugi opet tvrde da je na
tom mjestu rije¢ o sakramentu krstenja. Upravo po tom sakramentu krstenik
postaje novi covijek, odnosno on je roden ponovno, odozgor. Evandelist Ivan
ne pise direktno o ustanovljenju sakramenata i to je razlog sumnjama i razli-
Citim stajalistima. Neki egzegeti izravno tvrde da u Cetvrtom evandelju nema
tragova o sakramentalnom nauku.* Rudolf Bultmann postavio je vrlo radikal-
nu tezu. Zakljucio je da je evandelist protivnik sakramenata.”® On razdjeljuje
vjeru i povijest. Stoga u njegovoj interpretaciji nema mjesta za sakramente.”
Mi se viSe priklanjamo krsnoj interpretaciji tog odlomka.

Novo rodenje odozgor dogada se iz vode i Duha. Redak 5 ¢ini se zapra-
vo srediSnjim u istrazivanoj perikopi. Ovdje se otkriva ono najvaznije. Voda
simbolizira ¢iS¢enje (usp. Iv 2,6), ali i Ivanovo krstenje (Iv 3,22-24).2 »Isusove bi
rijeci u ovom, dakle, slucaju znacile da Nikodem treba uci u sve ono sto ‘voda’
simbolizira, konkretno u pokajanje i tomu sli¢no, i da, isto tako, treba uciiu
ono iskustvo koje se objedinjuje izrazom ‘rodi iz vode i Duha’, konkretno u
posvemasnje novi bozanski Zivot koji ¢e mu Isus usaditi.«*® Piotr R. Gryziec u
izrazu iz vode i Duha vidi sintagmu. Rijec je o jednoj ideji izraZzenoj u dvama
pojmova. To je stilska figura koja se zove hendiadys. Poveznica kol dosta se Ce-
sto pojavljuje upravo u toj funkciji. Osim toga prijedlog ¢k odnosi se na dva poj-
ma. Stoga u sljedec¢im redcima Isus govori iskljucivo o Duhu.** Dakako, voda i
Duh ostaju medusobno vrlo usko povezani, ali razliciti. Osim toga, sumnja u
to da se taj redak referira na krstenje ipak se ublazava zbog daljnjeg konteksta

#  Usp. Feliks GRYGLEWICZ, Jezusowe przemowienia w czwartej Ewangelii, Krakow, 1986., 35.
Optuzba je u tome $to se smatra da je Ivan ili pak neki od njegovih uc¢enika naknadno
dopisao ¢ Véatoc. Tako se tvrdi da je Isusov logion kateheza ili pak homilija potpuno
poslozena od strane Ivana ili pak ivanovskog kruga.

¥ Usp. Michal BEDNARZ, Pisma $w. Jana, 110. Medutim, ne postoji ni opis o ustanovljenju
euharistije, nego autor naglasava objaviteljsku rijec i vjeru.

% Usp. Rudolf BULTMANN, Das Evangelium nach Johannes, Gottingen, 71962., 98, 161.

' Usp. Maurizio COSTA, Nota sul simbolismo sacrgmentale nel IV vangelo, u: Rivista bi-
blica, 13 (1965.), 244-246. Navedeno prema: Albin SKRINJAR, Teologija sv. Ivana, Zagreb,
1975., 302.

2 Vrijedi opis Ivanova kritenja iz Cetvrtog evandelja usporediti s opisom sinoptickih
evandelja (npr. Mk 1,4). Tu je Ivanovo krstenje izuzetan poziv na obracenje. U kompozi-
sasvim novu duhovnu dimenziju.

% Leon MORRIS, Evandelje po Ivanu, 191.

% Usp. Piotr Roman GRYZIEC, Spotkania przy studni. RozwaZania o teologii ewangelii wedlug
sw. Jana, Krakow, 1999, 78.
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Iv 3,22 iz kojeg vidimo da je i sam Isus krstio. Nadalje, djelovanje vode i Duha
dobiva svoju snagu u njegovu »Casu« i objavljuje se u krvi i vodi, koje su pote-
kle iz njegova probodena boka na krizu (usp. Iv 19,34).>> Govoreci o poveznici
izmedu vode i Duha, vrijedi spomenuti takoder i Krstiteljevo prorocanstvo da
¢e Mesija krstiti Duhom Svetim (usp. Iv 1,33). Sli¢no prenosi i sinopticki zapis
(usp. Mt 3,11, Mk 1,8; Lk 3,16; Dj 1,5; 11,16; 191-7). Voda je, ¢ini se, instrument Du-
ha.* Duh Sveti je uvijek glavni uzrok i motiv novog rodenja odozgor.” Stoga
Dubh Sveti po Kristovoj zrtvi ¢ini transformaciju u ¢ovjeku, stvara novu antro-
pologiju. Nikodem se nalazi u novoj perspektivi Kristove eshatologije »sada,
ali ne jo3«. To je njegov odlucujuci trenutak — opredijeliti se za Isusovo spasen;j-
sko djelo. Ta je scena ujedno i izricaj vjere Crkve u spasenjsku snagu Isusove
smrti i uskrsnuca.’® Upravo to nudi Isus Nikodemu. Naime, Zivot vje¢ni u Boz-
jem kraljevstvuy, a dijalog u okviru no¢nog susreta postaje izazovno uporiste
u pocetnoj fazi Nikodemove vjere. Isusov zahtjev je, ¢ini se, za Nikodema vrlo
radikalan. Prije svega farizeji su odbacivali Ivanovo krstenje (usp. Lk 7, 30), a i
Isusu su se suprotstavljali. Za Nikodema je to bio veliki iskorak na putu vjere
i primanja nauka o spasenju.”

3.5.3. Tijelo — duh i Duh

Redak 6 otkriva napetost izmedu duha i tijela: Sto je od tijela rodeno, tijelo je; i
$to je od Duha rodeno, duh je. t0 yeyevvmuévov ék Tiic oupkog oapE €0TLY, Kol TO
yeyevvmuévor €k tod mrelpotog Tredud €oTLv.

Za razliku od vode, rije¢ mvedua biva protumacena u nastavku, i to tako
da se evandelist sluzi dualizmom, opisujuci suprotnost izmedu rodenja po ti-
jelu (oapf) i rodenja po Duhu. Prvo rodenje je ono, sto je Nikodem dobro shva-
tio, od majke. To je tjelesno rodenje koje u sebi nosi ljudskog duha. Drugo ro-
denje je duhovno jer dolazi od Duha Svetog.® Rudolf Schnackenburg tvrdi da
covjekova nesposobnost ulaska u kraljevstvo Bozje potjece iz razlicite naravi
dvaju prostora postojanja, adpt i Tvedpue. Covjek ima svoj zemaljski svijet (odpE),

% Usp. Darko TEPERT, Glagol vjerovati u Iv 3,1-21, 167.

% Usp. John E. MORGAN-WYNNE, References to Baptisam in the Fourth Gospel, 116-35,
u: Alan R. CROSS (ur.), Baptism, the New Testament and the Church. Historical and Contem-
porary Studies in Honour of R. E. O. WHITE, Sheffield, 1999, 121-126; Ignace de la POTTE-
RIE, Naitre de I'eau et naitre de I'Esprit, u: Sciences Ecclésiastiques, 14 (1962.), 419.

7 Usp. Feliks GRYGLEWICZ, Jezusowe przemdwienia w czwartej Ewangelii, 23.

% Usp. George R. BEASLEY-MURRAY, John. Word Biblical Commentary, 47.

¥ Usp. Leon MORRIS, Evandelje po Ivanu, 191.

€ Usp. Darko TEPERT, Glagol vjerovati u Iv 3,1-21, 167.
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a nebesko-bozanski svijet (Tvedue) mu je nedokuciv. Podrijetlo odreduje narav.
Dokaz tome je Cest nacin izrazavanja eivat ék, koji izrazava oboje, podrijetlo i
narav. Onaj koji je nastao od mesa, nije nista drugo nego »meso«, a samo onaj
koji je od duha, po svojoj prirodi je »duh« te moze bastiniti bozanski svijet.
Covijek zadet od »mesa« mora biti i zadet »od gore« (Iv 3,7). Na to je u Iv 1,13 au-
tor evandelja pripremio citatelja, gdje je ljudsko zacece suprotstavljeno »zace¢u
od Boga«.” Prema tome, novo rodenje odozgor potpuni je prijelaz iz podrudja
tijela, zemaljskog Zivota, u podrucje Duha, koje se otvara pred ¢ovjekom koji
zeli suradivati s BoZjom milo$c¢u. »To nije unutarljudski (platonski) dualizam
tjelesno-osjetilne i dusevno-duhovne sfere ¢ovijeka, ve¢ opreka ljudsko-stva-
ralackog, zemaljsko-prolaznog postojanja i apsolutne, duhovne, neunistive
Bozje zivotne modi. Zap& u tome smislu covjeku ne moze pomodi u potrazi za
istinskim, vje¢nim Zivotom; to moze samo bozanska mvedua (6,63).«*
Nikodem, ¢ini se, jo$ uvijek gleda tjelesno, na sto ukazuje r. 7: »Ne ¢udi
se Sto ti rekoh: Treba da se rodite nanovo, odozgor.« A onda r. 9b »Kako se to
moze zbiti% Pitanja Isusova sugovornika ¢ine se kao vrlo nerazumna pitanja.
On pita poput djeteta. MoZe se Ciniti kao odredeno podcjenjivanje.® Nikodem
sam to ne moZze shvatiti. On mora zaroniti u misterij Isusove muke, smrti i
uskrsnuca. Ne vidi ono Sto su mogli vidjeti i Zivjeti prvi krs¢ani u Ivanovoj
zajednici. Oni su osjecali povezanost izmedu Duha, utjelovljenja i Kristove
proslave.® Upravo to Novo rodenje odozgor po Duhu, za razliku od rodenja po
tijelu, omogucava ulazak u Bozje kraljevstvo, koje je duhovne naravi.
Uobicajeno tumacenje izraza mvebpe, (hebr. mm) u r. 8 ukazuje do njegov
dvostruki interpretacijski smisao. To mveduo 6mov Béer Vel kal thy dwrmy ahTod
GKoveLG, GAL 0UK oldag TOBeY €pyetal Kol oD LTYeL: oUTWC E0TLY TG O YEYeVIMUEVog
é tod mrevparog. Kao Sto primjecuje Leon Morris, »tumacenje tog retka kompli-
cira viSeznacnost rijeci koja je dosada svugdje u ovom poglavlju prevodena izra-
zom Duh«®. Tako se mvebua prevodi i kao Duh (duh) i kao vjetar. To je jo$ jedno
mjesto gdje se autor evandelja koristi dvostrukim smislom jedne rijeci. Moguce
je da je i ta recenica za Nikodema postala zbunjuju¢om. Zato rodenje iz vode i

0 Usp. Rudolf SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 385.

2 »Das ist kein innermenschlicher (platonischer) Dualismus vom kérperlich-sinnlicher
und seelisch-geistiger Sphare des Menschen, sondern der Gegensatz der menschlich-
geschopflichen, irdisch-verganglichen Existenz und der absoluten, geistigen, unzer-
storbaren Lebensmacht Gottes. Die sarx in diesem Siinde ist unfdahig und untauglich,
dem Menschen zu seinem wahren, eigentlichen ewigen Leben zu verhelfen; das ver-
mag nur das gottliche mvebpa (6,63), Isto, 385

8 Usp. Lech STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana, 161.

¢ Usp. Kazimierz ROMANIUK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 435.

% Leon MORRIS, Evandelje po Ivanu, 193.
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Duha, a prije svega djelovanje Duha Svetoga, tumaci slikom vjetra. Prema tome,
rije¢ je o nadnaravnome. Rudolf Schnackenburg objasnjava da se taj nadnaravni
proces moze protumaciti jedino naravnim prirodnim zahvatom. »I vjetar tako-
der ostaje prema svom podrijetlu i cilju tajanstven, no ipak je uocljiva stvarnost
u njegovu Sumu i djelovanju. Pojedinacne crte: sloboda i kretanje puhanja, pre-
poznavanje pomocu sluha, podrijetlo i cilj ne smiju se tumaciti na svoj nacin;
dapace émov 6ékel, postaje dio moev i mob, razvija se i razjasnjava. U pozitivnom
smislu to znaci: Vjetar puSe prema vlastitoj moci i zakonu. Tako je i sa zacetima
‘od Duha’: Podrijetlo i cilj moc¢i koje su od Boga dane te priroda i nacin procesa
su bozansko tajnoviti, no te su mo¢i prisutne, Bozji Duh je u njemu. Tako je on
prepoznatljiv i u svojem djelovanju, koje izaziva u covjeku.«

U rr. 9-10 vidi se i dalje Nikodemovo neshvacanje. Cini se da je jako zbu-
njen Isusovim usporedbama i potpuno novim znanjem. On to ne zna iako je
ucitelj u Izraelu. S druge strane, kao pravedan farizej i ucitelj morao bi znati
da nijedan covjek nije kadar doci Bogu oslanjajuci se na vlastitu snagu i pra-
vednost.”” Zar bi Isus ismijavao Nikodema? MozZda je viSe rijec o kritici staro-
zavjetnog poimanja funkcije ucitelja? To je dobro pitanje, osobito u kontekstu
Isusove otvorene antropologije, na koje ¢emo uskoro dati odgovor.

Odlomak zavrsava Isusovom konstatacijom u r. 11. »Zaista, zaista, kazem
ti: govorimo $to znamo, svjedoc¢imo za ono $to vidjesmo, ali svjedocanstva na-
Sega ne primate.«

Prijelaz iz jednine u mnozinu ukazuje na jos jednu poteskoc¢u. Moguce je
da su to Isusove rijeci kojima se priklanja i evandelist Ivan zajedno sa svojom
zajednicom ili jednostavno jos jedna ivanovska tehnika.®® Stoga se moramo
zaustaviti na r. 12: »Ako vam rekoh zemaljsko pa ne vjerujete, kako cete vjero-
vati kad vam budem govorio nebesko?« Isus sada ponovo govori u prvom licu
jednine. Time usmjerava paznju svojeg slusatelja na vlastitu aktivnost. Isus
tumaci Nikodemu jo$ jednom da se novo rodenje odozgor dogada po vjeri vec

% Rudolf SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, 387: »Auch der Wind bleibt nach
seinem Ursprung und Ziel geheimnisvoll und ist doch eine Realitdt, in seinem Rau-
schen (seiner ‘Stimme’) vernehmbar, am seine Wirkung erkennbar. Die einzelnen Ziige:
die Freiheit und Freiziigigkeit des Wehens, das Wahrnehmen durch das Gehor, Ur-
sprung und Ziel darf man nicht fiir sich deuten; vielmehr wird das 6mov 6éxeL dann
in dem m66ev und ot aufgenommen, entfaltet und verdeutlicht. Positiv heisst das: Der
Wind weht in eigener Michtigkeit, nach eigenem Gesetz. So verhilt es sich auch mit
dem Geistgezeugten: Herkunft und Ziel der ihm verliehenen Gotteskrafte, Wesen und
Art des Vorgangs sind gottlich-geheimnisvoll; aber diese Kréfte sind da, der Géttliche
Geist wirkt in ihm.«

¢ Usp. Leon MORRIS, Evandelje po Ivanu, 193.

% Usp. Lech STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana, 163.
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sada na zemlji. Ve¢ sada se ulazi u Bozje kraljevstvo. Naravno, ako netko ne
moze povjerovati u jednostavne, zemaljske stvari, izrecene ljudskim jezikom,
kako ¢e povjerovati u nebeske koje nadilaze podrudje tijela?®’

Svaki citatelj i sluSatelj tih nekoliko redaka koje opisuju susret s Niko-
demom mozZe imati razli¢ite osjecaje. Pomalo zbunjuje tehnika nesporazuma
kojom se tako rado koristi cetvrti evandelist. Kakav je Isus prema Nikodemu?
Nazire li se tu Isusova otvorena antropologija?

4. Isusova otvorena antropologija i Nikodem

Prema povijesti u¢inaka u perikopi koja govori o novom rodenju odozgor istak-
nuli smo lik Nikodema koji dolazi Isusu noc¢u. Takoder, prema nacelima Isu-
sove otvorene antropologije razmotrit ¢emo stav Ucitelja iz Nazareta prema
ucitelju u Izraelu.

Ve¢ prva napomena autora Cetvrtog evandelja postaje vrlo vazna jer
skrece pozornost na Nikodemovo podrijetlo dvépwrog — ovijek. Cini nam se
da je moguca poveznica mjesta 3,1 s Knjigom Postanka 1,26 odnosno s cijelim
opisom stvaranja covjeka.

YI8T7223) M2 Do Y 087 NIT2 AT TR 7Y DN ML DN TN
PITY R wpa7oa

U Post 2,7 ¢itamo da Bog udahnjuje svoj duh u covjekove nosnice nzus
rexa men.”’ Prema tome, moze se razluditi kozmolosko i antropolosko znacenje
tih redaka. Duh Bozji, Ruah Jahve, snaga je koja dolazi od Boga.” Tu se Bog-Ja-
hve obraca ¢ovjeku Adamu. Izrazava svoju zabrinutost. Covjek je stvoren na
sliku Bozju i zato Bog Zeli komunicirati s njim. U pocetku dogodilo se tjelesno
rodenje. Sada Nikodem, koji dolazi Isusu, ulazi u proces sasvim novog stvara-
nja koje ponovno Bog inicira — odozgor. Isus u svojoj otvorenosti Zeli ponuditi
Nikodemu-covjeku upravo sve — samoga sebe i time mu darovati spasenje. To
je izraz Isusove zabrinutosti za Nikodema.

Nadalje, Nikodem je predstavnik Zidova, ugledni farizej (r. 1). Poznati
su bili sukobi izmedu farizeja i Isusa ve¢ u sinoptickim evandeljima (usp. Mt
21,2327, Mk 11,27-33; Lk 20,1-8). Medutim, Isus nikada nije odbio primiti farize-
je. Dapace, uvijek je prihvacao njihove pozive, premda nisu bili iskreni (usp. Lk
7,36-50). To je jo$ jedan izraz Isusove otvorene antropologije u Ivanovu evan-

% Usp. Leon MORRIS, Evandelje po Ivanu, 194.
7" Hebrejski tekst vidi u: BibleWorks 6.
™ Usp. Nela V. GASPAR, Teoloski govor o Duhu BoZjem, Zagreb, 2012., 17.
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delju. »Za razliku od drugih Zidovski sljedbi ‘Cistih’ i “‘pravednih’ Isus se jed-
nostavno druzi s gre$nicima i carinicima (Mt 99-13). On nikoga ne odbacuje
nego izlazi prema ljudima bez obzira kakvi bili. To ukazuje na Siroku teolosku
i antropolosku podlogu: Bozje stvoriteljsko djelo u kojem se nalaze svi ljudi
bez obzira kakvi bili.«?

Upravo u tom kontekstu Isus prima Nikodema nocu (r. 2). Isus se Zeli su-
sresti s Nikodemom kako bi ga oslobodio straha. Oduzima sebi svoje vrijeme
i daruje sebe drugomu. Sve kako bi pomogao ¢ovjeku.” Lijecenje bolesnika i
oprastanje grijeha su prepoznatljive znacajke Isusove otvorene antropologije.”
Mozda se i Mojsije, koji predvodi izraelski narod no¢u kroz Crveno more, mo-
Ze na neki nacin usporediti s Isusom koji no¢u razgovara s Nikodemom. Upra-
vo u no¢i Isus Zeli prevesti Nikodema kroz more” njegova straha i farizejstva.
On ga zeli uvesti u novo rodenje odozgor.

Kao Sto smo primijetili u egzegezi i govoru o novom rodenju odozgor,
ivanovska tehnika nesporazuma i ironije pomalo komplicira sagledavanje Isu-
sova odnosa prema Nikodemu.” Medutim, nije to napad na Nikodema ni Isu-
sovo arogantno ponasanje jer prethodni redci pokazuju ipak drukdiju atmos-
feru tog susreta. Osim toga Isus se nikad nije otresao na onoga tko mu je dosao
iskrena srca jer on dobro zna Sto se skriva u ljudskom srcu (usp. Iv 2,24).

Sredisnja tocka susreta Isusa s Nikodemom je dar novog rodenja odozgor
kao uvjet ulaska u Bozje kraljevstvo (usp. Iv 3,3.5). Novo rodenje pretpostavlja
novu duhovnu dimenziju koja nastaje djelovanjem Duha Svetog po Isusovoj
smrti i uskrsnuc¢u. Upravo taj dar Isus nudi Nikodemu. On ga moze primiti
jedino u vjeri (usp. Iv 3,16). »Bog Zeli da se svi ljudi spase i dodu do spoznanja
istine« (1 Tim 2,4). Tako i Nikodem prima ponudu spasenja.

Ne smijemo iskljuc¢ivo promatrati Nikodema kao pojedinu osobu. Upo-
raba drugog lica mnozine »vi« (r. 11) moguce ukljucuje i druge ljude.”” Prema
tome, Nikodem u susretu s Isusom silazi sa scene i kao takav postaje para-
digmom svakog covjeka — Citatelja, koji traga za spasenjem i Bozjim kraljev-
stvom. Njegov lik mozZemo promatrati viSe kao simbol nego kao povijesni lik.
U ovom susretu glavnu ulogu ima Isus i njegov nauk. Sve drugo stavlja se u
drugi plan. Isus u svojoj otvorenoj antropologiji prima svakoga tko se jos nije

7 Bozo LUJIC, Isusova otvorena antropologija, 8.

7 Usp. Maria SZAMOT, Chee widzie¢ Jezusa, Poznan, 2018., 57.

™ Usp. Bozo LUJIC, Isusova otvorena antropologija, 430-434.

7 Usp. Arkadiusz KRASICKI, Rodenje iz vode i Duha (usp. Iv 3,3-8) — egzegeza i u¢inci kod F.
Porscha i F. Libermanna, 65, 76.

76 Usp. Kazimierz ROMANIUK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 437.

77 Usp. Leon MORRIS, Evandelje po Ivanu, 195.
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rodio odozgor kao i onoga tko se vec¢ rodio ponovno odozgor. Isusova otvore-
na antropologija usmjerena je prema drugom covjeku prema nacelu ljubavi s
kojom Isus navjesc¢uje Bozje kraljevstvo. Tako Isus postaje svima blizak jer je
upravo Emanuel.

Zakljucak

Novo rodenje odozgor, premda se na prvi pogled ¢ini dosta kompliciranim
teoloskim pojmom i to bez obzira na inacice u biblijskom tekstu, primljeno i
shvaceno na putu vijere postaje stvarnost koja je shvatljiva ve¢ sada na zemlji.
Tu stvarnost treba proZivjeti kako bi se uslo u BoZje kraljevstvo. Covjek ne mo-
Ze sam. Potreban mu je Duh Sveti i voda (usp. Iv 3,5). Te dvije zasebne stvarno-
sti, povezane Isusovim djelom otkupljenja, imaju ucinak novog rodenja. U¢i-
nak Duha stvara novu dimenziju u ¢ovjeku. Iako Zivi na zemlji kao tjelesno
bice, ve¢ po Duhu ulazi u nevidljivo BoZje kraljevstvo.

Priklonili smo se krsnoj interpretaciji tog odlomka. Stoga se svaki onaj
koji prima krstenje i koji nastavlja hod u vjeri rada nanovo odozgor. Izraz
avwber ima dva znacenja: »ponovo (novo)« i »odozgo«. To je namjerna ivanov-
ska tehnika nesporazuma kao posebnost Cetvrtog evandelja. Tako neki krivo
interpretiraju dvosmislenost ivanovskih izraza uopce, nemamo razloga misliti
da je Isus bio ljut na Nikodema. Stoga je vaZan zakljucak da je od pocetka do
kraja susreta vidljiva Isusova otvorena antropologija sa svojim znacajkama:
ljubav prema drugome, navjestaj Bozjeg kraljevstva, lijecenje slabih i nemoc¢-
nih, shvacanje potreba drugih. Upravo takav je Isus prema Nikodemu. On je
blizak. Isusova otvorena antropologija postaje pozivom svakom tko traga za
Istinom, a susret Isusa s Nikodemom mozZzemo nazvati i krsnom katehezom.
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Abstract

THE NEW BIRTH FROM ABOVE (JN 3:1-12) IN THE CONTEXT OF
JESUS’S OPEN ANTHROPOLOGY

Arkadiusz KRASICKI

University of Zadar, Department of Religious Sciences
Franje Tudmana 24i, HR — 23 000 Zadar
akrasicki@unizd.hr

The term »new birth« in Jn 3:5 is often used in the Biblical theology and is an object
of exegetical-hermeneutical research. In the context of Jesus’s open anthropology, the
»new birth from above« becomes an even more obvious sign of supernatural Divine
intervention in the life of not only Nicodemus, but of every human being. In the en-
counter of Jesus and Nicodemus Jesus explains to Nicodemus — a human being and a
pharisee — the way of salvation that demands his faith. Many interpreters of that pas-
sage see the sacrament of baptism in the workings of the Holy Spirit and in »being born
from water«. Although the Gospel writer makes use of the technic of misunderstanding
and interruption of dialogical communication within the composition, Jesus approaches
the representative of his religious opponents with love and proclaims to him the way to
the Kingdom of God in which one enters in a new way — by grace from above.

Keywords: Jesus, Nicodemus, »new birth from aboves, faith, baptism, Spirit.
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