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Sazetak: U clanku se prikazuje i analizira (su)odnos naravne
i sakramentalne Zenidbe prema pobudnici Amoris laetitia. U
prvom poglavlju upozorava se na tinjenicu da je sdmo evan-
delje obitelji, unutar kojega Zenidbeni savez zauzima sredis-
nje mjesto, povijesna i eshatoloska stvarnost; ono ima svoju
naravnu i sakramentalnu razinu, svoju reljefnu i dinamicnu
povijest, postupni rast i razvoj. U drugom se poglavlju prika-
zuje i analizira ¢ovjekova bogolikost u kojoj se nalazi temelj
naravne Zenidbe. Izraz slika Bozja dovodi se u izravnu vezu
s parom »musko i Zensko<. U trecem poglavlju upozorava se
na grijeh, odnosno na Kristovo otajstvo spasenja kao osnovu
za razumijevanje sakramentalnosti Zenidbe. Upucuje se na
sredisnje znacenje Isusa Krista — slike BoZje u obnovi braka i
obitelji, podrobnije se analizira sakramentalno znacenje bra-
ka i obitelji. Sakrament Zenidbe promatra se pod vidom dara,
znaka i poziva, odnosno poslanja. Cetvrto poglavlje posveceno
je samomu (su)odnosu izmedu naravne i sakramentalne Ze-
nidbe. Naravna Zenidba u odnosu prema sakramentalnoj pro-
matra se kao prirodni, naravni temelj, otvoreni pocetak, kao
»sjeme koje jos ¢eka da sazrije< (AL, br. 76), odnosno kao
klica »koju treba pratiti prema sakramentu Zenidbe« (AL,

br.293).

Kljuéne rijeci: naravna Zenidba, sakramentalna Zenidba,
obitelj, Covjek — slika BoZja, Presveto Trojstvo, Isus Krist, Cr-
kva.
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Uvod

U ovom radu zelimo pomno i§¢itati, analizirati i $to je mogude to¢nije prikazati (su)
odnos naravne i sakramentalne zenidbe prema pobudnici Amoris laetitia'. Po nasem
misljenju, i tu je temu moguce pravilno obraditi i shvatiti samo ako se brine o vaznim
napomenama koje se ti¢cu pobudnice u cjelini, a mogu se i§¢itati u svojevrsnoj pream-
buli dokumenta (AL, br. 1-7). Kao prvo, vazno je istaknuti da je pobudnica posvece-
na slozenoj temi koja zahtijeva daljnje slobodno produbljivanje doktrinarnih, moralnih,
duhovnih i pastoralnih pitanja, a za to je svakako potreban zajednicki rad pastira i te-
ologa. U tom radu vazno je sacuvati vjernost Crkvi, iskrenost, realisticnost i kreativnost.
Cilj je dospjeti do vece jasnoce u odgovorima na brojna zahtjevna i ne bas laka pitanja.
Ne samo na pocetku nego i kasnije na vi$e mjesta isti¢e se vaznost konkretne stvarnosti.
Njoj naime treba posvetiti osobitu pozornost jer »zahtjevi i pozivi Duha odzvanjaju i
u samim dogadajima povijesti«*. Pomoc¢u tih istih dogadaja »Crkva moze biti vode-
na k dubljoj spoznaji neiscrpiva otajstva braka i obitelji«>.

Kao i za druga sli¢na pitanja i probleme, tako se i za problematiku obitelji predlaze
poliedar kao nactin, odnosno model kako pristupiti osvjetljavanju i produbljivanju
teme i trazenju rjesenja.* Tu je jo$ vazno napomenuti kako je jubilarna godina milo-

! FRAN]JO, Amoris laetitia — Radost ljubavi. Posinodalna apostolska pobudnica o ljubavi u obitelji (19.
I11. 2016.), Zagreb, 2016. (= AL).

> AL, br. 31. To je zapravo citat iz apostolske pobudnice IVANA PAVLA 1. Familiaris consortio —
Obiteljska zajednica. Apostolska pobudnica o zadacama krséanske obitelji u suvremenom svijetu (22. XL
1981.), Zagreb, 1981., br. 84 (= FC). Papa Franjo na mnogim mjestima poziva se na istu pobudnicu
i op¢enito na nauk o braku i obitelji, odnosno na teologiju tijela Ivana Pavla II. O hermeneutici po-
budnice Amoris laetitia usp. H. VARGIC, Amoris laetitia: viernost ili lom? Od Wojtile do pape Franje,
Zagreb, 2019., 117-124.

* AL, br. 31.

* Za model poliedra zaloZio se papa Franjo ve¢ u svojoj programatskoj pobudnici Evangelii gaudium —
Radost evandelja (2013.), gdje kaze kako za razliku od kugle »koja nije ve¢a od svojih udaljenih dijelo-
va, gdje je svaka tocka na jednakoj udaljenosti od centra i ne postoji razlika izmedu pojedinih to¢aka,
poliedar »odrazava konvergenciju svih njegovih dijelova, od kojih svaki zadrzava svoju originalnost«
(EG, br. 236). Papa tu ponajprije misli na pastoralni rad i politi¢ko djelovanje: »I pastoralni rad i poli-
ticko djelovanje nastoje u taj poliedar unijeti najbolje od svakog pojedinca. Tu ima mjesta za siromas$ne
s njihovom kulturom, njihovim teznjama i njihovim potencijalima. Cak i osobe koje mogu biti kritizi-
rane zbog svojih pogresaka imaju nesto za pridonijeti $to se ne smije previdjeti. To je jedinstvo naroda
koji, u univerzalnom poretku, ¢uvaju svoju osebujnost; to je cjelokupni zbroj osoba u drustvu koje
teze opéem dobru u kojem doista ima mjesta za svakoga.« (Isto.) Na sliku poliedra papa Franjo vraca
se i u posinodskoj apostolskoj pobudnici Cristus vivit - Krist Zivi [usp. FRAN]JO, Christus vivit — Krist
Zivi Posinodalna apostolska pobudnica mladima i cijelome BoZjem narodu (25.111. 2019.), Zagreb, 2019.
(= CV)], tamo gdje govori kako pastoral mladih »jednostavno mora biti sinodalan, to jest sposoban
oblikovati jedan ‘zajedni¢ki hod’ koji podrazumijeva ‘vrednovanje darova koje Duh daje u skladu s
pozivom i ulogom svakoga pojedinca ¢lana [Crkve], kroz dinamizam suodgovornosti’« (CV, br. 206).
»Na taj nacin, ucedi jedni od drugih, mo¢i ¢emo bolje izraziti onaj prekrasni poliedar $to Kristova
Crkva mora biti.« (CV, br. 207)
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srda vremenski i duhovni kontekst u kojem treba promatrati i prosudivati slozenu
problematiku braka i obitelji. Odgovore na brojne probleme i teska pitanja pove-
zana s tom temom treba traziti u svjetlu milosrda. Ono je naime temeljno svojstvo
Bozje ljubavi. Tim svojstvom treba se odlikovati i ljubav u obitelji; ona takoder tre-
ba biti milosrdna.

Ono $to opcenito vrijedi za cijelu pobudnicu, vrijedi, dakako, i za njezine pojedina¢-
ne dijelove. Na osobit se nacin to ti¢e (su)odnosa naravne i sakramentalne zenidbe.
Svaki je naime (su)odnos, pa tako i taj, dinami¢na veli¢ina, osjetljiva i otvorena
stvarnost, nikada do kraja doreena, precizna i strogo definirana. Do toga (su)od-
nosa u pobudnici dolazimo postupno, u nekoliko koraka. Ponajprije upozoravamo
na ¢injenicu da je samo evandelje obitelji, unutar kojega Zenidbeni savez zauzima
sredi$nje mjesto, povijesna i eshatoloska stvarnost; ono ima svoju naravnu i sakra-
mentalnu razinu, svoju reljefnu i dinami¢nu povijest, postupni rast i razvoj. Nakon
toga upozoravamo na temelje naravne Zenidbe. Iz teologije slike Bozje koja je jasno
naznacena u pobudnici izdvajamo i isticemo bogolike dimenzije bra¢noga para. U
daljnjem koraku pozornost je posveéena razumijevanju i zna¢enju sakramentalno-
sti zenidbe. Otajstvu grijeha suprotstavljeno je otajstvo milosti, Kristovo otajstvo
spasenja unutar kojega zenidbeni savez muskarca i Zene poprima novu vrijednost
i znacenje. Tu se posebno upozorava na kristolosku, ekleziolosku i trinitarnu kom-
ponentu sakramenta Zenidbe. U zadnjem dijelu dovodi se u (su)odnos naravnu i
sakramentalnu Zenidbu. Upozorava se na zajednic¢ku naravnu osnovu koja se izvodi
iz teologije stvaranja, ali se istodobno isti¢e novost i uzvi$enost sakramentalne Ze-
nidbe koja proizlazi iz Kristova otajstva spasenja. Pokazuje se naime kako poredak
otkupljenja rasvjetljuje i dovr$ava poredak stvaranja.

1. Evandelje obitelji u povijesnoj i eshatoloskoj perspektivi

Prema apostolskoj pobudnici Amoris laetitia cijela je povijest svijeta oznacena evan-
deljem obitelji. Ono zapocinje stvaranjem ¢ovjeka na Bozju sliku i priliku (usp. Post
1,26-27), a svoje dovrienje, odnosno puninu dosiZe »u otajstvu saveza u Kristu na
kraju svijeta sa svadbom Jaganj¢evom (usp. Otk 19,9)«°. Evandelje obitelji govori
dakle o otajstvu saveza koje je zapocelo u stvaranju, na pocetku ¢ovjekove povijesti
s Bogom, a ispunjava se u Kristu, i to u eshatonu, Jaganj¢evim svadbenim slavljem.
Naime u Svetom pismu ve¢ je samo stvaranje ¢ovjeka opisano kao svojevrsni savez
s Bogom. Covijek je primio zivot od Boga. Bog je njegova zastita i sigurnost, jamac
njegove srece. Covijek je pozvan uzivati u njegovim darovima, a s druge strane &o-
vjek je pozvan postovati BoZju zapovijed, biti Bogu poslusan i privrzen. Sve dok je
u zajednistvu s Bogom, ¢ovjek Zivi u skladnom odnosu s drugim osobama, kao i sa

S AL, br. 63.
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svim stvorenjima koja su mu povjerena dase o njima brine, ¢uva ih i njeguje. Na
sasvim osobit nacin zivotno zajednistvo muza i Zene u njihovoj razlic¢itosti i jedin-
stvu povlasten je i jedincati prostor Bozje djelatne prisutnosti. Njihov Zivotni savez
zadobiva svoju ¢vrsto¢u od njihove zajedni¢ke povezanosti sa svojim Stvoriteljem.

U sredistu evandelja obitelji nalazi se Isus Krist. Pobudnica se otvara kristoloskim
klju¢em i jedino ju je moguce na pravilan nacin shvatiti u svjetlu Kristova otajstva.
Isus Krist nije samo eshatoloska to¢ka punine nego je on i polazna, a zatim i svepri-
sutna, odnosno uzorna stvarnost svega stvorenja, po njemu i za njega je sve stvore-
no (usp. Kol 1, 16), pa tako onda i bra¢no i obiteljsko zajednistvo osoba. Povijest
otajstva braka i obitelji u znaku je Kristova otajstva, otajstva njegove ljubavi i jedin-
stva s Crkvom (usp. Ef 5, 25-32); na nj je usmjerena i od njega dobiva svoje puno
znacenje: »Zenidbeni savez, zapodet u stvaranju i objavljen u povijesti spasenja,
prima punu objavu svoga znacenja u Kristu i njegovoj Crkvi.«® Drugim rije¢ima,
prvo bra¢no zajednistvo, jedinstvo Adama i Eve svoju kona¢nu svrhu, svoj kona¢ni
i potpuni smisao dosegnut ¢e u otajstvu jedinstva Krista, novoga Adama, sa svojom
zaru¢nicom Crkvom, novom Evom.

U Kristu dakle poredak stvaranja i poredak otkupljenja nalaze svoje zajednicko
sredi$te, u konacnici, i svoje jedinstvo. »Poredak otkupljenja rasvjetljuje i dovr-
$ava poredak stvaranja«’ te se tako naravnu Zenidbu u punini moze razumjeti
tek u svjetlu njezina sakramentalnoga dovrsenja: »tek usmjerivsi pogled na Kri-
sta moze se do kraja spoznati istina o ljudskim odnosima.«® Evandelje obitelji
prema tomu povijesna je i eshatoloska stvarnost; ono ima svoju naravnu i svoju
sakramentalnu razinu, svoju reljefnu i dinami¢nu povijest, postupni rast i razvoj.
Prema punini koju tek treba posti¢i i koju se moze susresti samo u kraljevstvu
Bozjem koje dolazi ide se, naravno, povijesnim putem, a on je pun nesavr$enosti
i ogranicenosti.’

Sto o obitelji vrijedi opéenito, to se takoder odnosi i na obitelj u njezinoj pojedina¢-
nosti. Naime »nijedna obitelj nije potpuno oblikovana stvarnost ili gotov proizvod,
nego treba stalno rastii sazrijevati u sposobnosti da ljubi«'". Ili drugim rije¢ima iste
pobudnice: »Ne postoji stereotip idealne obitelji, nego izazovan mozaik sastavljen
od vise razli¢itih stvarnosti, sa svim svojim radostima, nadama i problemima.«"" Na
povijesnom putu rasta i sazrijevanja obitelj prati > stalni poziv koji dolazi iz punog

¢ Isto.

7 Isto, br. 77.

8 Isto.

? Usp. isto, br. 325.
10 Isto.

1 Isto, br. 57.
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zajedni$tva Presvetog Trojstva, iz divnog jedinstva izmedu Krista i njegove Crkve,
iz one lijepe zajednice koja je sveta nazaretska obitelj kao i iz ¢istoga bratstva koje
postoji medu svetima na nebu«'%

Obitelj nije dakle bez uzora, bez podrske i pomo¢i na putu prema svojoj eshato-
logkoj punini. Na tom putu, dakako, svoju vaznu ulogu ima sakrament Zenidbe kao
»dar za posvecenje i spasenje supruga«'>. »Brak je ‘dar’ Gospodnji« (usp. 1 Kor
7,7)", on je istodobno zvanje' i »dragocjeni znak«'¢ koji podsjeca i upucuje na
jedinstvo i ljubav izmedu Krista i Crkve. Sakrament Zenidbe, kao i svaki drugi dar
Gospodnji u sluzbi je Bozjega kraljevstva, u sluzbi novih odnosa izmedu Boga i
ljudi, u sluzbi bezuvjetne i neopozive BoZje ljubavi i vjernosti koja se o¢itovala u
zrtvi Kristova kriza.

2. Covjekova bogolikost — temelj naravne zenidbe

Naravna Zenidba svoje temeljno uporiste ima u ¢ovjekovoj stvorenosti na sliku i
priliku Bozju. Svaki ¢ovjek, pod time dakako mislimo na muskarca i Zenu kao indi-
vidue, pojedince, slika je i prilika Bozja (usp. Post 1, 26), a posinodalna pobudnica
o ljubavi u obitelji Amoris laetitia, na temelju retka Post 1, 27, to svojstvo posebno
isti¢e i primjenjuje na ljudski par: »Na svoju sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku Boz-
ju on ga stvori, musko i Zensko stvori ih.« Tu se dakle izraz slika BozZja dovodi u
izravnu vezu s parom »musko i Zensko«'”. Takvu tvrdnju kojom se izri¢e temeljna
stvarnost ljudskoga para pobudnica promatra kao »iznenadujucu ¢injenicu«'®. Da-
kle, kao $to je svaki ¢ovjek kao pojedinac (individua) slika BozZja, tako je takoder
slika BoZja i svaki ljudski »musgko i Zenski« par (bra¢na zajednica).

Dok naglasava Bozju transcendentnost i odlu¢no odbacuje kanaanski kult plodno-
sti, kao i predodzbe o Bogu kao spolnom bi¢u koje bi eventualno utjecalo na razu-
mijevanje ¢ovjeka kao slike Bozje, pobudnica u plodnosti ljudskoga para vidi zivu i
djelotvornu »sliku«, vidljivi znak Bozjega stvaralackoga ¢ina: »Bra¢ni par koji voli
i rada zivot pravi je i Zivi ‘kip’ (ne od kamena ili zlata zabranjenih Dekalogom), ka-

12 Isto, br. 325.

13 Isto, br. 72.

14 Isto, br. 61.

'S Usp. isto, br. 72.
16 [sto, br. 121.

17 Usp. isto, br. 10.

18 Isto.
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dar o¢itovati Boga stvoritelja i spasitelja.«'* Drugim rije¢ima, bra¢ni par povlasteno
je mjesto Bozje dobrohotne i djelatne, stvaralacke i Zivotvorne prisutnosti. Bozje
stvaranje nastavlja se u uzajamnoj i plodnoj ljubavi muskarca i Zene: »Radanje i
o0dgoj djece odraz je Oceva djela stvaranja.«*

Covjek dakle svoju bogolikost ostvaruje ne samo radanjem nego i odgajanjem dje-
ce. Kao $to je Bogu Stvoritelju sli¢an radaju¢i djecu, tako mu je slican i po odgajanju
djece, po njegovanju i brizi za njih. Radanje i odgoj djece intimno su povezani i
uvijek idu zajedno. Kao $to Stvoritelj svojom ljubavlju nastavlja pratiti svoje stvo-
renje koje je pozvao u zivot, nastavlja mu se otkrivati i darivati, odgaja ga i usmje-
rava, tako je i ¢ovjek pozvan ljubavlju i njeznosc¢u pratiti rast svoje djece, odgajati
ih i usmjeravati. Prema tomu, u radanju i odgajanju djece u ¢ovjeku se odrazavaju
izrcale i crte Boga koji stvara i crte Boga koji spasava. Po moguénostima i sposob-
nostima radanja i odgajanja koje je primio od svoga Stvoritelja ¢ovjek ima udjela na
Bozjem djelu stvaranja i spasenja.

U zivotno zajednistvo i plodnost muskarca i Zene polozeni su takoder temelji na
kojima raste i razvija se povijest spasenja: »Sposobnost ljudskog para da rada put
je po kojem se povijest spasenja razvija.«*' U tom svjetlu treba ¢itati i razna rodo-
slovlja u kojima se potvrduje ¢vrsta sveza poretka stvaranja s poretkom spasenja. U
povijesti pojedinoga roda, odnosno obitelji objavljuje se povijest Bozje konkretne
ljubavi i vjernosti prema ljudima. Bog svoj naum spasenja ne izvodi po savr$enim
ljudima, ne sluzZi se savr§enim parom muskarca i Zene. Njegov izbor osoba i na¢ina
djelovanja redovito iznenaduje ljudska oc¢ekivanja: »Jer misli vase nisu moje misli
i puti moji nisu vasi puti.« (Iz S5, 8) Unato¢ nevjernosti naroda koja je u proroka
¢esto opisana slikom preljuba, nevjerom zaru¢nice, odnosno Zene prema svomu
zaru¢niku, odnosno muzu, Bog ostaje vjeran (usp. Ez 16; Hog 2). Povijest njegova
odnosa s ljudima moze se nastaviti samo zahvaljuju¢i njegovu milosrdu, tomu $to
on uvijek ostaje vjeran (usp. Iz 34, 6; Pnz 32, 4; 2 Tim 2, 13).

Nadalje, u plodnostiljudskoga para ne pokazuju se samo crte Boga koji stvara Zivot,
nego ta ista plodnost za pobudnicu postaje slikom za »razumijevanje i opisivanje

19 Isto, br. 11. Usp. I. GOLUB, Prijatelj BoZji, Zagreb, 1990., str. 97.: »Izraz ‘Slika BoZja’ na Orijentu,
posebno semitskom, znaci da u onom $to se naziva slikom BoZzjom - to moze biti likovni ili neli-
kovni kip, slika — jest prisutno sémo bozanstvo, odnosno bozanski fluid. Izrazom dakle da je ¢ovjek
stvoren na Bozju sliku prvenstveno je izrazeno da je ¢ovjek $to ga je Bog stvorio na neki na¢in Bozje
prebivaliste, da je Bog u njemu nekako prisutan. Iz toga slijedi da je prva obitelj $to ju je Bog stvorio,
a u koju je nekako ukljucena cijela obitelj ljudskog roda, bila stvorena kao slika Bozja, tj. kao bi¢e u
kojem je Bog prisutan.«

20 AL, br. 29.
2 Isto, br. 11.
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otajstva samog Boga«?, svojevrsni klju¢ pomocu kojega mozemo »zaviriti« u
Bozju unutra$njost, u otajstvo Presvetoga Trojstva, u zajednistvo Oca, Sina i Duha
Svetoga. Naime, kad je Bog ¢ovjeka ucinio svojom slikom, dao mu je neku vrstu
klju¢a ne samo za poznavanje sebe (éovjeka) nego i za poznavanje njega samoga
(Boga).” Obitelj, kao zivotna zajednica ljubavi muza, Zene i djeteta, ploda njiho-
ve ljubavi, Zivotni je odraz Trojstvenoga Boga, zajednice ljubavi. Pobudnica, kada
govori o toj »teofanijskoj« ulozi i znac¢enju obitelji, poziva se na rije¢i Ivana Pavla
I.: »>Nas$ Bog, u svojem najdubljem otajstvu, nije samoca, ve¢ obitelj, jer u sebi ima
o¢instvo, sinovstvo i bit obitelji koja je ljubav. Ta ljubav u bozanskoj obitelji, jest
Duh Sveti.«** Obitelj na neki na¢in pripada samoj Bozjoj biti.**

U pobudnici se, medu ostalim, kaze kako nam Sveto pismo i predaja otvaraju pri-
stup spoznaji Trojstva koje se objavljuje s obiteljskim crtama. »Obitel; je tako slika
Boga koji (...) je zajednistvo osoba.«** Mogli bismo ¢ak izravnije reéi, obitelj je slika
Bozja, tj. mjesto Bozje trojstvene prisutnosti, prostor njegove djelatne i spasonosne
ljubavi. Naime, prema apostolskoj pobudnici, obitelj je »povjerena muskarcu, zeni
i djeci da tvore zajednicu osoba koja ¢e biti slika jedinstva izmedu Oca, Sina i Duha
Svetoga«?*’. Obitelj tako ima dvostruko poslanje, s jedne strane ona podsjec¢aiupu-
¢uje na otajstvo Trojedinoga Boga, na Otajstvo ljubavi iz kojega sve proizlazi, a s
druge strane Zivot u zajednistvu Trojedinoga Boga uzor je i mjera obiteljskoga Zivo-
ta, stvarnost kojoj se obitelj sve vise i potpunije treba uprili¢iti. Obitel;j je zajednica
ljubavi u kojoj se treba mo¢i spoznati i dozivjeti tko je i kakav je Bog.

Dakako, govor o otajstvu Trojedinoga Boga moguc je tek u svjetlu novozavjetne
objave, u svjetlu Kristova dogadaja. Tek nakon $to nam se Isus Krist objavio kao
Ocev Sin, odnosno nakon $to nam je Otac u Isusu Kristu objavio svoga ljubljenoga
Sina, i nakon $to nam je Sin od Oca poslao Duha, Ljubav Oca i Sina, mozemo govo-
riti o Presvetom Trojstvu. Otada mozemo u sebi, odnosno u obitelji slutiti i prepo-
znati crte Bozjega trojstvenoga Zivota; na temelju svoje komunitarne, »obiteljske «

2 Jsto.

2 Usp. I. GOLUB, Prijatelj Bozji, 145-146. Prema Golubu svaki ¢ovjek kao slika Bozja svojom vreme-
nito$cu, svojim razvojem i rastom neprestano otkriva Boga: »Pruza, da tako reknem, Zivu sliku o
Bogu, rastucu sliku (...). Bududi da je Covjek Ziva i rastuca slika BoZja, spoznaja o Bogu je u nepre-
stanom rastu i u novoj zivotnosti.« (Isto, 145.)

% AL, br. 11.

25 Pobudnica se poziva na homiliju Ivana Pavla IL. u Puebli de los Angelesu (28. sije¢nja 1979.), 2.:
AAS71(1979.), 184.

2% AL, br. 71.
%7 Isto, br. 29.
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naravi mozemo razmisljati o svojevrsnoj pluralnosti u Bogu, o Bozjem komunitar-
nom bicu, o njegovoj »obiteljskoj« biti.

No i dok nam otajstvo Trojedinoga Boga nije objavljeno u Isusu Kristu, u otajstvi-
ma njegova utjelovljenja, Zivota, muke, smrti i uskrsnuca, ono je od pocetka, u sa-
mom stvaranju upisano u ¢ovjeka, ako je ¢ovjek po svojoj naravi bitno relacijsko
bice, osoba u odnosu prema drugoj osobi, osoba koja sebe duguje ljubavi drugih
osoba. Drugim rije¢ima, biti stvoren na sliku Bozju zna¢i biti stvoren na sliku Tro-
jedinoga Boga, a $to dalje opet znaci biti stvoren za zivot u zajednici osoba, u braku,
odnosno u obitelji. Kako je svaki ¢ovjek stvoren na sliku i priliku Bozju te je tako
bitno odreden bliskim i prijateljskim odnosom s Bogom, tako je i svaka naravna ze-
nidba, Zivotni i plodni odnos ljubavi muskarca i Zene takoder u bliskom i Zivotnom
odnosu s Bogom, stvarnost na sliku i priliku Bozju. I ona je takoder mjesto Bozje
djelatne prisutnosti, »prostor« njegove objave.

U medusubnom darivanju, u ljubavi i plodnosti muskarca i Zene, u sposobnosti
bra¢noga para da »voli i rada Zivot«*® objavljuje se i ostvaruje ¢ovjekova bogo-
likost, Bozja Zivotodajna i komunitarna, stvoriteljska i spasiteljska prisutnost. U
svakom bra¢nom paru postoji dakle svojevrsna, nazovimo je naravna, temeljna sa-
kramentalnost, pocetna, temeljna milost, jer biti stvoren, stvoren na sliku i priliku
Bozju, postojati kao muskarac i zena, mo¢i Zivjeti u bra¢cnom zajednistvu, radati i
odgajati djecu, to je jednostavno temeljni i osnovni dar ili milost, ono $to nitko ne
moze sebi dati, nego moze samo primiti, ustvrditi da mu je to darovano, vlastito
njegovu nacinu postojanja koji sm nije izmislio, ve¢ je to kao stvorenje primio.

3. Kristovo otajstvo spasenja — osnova za razumijevanje
sakramentalnosti Zenidbe

Kada govorimo o sakramentalnoj Zenidbi, onda odmah imamo pred o¢ima s jed-
ne strane otajstvo grijeha (mysterium iniquitatis), odnosno palu i ranjenu ljudsku
narav, grijehom ostecenu i zasjenjenu ¢ovjekovu bogolikost, a s druge strane djelo
otkupljenja i dovr$enja koje se upravo u vidu obnove ¢ovjekove bogolikosti dogo-
dilo u Isusu Kristu, slici Bozjoj (usp. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15), Prvorodencu svakoga
stvorenja (usp. Kol 1, 15). Sve je u njemu, »po njemu i za njega stvoreno« (Kol 1,
16). U njemu naime »tjelesno prebiva sva punina bozanstva« (Kol 2, 9).

Grijehom je bra¢ni par poremetio prvotni sklad kakav je u izvornom Bozjem pro-
mislu trebao vladati izmedu muskarca i zene. U bra¢no zajednistvo u kojem je po-
nestalo bliske i prijateljske BozZje prisutnosti uvuklo se medusobno otudenje, odnos
ljubavi i ¢istoce izmedu muskarca i Zene preobrazio se u zudnju i gospodarenje.” U

28 Isto, br. 11.
¥ Usp. AL, br. 19.
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iskustvo bra¢noga zivota usla je patnja, zlo, nasilje, »koji razdiru zivot obitelji i nje-

zino duboko zajednistvo Zivota i ljubavi«*.

Iz takvoga stanja grijeha bra¢ni par ne moze izi¢i svojim snagama, sim se ne moze
vratiti u prvotno zajednistvo s Bogom od kojega se svojom voljom odmetnuo (usp.
Post 3), a u kojem je u svijetu bio Zivi i vidljivi odraz Bozjega otajstva. Ako pokaze
zelju, u to ga zajednistvo moze ponovno vratiti samo onaj od koga se neposlu$no-
$¢u i oholos¢u odijelio, tj. saim Stvoritelj. Tu zapocinje govor o spasenju, odnosno
o otkupljenju. Ono se dogodilo u Isusu Kristu, po kome i za koga je sve stvoreno
(usp. Kol 1, 16). Krist je dakle, kako naglasava apostolska pobudnica, otkupio obi-
telj i zenidbu (usp. Ef S, 21-32), obnovio ih »na sliku Presvetog Trojstva, otajstva
iz kojeg izvire svaka prava ljubav«>'. Na taj nacin, kako se na drugome mjestu kaze
i dijelom ponavlja: »Ljudskoj obitelji, koju Krist okuplja oko sebe, vracena je (...)
slika i prilika Presvetog Trojstva (usp. Post 1,26), otajstva iz kojega izvire svaka
prava ljubav.«**

Drugim rije¢ima, po otkupljenju i obnovi obitelji i Zenidbe, toga temeljnoga zajed-
nistva zivota i ljubavi, Krist oko sebe okuplja, otkupljuje i obnavlja cijelu ljudsku
obitelj. Naime, kako se kaze i u pobudnici: »Zenidba i obitelj primaju od Krista, po
Crkvi, nuznu milost za svjedo¢enje Bozje ljubavi i zivljenje zajedni$tva.«* Stoga se
moze re¢i kako je milost ljubavi i zajednistva kojom se hrani Zenidba i obitelj usmje-
rena i namijenjena takoder $iroj obitelji. Naime veliku obitelj ¢ovjecanstva Krist
obnavlja po Crkvi, koja je u njemu »na neki nac¢in sakrament odnosno znak i sred-
stvo najprisnijeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga ljudskog roda<«**. U tom
pogledu Isus, koji je u sebi sve pomirio i ¢ovjeka otkupio od grijeha, »nije tek vratio
zenidbu i obitelj u izvorno stanje, nego je uzdigao brak na razinu sakramentalnog

30 Isto, br. 19.
31 Isto, br. 63.

3> Isto, br. 71. Odnos izmedu stvaranja i otkupljenja u pogledu bra¢ne ljubavi objasnjen je u pastoral-
noj konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes u broju 49, i to trima glagolima: is-
cijeliti (sanare), usavrsiti (perficere) i uzdignuti (elevare). Rije¢ je o trima tradicionalnim terminima
koji medutim u koncilskom kontekstu poprimaju posebno znacenje. Glagol »iscijeliti« znaci da
Krist oslobada od »tvrdode srca« koja prijeci Zivjeti vjernost Savezu. »Usavrsiti« znaci da ljud-
ska ljubav, oslobodena grijeha, u potpunosti moze ostvariti Bozji naum. Na kraju, »uzdignuti« ne
znati da jedna stvarnost postaje moralnom, koja to inace nije, nego da se stvarnost ljudske ljubavi
sa svojim ucjepljenjem u BoZju ljubav, po sakramentu krstenja, preobrazava. Usp. M. ALIOTTA, Il
Matrimonio, Brescia, 2002., 94.

3 AL, br. 71.

3 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XL. 1964.),
br. 1, u: ISTI, Dokumenti, Zagreb, 2008. (= LG).

415



Diacovensia 28(2020.)3

znaka njegove ljubavi prema Crkvi (usp. Mt 19, 1-12; Mk 10, 1-12; Ef §,21-32) «*.
Pripadajudi jedno drugomu, supruzi »sakramentalnim znakom, uprisutnjuju od-
nos Krista s njegovom Crkvom«?.

Zenidba i obitelj imaju dakle svoje sakramentalno znagenje i ulogu. Povezano s time,
one imaju takoder i svoje misijsko, odnosno evangelizatorsko poslanje i prema sa-
moj Crkvi i prema svijetu. Na intimnu povezanost i sli¢nost uze i $ire obitelji upucu-
je isljedeca misao: »U hramu bra¢nog zajednistva je prisutno Trojstvo. Kao $to ono
prebiva u hvali svoga naroda (usp. Ps 22, 4), ‘tako zivi duboko unutar bra¢ne ljubavi
koja mu daje slavu’«*” U tim rije¢ima mogu se ve¢ prepoznati eklezijalne dimenzije
braka i obitelji, onoga $to ¢e crkvena starina, a u nase vrijeme Drugi vatikanski koncil
i na njegovu tragu suvremeno crkveno uciteljstvo, ukljucivsi aktualno, oznaciti kao
kuénu Crkvu (ecclesia domestica).*® Zenidba i brak mjesto su duhovnoga bogosluzja.
Zivotni prostor neke obitelji u novozavjetnim zajednicama sluzio je kao kuéna cr-
kva, sjediste euharistije, »prisutnosti Krista koji sjedi za istim stolom «*.

Pozivaju¢i se na nauk o braku i obitelji iznesen na Drugom vatikanskom koncilu
u pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes** o odnosu, znacenju i ulozi Zenidbe i
obitelji prema Crkvi, medu ostalim, kaze se kako Krist Gospodin u utjelovljenju
»preuzima na sebe ljudsku ljubav, ¢isti je, privodi punini i, svojim Duhom, daje
zenidbenim drugovima sposobnost da je Zive, prozimajuci sav njihov Zivot vjere,
nade i ljubavi«*. Naime po sakramentu Zenidbe Krist dolazi ususret kr§¢anskim
supruzima i s njima ostaje. On ih svojom trajnom prisutno$éu posvecuje te ¢ini
sposobnima da »po sebi svojstvenoj milosti, izgraduju Tijelo Kristovo i ¢ine ku¢-
nu Crkvu (usp. LG 11) «*. Kako bi shvatila Kristovo otajstvo, Crkva, kaze se u
pobudnici, svoj pogled upravlja »na kr§¢ansku obitelj, koja to oc¢ituje na istinski

% AL, br. 71.
36 Isto, br. 72.
37 Isto, br. 314.

% Usp. LG, br. 11; DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Apostolicam actuositatem. Dekret o apostolatu
laika (18. XI. 1968S.), br. 11, u: ISTI, Dokumenti, Zagreb, 72008. Opsirnije o povijesti i teologiji
domace Crkve u: E. CASTELLUCCI, La Chiesa domestica dai padri al Vaticano II, u: R. FABRIS,
ISTI (ur.), Chiesa domestica. La Chiesa — famiglia nella dinamica della missione italiana, Bologna,
2009., 129-214.

¥ AL, br. 18.

% Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvreme-
nom svijetu (7. XIL 19685.), br. 47-52, u: ISTI, Dokumenti, Zagreb, 2008. (= GS).

“ AL, br. 67.

2 Isto.
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nac¢in«*®. Drugim rije¢ima, obitelj kao kuéna Crkva, Crkva u malom, predstavlja
za Crkvu model i uzor kako se svakodnevno i konkretno Zivi otajstvo Kristova
spasenja, otajstvo njegove Zrtve i ljubavi.

Pobudnica naime naglasava snaznu ukorijenjenost zenidbenih drugova u Kristu,
a ona seze u sakrament kr$tenja. Izricito se kaze: »Uzajamno darivanje, koje je sa-
stavni dio sakramentalne Zenidbe, ima svoje korijene u milosti kr$tenja, koja uspo-
stavlja temeljni savez svake osobe s Kristom u Crkvi.«* Ve¢ je spomenuto kako je
zivot bra¢nih drugova posvecen trajnom Kristovom prisutnos¢u. Krist podrzava i
hrani njihovu uzajamnu ljubav svojim Duhom kako bi u cjelovitom predanju jedno
drugom mogli ostvariti svetost na koju su zajedno pozvani.* Uzajamno darivanje
jedini je put koji Zenidbene drugove vodi do svetosti. U tom pogledu i »spolno
zdruzivanje, zivljeno s ljubavlju i posve¢eno sakramentom, za zenidbene je drugo-
ve put rasta u milosnom zivotu«*. Takvo zdruZivanje pobudnica izri¢ito ozna¢ava
kao »bra¢no otajstvo«*.

U pobudnici se stoga i naglasava kako »sakrament Zenidbe nije drustveni ugovor,
prazni ritual ili samo vanjski znak opredijeljenosti. Sakrament je dar za posvecenje
i spasenje supruga«*. Krist, kako je ve¢ re¢eno, po sakramentu Zenidbe dolazi usu-
sret kr§¢anskim supruzima i s njima ostaje kako bi ga mogli slijediti »uzimajuci na
se svoj kriz, da se nakon padova ponovno dizu, da si uzajamno oprastaju, da nose
terete jedno drugoga«®.

Sakrament Zenidbe jest dakle Gospodnji dar supruznicima, no on je istodobno i
dragocjeni znak, jer »kad muskarac i Zena slave sakrament Zenidbe, Bog, tako re¢i,
‘odrazava’ se u njima, utiskuje u njih svoje crte i neizbrisivi biljeg svoje ljubavi. Bra¢-

* Isto.
4 Isto, br. 73.

# Usp. AL, br. 69. Usp. LG, br. 41, gdje se u sklopu V. poglavlja: Opdi poziv na svetost u Crkvi, o kr$¢an-
skim supruznicima kaze: »Kr$¢anski se Zenidbeni drugovi i roditelji, slijede¢i vlastiti put u vjernoj
ljubavi, moraju tijekom cijeloga Zivota uzajamno podrzavati u milosti te kr§¢anskim naukom i evan-
deoskim krjepostima prozeti potomstvo koje su s ljubavlju od Boga primili. Tako oni, naime, svima
pruzaju primjer neumorne i velikodusne ljubavi, izgraduju bratstvo ljubavi te postaju svjedocima i
suradnicima plodnosti Majke Crkve, za znak i udioni$tvo u onoj ljubavi kojom je Krist ljubio svoju
Zaru¢nicu te sama sebe za nju predao.«

4 AL, br. 74.

# Isto. Usp. GS, br. 48, gdje se u govoru o svetosti Zenidbe i obitelji, medu ostalim, kaze kako muz i
zena, koji po Zenidbenom savezu »vise nisu dva, nego jedno tijelo« (Mt 19, 6), »intimnim sjedi-
njenjem osobi i djeld pruzaju uzajamnu pomo¢ i sluzbu te iskusuju smisao svojega jedinstva i iz
dana u dan ga sve potpunije stje¢u.

# AL, br. 72.

# Isto, br. 73. Usp. KATEKIZAM KATOLICKE CRKVE, Zagreb, 1994., br. 1642 (= KKC).
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na je zajednica slika ljubavi Bozje prema nama. Bog je, naime takoder zajednistvo:
tri osobe, Otac, Sin i Duh Sveti, Zive oduvijek i zauvijek u savr§enom jedinstvu. I
to je upravo otajstvo zenidbe: Bog ¢ini od supruga jedan Zivot«*’. Dakle sakrament
zenidbe jest »dragocjeni znak« ne samo u kristolosko-eklezioloskom pogledu, po
tome $to je Krist uzdigao brak na razinu sakramentalnoga znaka njegove ljubavi
prema Crkvi*!, nego i po svojoj trojstvenoj dimenziji, ako se u bra¢noj zajednici
odrazava ljubav i savreno jedinstvo Presvetoga Trojstva.

Akadaje o kristoloskoj dimenziji braka rije¢, pobudnica jo$ isti¢e kako je kr§¢anska
zenidba znak koji »ne samo pokazuje koliko je Krist ljubio svoju Crkvu u savezu
zapetacenom na krizu nego takoder uprisutnjuje tu ljubav u zajedni$tvu supruga.
Zdruzujudi se u jedno tijelo, oni predstavljaju sjedinjenje Sina BozZjega s ljudskom
naravi«**, Tu se jo$ jasnije vidi koliko je u sakramentu Zenidbe tijesno povezano
otajstvo Trojedinoga Boga s otajstvom utjelovljenja Sina Bozjega.

Treba jos redi, uz to $to je sakramentalna Zenidba Gospodnji dar i dragocjeni znak,
ona je, $to je takoder ve¢ naznaceno, i zvanje, odnosno poslanje: »Brak je zvanje,
budud¢i da je odgovor na odredeni poziv na zivljenje bra¢ne ljubavi kao nesavrsenog
znaka ljubavi izmedu Krista i Crkve.«** U pobudnici se dalje kaze kako »Zenidba
i obitelj primaju od Krista, po Crkvi, milost Duha Svetoga da svjedoce evandelje
Bozje ljubavi«**. Navode(i apostolsku pobudnicu Ivana Pavla II. Familiaris consor-
tio>, jos se u tom istom kontekstu istice kako su bra¢ni drugovi za Crkvu »trajan
podsjecaj onoga $to se zbilo na krizu<«*®: »Oni su jedan za drugoga i za svoju djecu
zivi svjedoci spasenja kojega ih sakrament ¢ini dionicima.«*

Na kraju ovoga dijela vazno je napomenuti kako je bra¢na ljubav, ipak, »nesa-
vr$eni znak ljubavi izmedu Krista i Crkve«*®, a tako i nesavrseni odraz ljubavi i
jedinstva u zajedni$tvu Presvetoga Trojstva pa u tom pogledu pobudnica s pra-
vom upozorava na potrebu »sakramentalnog realizma«: »Ne smije se na dvije
ogranicene osobe svaljivati golemo breme da moraju savr$eno reproducirati je-
dinstvo koje postoji izmedu Krista i njegove Crkve, jer brak kao znak ukljucuje

0 AL, br. 121.

3! Usp. isto, br. 71, 72.
52 Isto, br. 73.

3 Isto, br. 72.

4 Isto, br. 73.

SSFC, br. 13.

56 AL, br. 72.

57 Isto.

8 Isto.
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‘dinamican proces koji postupno vodi naprijed, zahvaljujuéi rastu¢em ujedinja-
vanju Bozjih darova’«* Drugim rije¢ima, samo je Isus Krist savr$ena i potpuna
slika Bozja (usp. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15; 2, 9), »odsjaj slave i otisak Bi¢a njegova«
(Heb 1, 3), a ¢ovjek pojedinac odnosno bra¢ni par nesavriena je, dinami¢na i
rastuca slika Bozja (usp. 2 Kor 3, 18). Naime i oni koji su krsteni i imaju prvine
Dubha u sebi uzdi$u »is¢ekujudi posinstvo, otkupljenje svoga tijela« (Rim 8,23).
»U nadi su spaseni!« (Rim 8, 24) Naime evandelje obitelji, kako je ve¢ u uvodu
spomenuto, svoju ¢e puninu dosedi tek tada kada se ispuni otajstvo saveza u Kri-
stu »na kraju svijeta sa svadbom Jaganjéevom« (usp. Otk 19, 9).

4. (Su)odnos izmedu naravne i sakramentalne zenidbe

Prema pobudnici Amoris laetitia &ini se da (su)odnos izmedu naravne i sakramen-
talne Zenidbe najbolje dolazi do izrazaja u ¢injenici $to su u tradiciji zapadne Crkve
»djelitelji sakramenata Zenidbe muskarac i Zena koji se Zene, koji, pokazuju svoj
uzajamni pristanak i izrazavajuéi ga u uzajamnome tjelesnom darivanju, primaju
veliki dar«%'. U pobudnici se dalje kaze kako su njihov pristanak i njihovo tjelesno
sjedinjenje sredstva pomocu kojih ih Bog ¢ini »jednim tijelom«. »Po svojemu kr-
snom posvecenju oni su osposobljeni sjediniti se u braku kao Gospodinovi sluzite-
lji i na taj na¢in odgovoriti na Bozji poziv.«®

Treba podsjetiti kako ni u jednom drugom sakramentu svjetovno djelo i znak vjere
nisu toliko medusobno isprepleteni. Krstenje je temeljni razlikovni znak (kriterij)
po kojem se naravna zenidba razlikuje od sakramentalne Zenidbe, pa se zato u po-
budnici kaze: »Prema tome, kada dvoje supruga koji nisu kr§¢ani prime krstenje,
nije potrebno da obnavljaju bra¢ne zavjete; dovoljno je da ih ne odbacuju, jer po
primljenom kr$tenju njihovo zajedni$tvo postaje sakramentalno.«® Crkvena Zze-
nidba dvoje kr§¢ana zapravo je posveta naravne sakramentalnosti »po kojoj narav-
na bra¢na veza, odnosno gradanski brak, postaje dodatno oplemenjen Bozjom mi-
lo§¢u. Prirodna ljubav zaodijeva se u bozansku da bi uistinu postala ono $to jest.«%

Prirodni je poredak dakle toliko prozet otkupiteljskom milo$¢u Isusa Krista da
»medu kr$tenima ne moze biti valjanog Zenidbenog ugovora koji samim tim ne

9 Isto, br. 122.
€0 Isto, br. 63.
¢! Isto, br. 75.
€2 Isto.

8 Isto.

P, HRANIC, Zenidba: prirodni poredak prozet otkupiteljskom milo$¢u, u: Vjesnik Pakovacko-
osjecke nadbiskupije i Srijemske biskupije 145(2017.)1, 3.
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bi bio i sakrament«®. Tom je tvrdnjom jo$ jednom istaknuto sredi$nje mjesto i
znacenje Isusa Krista i u djelu stvaranja i u djelu otkupljenja, »sve je po njemu i
za njega stvoreno« (Kol 1, 16). Ta dva poretka u njemu su savrieno povezana, a
na tu ¢vrstu povezanost upravo najbolje upozorava sakrament zenidbe u kojem se
naravna zenidba kao slika BozZja, grijehom ranjena i narusena, obnavlja i uprili¢uje
Kristu, savr$enoj slici Bozjoj.

Vise od svih drugih sakramenata, kako isti¢e Franz-Josef Nocke, »Zenidba svjedo¢i
o utjeloviteljskoj strukturi milosti, o jedinstvu ljubavi prema Bogu i bliznjemu«®.
Za one koji vide tu vezu Zenidba je znak Bozje blizine: »bra¢no zajednistvo pruza
iskustvo fascinirajuceg i potresnog Bozjeg otajstva, pouzdanje u Boga daje braku
svoju dubinu i ¢vrstocu.«® Liturgijsko slavlje vjencanja upravo je izraz toga: ono
je znak vjere u Boga koji je izvor i obzor ljubavi. Kr§¢ansko uvjerenje kako je tamo
gdje se stvarno ljubi i sam Bog na djelu odnosi se na sve ljude. Medutim oni koji ne
dijele tu vjeru ne ce pripisati Zenidbi to simboli¢no znacenje. Katolicka teologija
brine se o toj ¢injenici tako $to priznaje javno sklopljene brakove nekrstenih oso-
ba valjanima, ali ih ne naziva sakramentom.®® Dakle razlika izmedu sakramentalne
i nesakramentalne (naravne) zenidbe nije identi¢na Zenidbi sklopljenoj u crkvi i
onoj sklopljenoj izvan crkve. Glavni kriterij jest kr$tenje, krstenje kao sakrament
vjere. Stoga se i Zenidbe osoba krstenih izvan Katolicke Crkve nazivaju sakramen-
tom, i to neovisno od slavlja vjencanja u crkvi.

Katoli¢ka Crkva »za svoje vjernike redovito trazi crkveni oblik vjientanja«®. Za nju
je sakramentalno sklapanje zenidbe liturgijski cin, pa ju je prema tomu prikladno
slaviti u »javnom crkvenom bogosluzju«™. Mozda je tu potrebno podsjetiti kako
kolokvijalni izraz »vjencati se u crkvi« ukljucuje $ire i dublje znacenje od samoga
materijalnoga prostora (zgrade) , on naime u prvom redu podrazumijeva zenidbu
kao crkvenu stvarnost, a Crkvu kao Zivi i sveti Hram Bozji u kojemu prebiva Duh

¢ AL, br. 75.

¢ F.-J. NOCKE, Ehe, u: Handbuch der Dogmatik, 11, Diisseldorf, 1992., str. 374.

¢ Isto.

8 Usp. isto.

8 KKC, br. 1631. Katekizam Katoli¢ke Crkve tu upucuje na dekret Tridentskoga koncila Tametsi (DH,
br. 1813-1816), gdje se propisuje sklapanje Zenidbe »pred licem Crkve« (in facie Ecclesiae) (DH, br.
1814), te na Zakonik kanonskoga prava (1983.), kan. 1108. koji kaze kako su valjane »samo one ze-
nidbe koje se sklapaju u prisutnosti mjesnog ordinarija ili Zupnika, ili sve¢enika ili dakona koje ovlasti
jedan od njih dvojice, a i dvojice svjedoka (...).« U kan. 1063. istoga Zakonika govori se o tome kako
su pastiri dusa obvezni brinuti se »da vlastita crkvena zajednica pruza vjernicima pomo¢ kojom se
Zenidbeni stalez odrzava u kr§¢anskom duhu i napreduje u savr$enosti«. Ta se pomo¢, medu ostalim,
treba pruziti »plodonosnim bogosluznim slavljenjem Zenidbe kojim neka se pokaze da Zenidbeni
drugovi otituju otajstvo jedinstva i plodne ljubavi izmedu Krista i Crkve i da imaju udjela u njemu«.

70 KKC, br. 1631.
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Bozji (usp. 1 Kor 3, 16), pa slavlje sakramenta zenidbe »u Crkvi« zna¢i ulazak u
intimnu zajednicu bra¢noga Zivota i bra¢ne ljubavi, slavlje koje se dogada u zajed-
nici vjere, u zajednistvu Kristovih vjernika, u Crkvi — otajstvenom Tijelu kojemu
je Krist Glava. U tom smislu Zeniti se »u Crkvi« i Zeniti se »u Gospodinu« (1
Kor 7, 39) moglo bi imati sli¢no, gotovo isto znacenje: sjedinjenje s Gospodinom
ostvaruje se u zajednici vjere i ljubavi, u zajednici koja je Hram Bozji, svet, u kojoj
prebiva Duh Bozji. Gospodin naime nikada nije bez Crkve, svoga Tijela, kao $to ni
Crkva nikad nije bez Gospodina, svoje Glave. Takvim razumijevanjem »Zenidbe u
Crkvi« lak$e je razumjeti i samu sakramentalnost zenidbe, tj. uprisutnjeno i djelat-
no jedinstvo i ljubav Krista i Crkve u bra¢noj zajednici muza i Zene. Na taj se nacin
pokazuje duboka povezanost izmedu otajstva Crkve i otajstva Zenidbe. Zenidba,
medu ostalim, »uvodi u odredeni crkveni stalez, u Crkvi uspostavlja medu supruz-

nicima kao i prema djeci stanovita prava i duznosti«”".

U pogledu odnosa izmedu naravne i sakramentalne Zenidbe moze se primijeniti op-
¢enito nacelo po kojem milost ne ponistava narav, nego je pretpostavlja i usavrsava:
Gratia supponit naturam et perficit eam. Svaki ¢ovjek kao Bozje stvorenje ujedno je i sli-
ka BoZja; svaki je ¢ovjek nakon grijeha praroditelja po rodenju bastinio o$tecenu sliku
Bozju, ali ne i unistenu, jer i dalje ostaje stvorenje koje svoje zadovoljstvo i ispunjenje
jedino moze naci u Bogu; on je i dalje osoba koju Bog Zeli i trazi, osoba koju je Bog
> punini vremena« nasao u »novom Adamux, u Isusu Kristu. Isus Krist je naime
po otajstvu svoje posluénosti obnovio i spasio ¢ovjeka — sliku Bozju, vratio ga u puno
zajednistvo s Trojedinim Bogom. U njemu naime »tjelesno prebiva sva punina bo-
zanstva« (Kol 2, 9). Prema novozavjetnoj teologiji, on je, zapravo, jedina prava i pot-
puna »slika Bozja« (2 Kor 4, 4). Svaki je ¢ovjek stoga upucen na Isusa Krista, jer se
slika BoZja u »palom ¢ovjeku« iskljucivo obnavlja i spasava u slicii po slici Kristovoj.

Krist je jedina mjera ¢ovjekove bogolikosti, isklju¢ivo »mjesto«, odnosno osoba
¢ovjekova bliskoga i prijateljskoga susreta s Bogom. Kristovo djelo spasenja nami-
jenjeno je stoga svim ljudima. Bog naime Zeli da se svi ljudi spase (1 Tim 2, 4), da
»Bog bude sve u svemu« (1 Kor 15, 28). Kao $to je svaki ¢ovjek kao pojedinac u
Bozjem naumu ljubavi jo$ prije postanka svijeta u Kristu izabran da bude osoba
Bozje prijateljske blizine (usp. Ef 1, 4-5), tako je po istom naumu ljubavi i svaki
bra¢ni par muza i zene predviden da bude Bozjim prebivalitem. U tu svrhu Isus
Krist od bra¢noga zajedni$tva muza i Zene ucinio je sakrament svoga jedinstva i

ljubavi s Crkvom (usp. Ef 5, 21-33).

Covjek je stvoren za ljubav.”? Ve¢ smo istaknuli kako tamo gdje se iskreno, istinito i
sebedarno ljubi, tamo je i Bog na djelu. Bog se sigurno objavljuje i u ljubavi naravne

1 Isto.

7> Usp. AL, br. 129.
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zenidbe. Kako u svom osvrtu na pobudnicu Amoris laetitia primjec¢uje nadbiskup
Hrani¢: »Sakramentalnost kr§¢anske Zenidbe, prema papi Franji, proizlazi, prije
svega, iz naravnog reda, iz same naravi ljudske ljubavi. Vjernost, jednost (iskljuci-
vost), nerazrjedivost i plodnost bra¢nog veza, odnosno Zenidbe, oznake su svake
iskrene ljudske ljubavi; proizlaze iz naravnoga reda i ukorijenjene su u ‘prirodnom
nagnuéu ljudske osobe’ (usp. AL 123). Kao takve, one su sastavnice i sakramental-
ne zenidbe dvoje kr§¢ana.«”® Ta naravna svojstva zZenidbe, koja ujedno predstavlja-
ju supruzni¢ko dobro (bonum coniugum),” u svjetlu Kristova odnosa prema Crkvi
dobivaju novo znacenje, kona¢ni smisao i svrhu, pa se, imajuéi pred o¢ima upravo
taj kristocentri¢ni klju¢, u pobudnici kaze kako se naravnu zenidbu u punini moze
razumjeti tek u svjetlu njezina sakramentalnoga dovr$enja: »tek usmjerivsi pogled
na Krista moze se do kraja spoznati istina o ljudskim odnosima.«"

Imajudi na umu naravnu osnovu i svojstva zenidbe, u pobudnici se iskazuje posto-
vanje prema svjedoc¢anstvu bra¢nih drugova koji ne Zive u sakramentalnoj Zenidbi,
ali su se dokazali ne samo »u ustrajnosti ve¢ nastavljaju zajednicki projekt i ¢uvaju
ljubav«"¢. To, prema pobudnici, »otvara vrata pozitivnom, toplom pastoralnom
pristupu, koji omoguéuje postupno produbljivanje zahtjeva evandelja«”". Zenidbu
koja je sklopljena samo gradanski, kao i neobveznu Zivotnu zajednicu, kada je u
njoj postignuta odredena stabilnost javno preuzetom obvezom, kada je obiljezena
dubokom osje¢ajnom povezano$cu partnera, kada postoji odgovornost za djecu,
kao i sposobnost da se izdrzi u ku$njama, »moze ju se promatrati kao klicu koju
treba pratiti u razvoju prema sakramentu Zenidbe «’%. »U svakom slu¢aju, ‘svim tim
situacijama treba pri¢i konstruktivno, pokusati ih pretvoriti u hod prema punini
zenidbe i obitelji u svjetlu evandelja. Rije¢ je o tome da ih se prihvada i prati sa str-
pljivoséu i osjetljivoséu’«” Iz tih se rije¢i takoder moze is¢itati kako je svrha pasto-
ralnoga hoda koji papa Franjo u pobudnici predlaze »integracija punine Kristova

otajstva o braku i obitelji u zivot svakoga bra¢noga para«*.

73 P. HRANIC, Zenidba: prirodni poredak prozet otkupiteljskom milog¢u, 2.

7 Usp. AL, br. 77.

73 Isto. Tu se jo§ kao potkrjepa navode rije¢i iz pastoralne konstitucije Drugoga vatikanskoga koncila
Gaudium et spes: »Otajstvo ¢ovjeka stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rije¢i.
(...) Krist, novi Adam, u samoj objavi Oca i njegove ljubavi potpuno otkriva ¢ovjeka njemu samom
i objavljuje mu njegov uzvideni poziv.« (GS, br. 22).

76 AL, br. 38.

77 Isto.

78 Isto, br. 293.

7 Isto, br. 294.

8 H VARGIC, Amoris laetitia: vjernost ili lom?, 123.
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Medusobna ljubav i bra¢na plodnost po kojima muz i Zena kao par ostaju neizbrisi-
vo bogoliki, stvoreni na sliku i priliku Boga stvoritelja (usp. Post 1,27), u velikom
otajstvu Kristove ljubavi za Crkvu (usp. Ef S, 32), u koje uklju¢uje sakrament 7e-
nidbe, dobivaju svoju milosnu puninu, trinitarni, kristoloski i eklezioloski sadrzaj:
»QOd Krista po Crkvi, Zenidba i obitelj primaju nuznu milost za svjedoc¢enje Bozje
ljubavi i zivljenje zajednistva.«*' Kako je ve¢ istaknuo Ivan Pavao II., bra¢ni su dru-
govi za Crkvu trajan podsjetnik onoga $to se zbilo na krizu: »Oni su jedan za dru-
goga i za svoju djecu Zivi svjedoci spasenja kojega ih sakrament ¢ini dionicima.«®

Zakljucak

Prema apostolskoj pobudnici Amoris laetitia naravnu Zenidbu u odnosu prema sa-
kramentalnoj treba promatrati kao prirodni, naravni temelj, otvoreni pocetak, kao
»sjeme koje jo$ uvijek ¢eka da sazrije«®*’, odnosno kao klicu »koju treba pratiti pre-
ma sakramentu Zenidbe«*'. »Sjemenke Rijeti«* koje se kriju u naravnoj zenidbi u
susretu s Kristovim otajstvom spasenja i ljubavi mogu izniknuti i izrasti u milosno
stablo zivota. U svjetlu takvih milosnih mogu¢nosti prema kojima naravna zenidba
iznutra tezi, ona zasluzuje iskreno postovanje, strpljivu i radosnu nadu. A opet iz takve
perspektive, sakramentalna Zenidba nije tek >»drustveni ugovor, prazni ritual ili samo
vanjski znak opredijeljenosti«®, slucaj, obicaj, obveza, duznost, jaram, nego radije
sveta Zelja, eznja, u konaénici, veliki dar, zvanje (poslanje) i dragocjeni znak koji se
prizeljkuje i za koji se temeljito priprema i moli, jer se s njime, u kona¢noj perspektivi
vje¢noga Zivota, uza sve neizbjezne Zivotne, bra¢ne i obiteljske krizeve, moze Zzivjeti
vjerno, radosno i zahvalno.*” Krist kr§¢anskim supruznicima ve¢ na ovome svijetu u
radostima njihove ljubavi i obiteljskoga Zivota daje predokus gozbe Jaganjceve.®®

81 AL, br. 63.

82 Isto, br. 72; FC, br. 94.
8 AL, br. 76.

84 Isto, br. 239.

8 Usp. isto, br. 77. Pojam koji je koristen u dekretu Drugoga vatikanskoga koncila o misijskoj djelat-
nosti Crkve Ad gentes, u br. 11, a odnosi se na druge kulture (na otkrivanje sjemenki Rijei koje se
tu kriju), Papa smatra da je primjenjiv i na braénu i obiteljsku zbiljnost (usp. AL, br. 77).

8 Isto, br. 72.

87 Usp. CV; br. 260. Papa citira svoj govor mladima Umbrije u Asizu, 4. listopada 2013.: »Volim misliti
kako su dvoje kr§¢ana koji sklapaju Zenidbu prepoznali u svojoj ljubavnoj pri¢i Gospodinov poziv, po-
ziv da od dvoga — musko i zensko — stvore jedno tijelo i jedan jedini Zivot. Sakrament Zenidbe obavija
ovu ljubav Bozjom milos¢u, ukorjenjuje ju u samoga Boga. Tim darom i sigurno$cu tog poziva moze
se i¢i naprijed kroz zivot sigurna koraka, bez straha od bilo ¢ega, moZe se, zajedno, nositi sa svime!«

8 Usp. KKC, br. 1642.
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(CO)RELATION OF NATURAL AND SACRAMENTAL
MARRIAGE ACCORDING TO THE APOSTOLIC
EXHORTATION AMORIS LAETITIA

Anton TAMARUT*

Summary: The article presents and analyses the (co)relationship of natural and sa-
cramental marriage according to the Apostolic Exhortation Amoris letitia. The first
chapter draws attention to the fact that the very gospel of the family, within which the
marriage covenant occupies a central place, is a historical and eschatological reality; it
has its natural and sacramental level, its relief and dynamic history, gradual growth and
development. The second chapter presents and analyses man’s creation in the image of
God wherein lies the foundation of natural marriage. The expression the image of God
is brought into direct connection with the pair »>male and female.« The third chapter
draws attention to sin, that is, to the mystery of Christ’s mystery of salvation as the ba-
sis for understanding the sacramentality of marriage. Reference is made to the central
meaning of Jesus Christ — the image of God in the renewal of marriage and family, and
the sacramental meaning of marriage and family is analysed in detail. The sacrament
of marriage is viewed under the aspect of a gift, a sign and a vocation, or mission. The
fourth chapter is devoted to the very (co)relationship between natural and sacramental
marriage. Natural marriage in relation to the sacramental is seen as a natural foun-
dation, an open beginning, as »seeds that are still waiting to grow< (AL, 76), or as a
sprout that »should be lead to the sacrament of marriage< (AL, 293).

Keywords: natural marriage, sacramental marriage, family, man — the image of God,
the Most Holy Trinity, Jesus Christ, the Church.

* Full Prof. Anton Tamarut, Ph. D., Catholic Faculty of Theology, University of Zagreb, Vlaska 38,
P. O. box 432, 10000 Zagreb, Croatia, tamaruta@kbf.hr
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