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PASTORALNA TEOLOGIJA U DANASNJEM KRIZNOM VREMENU

Stipe NIMAC, Split

Sazetak

Ovaj rad kani upozoriti na situaciju te na neke posljedice i izazove za prakti¢nu teologiju
koji proizlaze iz danasnjega kriznog vremena. U uvodnom se dijelu daje kratak prikaz krize
u drustvu i Crkvi. Prvi dio rada upucuje na pocetke »pastoralne teologije« (F. S. Rauten-
strauch) u kriznom vremenu prosvjetiteljstva. Drugi dio donosi neke vazne elemente analize
danas$njega »kriznog trokuta«: situacije pastoralnog djelovanja, osobe pastoralnog djelatnika i
crkveno-teoloske tradicije. U tre¢em se dijelu upucuje na ono Sto odatle proizlazi kao zadaca
za prakti¢nu teologiju. U svemu se pokazuje potreba promisljanja njezinih temeljnih opcija i
glavnih usmjerenja kao sveucilisne discipline kao i neophodnost njezine vezanosti uz praksu
BoZjeg naroda, u prvom redu onih koji djeluju u pastoralu i koji su u uvjetima nesigurnosti
suoceni s neizbjeznoséu donosenja konkretnih odluka.

Kljucne rijeci: prakti¢na teologija, pastoral, kriza, (post)moderna, drustvo, Crkva, tradicija.

Uvod

Nije nikakva novost ni preuzetnost ako se pode od konstatacije da zivimo u
kriznom vremenu. Otkako je pao Berlinski zid ¢ini se kao da se na istoku i zapa-
du zivi u nekoj nepreglednosti, kao da se hoda u magli jer se vise ne vide granice
koje su prije toga epohalnog dogadaja bile tako ocite. Uz to ide govor o padu
velikih ideologija i njihovih obec¢anja pa poput gljiva ni¢u razne »ideologijice«
za privatnu uporabu i za postignuce privatne srece, a sve je pokriveno logikom
globalnoga trzista i vodeno njegovim navodnim ili stvarnim prisilama.

Globalizacija je novo ime za te procese, a najstariji »global-player« — naime
Crkva — ima problema jer se o€ito ne umije pravo pozicionirati u tim zbivanjima.
Napetosti pokoncilskog vremena nisu se slegle, a napast centralizacije i autori-
tarnoga vodstvenog stila nudi se kao najbrze i najucinkovitije rjeSenje. Otvaranje

.....

se jaz izmedu tzv. obi¢nih vjernika i crkvenoga vodstva neprestano produbljuje.'

! To dokazuju npr. brojne kriticke reakcije nakon objavljivanja motu proprija »Summorum Ponti-

ficum« Benedikta XVI. kao i dokumenta Kongregacije za nauk vjere »Odgovori na pitanja koja
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Apeli crkvenoga uciteljstva nerijetko nailaze na gluhe usi, a op¢i pad povjerenja
u institucije 1 njihove sluzbenike u drustvu opéenito pogada i Crkvu.

To je povezano s tijekom moderne u kojoj je doSlo do »pocrkvenjivanja
kr§¢anstva. To znaci da krS¢anstvo viSe ne tvori simboli¢ki smisleni svijet koji
obuhvaca svekolike Zivotne odnose nego ono dobiva svoje specificno mjesto u
’Crkvama’ koje se same sve vise profiliraju kao klerikalne organizacije u kojima
teolozi, zupnici ili redovnici kao ’religiozni specijalisti’ (kler) nastupaju prema
takozvanim laicima s isklju¢ivo duhovnim zahtjevom za vodstvo.«* Zadnja tri
desetljeca prosloga stolje¢a pokazuju jo§ jedan pomak: rastuca individualizacija
u drustvu dovela je do rascrkvenjivanja pojedinaca: svakome je dano na izbor da
na svoj nacin »postane blazen«, a da ga nitko ne pita moze li on to.?

Teologiji — nekadasSnjoj kraljici znanosti — takoder ne ide dobro jer skupa s
ostalim humanistickim znanostima mora stalno dokazivati da je drustveno kori-
sna, a kad se pita o mjerilima kojima se ta korisnost moze mjeriti, onda se dobiva
dojam da se nema §to konkretno navesti; pozivanje na tradiciju vise ne pokrece, a
korisnost se mjeri uglavnom na materijalnim skalama — svakoj duhovnoj znanosti
to donosi teskoce,* a drzavni proracun smanjuje ili ¢ak ukida svoje izdatke tamo
gdje se Cini da je ono $to se ovdje treba mjeriti tako »plinovito«, neuhvatljivo.
Spas se trazi u tiskanju tiskovina koje trebaju biti referirane u bazama podataka i
u sekundarnim tiskovinama: pritisak da se tiska svaka rijec ili eventualno stavi na
»mrezu« 1 bude dostupna bjelosvjetskoj javnosti ima samo privid transparentno-
sti; u stvari, od silnog mnostva takvih uradaka nepreglednost samo jos vise raste.
Usprkos svoj toj produkciji ipak se ponegdje, kao npr. u Njemackoj, Austriji 1
Svicarskoj, zatvaraju katedre na teoloskim i drugim humanisti¢kim fakultetima

se ti¢u nekih aspekata nauka o Crkvi«; usp. A. GERHARDS, »’Die Sorge der Papste’. Das Motu
Proprio Benedikts XVI. zur Wiederzulassung der alten Liturgie«, u: Herder Korrespondenz, 61
(2007.), str. 398-403; U. RUH, »Okumene: Was ein romisches Dokument ausloste«, u: Herder
Korrespondenz, 61 (2007.), str. 439—441; U. RUH, »Stretfall Kirche«, u: Herder Korrespon-
denz, 61 (2007.), str. 379-381; B. J. HILBERATH, »Problematische Verengungen. Das neue
Dokument der Glaubenskongregation iiber die Kirche«, u: isto, str. 389-393. Za dokumentaciju
1 interpretaciju usp. »Summorum Pontificum« i1 »Risposte a quesiti circa la dottrina sulla Chie-
sa«, u: I Regno — Documenti, 15 (2007.), str. 457—481.

2 Usp. sazeti povijesno-socioloski prikaz te problematike: F.-X. KAUFMANN, Kako da prezivi
kr$éanstvo?, Zarista 9, KS, Zagreb, 2003., str. 7-74, ovdje str. 67. Usp. takoder A. RICARDI,
Dall’intransigenza alla modernita. La Chiesa cattolica verso il terzo millennio, Laterza, Rim —
Bari, 1996.

3 Usp. poznatu napomenu koju je Friedrich Veliki 1740. zapisao uz rub jednog upita o odnosu
koji valja imati prema katoli¢kim zupnicima: »U mojoj zemlji svaki mora na svoj nacin postati
blazen«, navod u: F.-X. KAUFMANN, nav. dj., str. 72.

40 toj vrlo slozenoj situaciji usp. razgovor s predsjednikom Humboldtova sveucili$ta u Berlinu
Ch. Markschiesom: »’Sich der Diskussion um den Nutzen stellen’. Ein Gespréch mit dem Hoch-
schulprisidenten Christoph Markschies«, u: Herder Korrespondenz, 61 (2007.), str. 15-20.
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ili se pak katedre fuzioniraju — dijelom i stoga $to interes za njihovu materiju opa-
da.’ Sve to upucuje na to da se s pravom govori o vremenu Krize.

Krize nastupaju onda kad ono $to je u odredenom drustvenom kontekstu i u
glavama ljudi bilo samo po sebi razumljivo u meduvremenu prestane biti samora-
zumljivim. Primjerice, ako je u nekom naSem selu ili gradi¢u prije kojih ¢etrdeset
godina bilo samo po sebi razumljivo da se nedjeljom ide u crkvu, danas izgleda
samo po sebi razumljivim prije to da se ne ide nedjeljom u crkvu, osim mozda za
Uskrs, Bozi¢, za kakav sprovod ili u kojoj biografski vaznoj zgodi covjeka koji
nije bas siguran je li vjernik ili nije. Drustvena kodiranost® sudionika koji su tu u
igri i njihovih suodnosa u Sirem drustvenom sklopu nije vise sama po sebi razum-
ljiva niti je neupitno prihvatljiva za nadolaze¢a pokoljenja. Ljudi kao pojedinci
sve manje mogu rec¢i s Martinom Lutherom, koji je u obrani svojega reformator-
skog stava jednom zgodom kazao: »Ja tu stojim i ne mogu drukcije! Neka mi Bog
pomogne!«’; nasuprot tomu, oni sve vi$e osjecaju makar to ne kazu: »Ja tu stojim
i jos uvijek i svaki put mogu druk¢ije!«

Pritom valja primijetiti kako nemalu ulogu u tom stanju stvari igra ¢injenica
da Crkva ve¢ nekoliko desetljeca u Europi, a u nas kOth dvadesetak godlna mje
viSe ekskluzivan upravitelj religioznim znanjem; ono je na raznim razinama i s
raznih strana dostupnno svakome pa se i svaki koji za to osjeca potrebu posluzuje
spoznajama i praksama koje su mu na globalnom religijskom trzistu dostupne.
Ljudi to kombiniraju i rekombiniraju prema vlastitom nahodenju. Dakako, usta-
nova (i njezini sluzbenici) koja upravlja religioznom ponudom dozivljava takav
pomak kao problem te pocCinje tragati za njegovim rjeSenjem.

Mozda bi u tom kriznom vremenu za Crkvu i teologiju moglo biti korisno i
poucno pogledati u vrijeme nastanka jednog teoloskog predmeta koji se »rodio« u
slicnom kriznom vremenu te je tijekom povijesti do danas — bore¢i se za svoj znan-
stveno-teorijski status — dao vazne doprinose teoloskoj misli i rastu vjere u Bozjem
narodu. Rije€ je o pastoralnoj ili, ako se hoce druk¢ije, prakticnoj teologiji. Pritom
ne treba o¢ekivati recepte za rjeSavanje problema; mnogo je dobiveno ako se jasnije
analitiCki uoci sadasnja situacija i sve $to je pritom danas »u igri«.

5 Usp. npr. za situaciju u Njemackoj: U. RUH, »Wozu Theologie?«, u: Herder Korrespondenz, 61

(2007.), str. 109—111 te intervju s K. Miillerom, profesorom na teoloskom fakultetu u Miinste-
ru: »Bezugnahme auf die Moderne. Ein Gesprach mit dem Theologen und Philosophen Klaus
Miiller«, u: Herder Korrespondenz, 61 (2007.), str. 229-233.

¢ Pojam drustvene kodiranosti oznacava relativnu stabilnost mjesta i uloga svih subjekata drustve-
ne interakcije tijekom odredenog vremena; pojam uloge oznacava ponasanje ili postupanje koje
se u sklopu odredenog drustva ocekuje od njegovih ¢lanova i koje oni sami jedni od drugih oCe-
kuju. Stabilnost kodiranosti i uloga jam¢i stabilnost drustvenog sustava koji im, sa svoje strane,
daje ¢vrst okvir; jedno uvjetuje i podrzava drugo.

Na koncu svojega govora pred carem Karlom V. u Wormsu 18. travnja 1521.; usp. M. LUTHER,
D. Martin Luthers Werke, sv. 7, (= Weimarer Ausgabe), Weimar, 1883s., str. 867-877, ovdje 877.
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1. Pocetci pastoralne teologije u kriznom vremenu prosvjetiteljstva

Problem postaje krizom onda kada »struktura nekog drustvenog sustava ima
na raspolaganju manje mogucnosti za rjeSavanje problema nego §to joj je neop-
hodno potrebno za vlastito samoodrZanje«®. Drugim rije¢ima: problem je tu, ali
nema sredstava koja bi valjalo uporabiti za njegovo rjesavanje. Kud god se pogle-
da diljem drustva i Crkve, moze se nai¢i na »mjesta« gdje se ta odrednica krize
pokazuje dijagnosticki uspjesnom. No kriza nije sudbina; ona je tu da se razmisli
i odlu¢i o koracima za njezino prevladavanje. Pritom je otvoreno hoce li se ili ne-
¢e pronaci dovoljna sredstva neophodno potrebna za njezino rjesavanje odnosno
za odrZanje i uspjeSno djelovanje doti¢nog sustava.

Cini se da je bas u tome smislu prakti¢na teologija® kao fakultetska discipli-
na nastala kao odgovor na krizno vrijeme prosvjetiteljstva.'® U tom je smislu ona
svojevrsna krizna znanost.!" Utemeljitelj prakti¢ne teologije benediktinac Franz
S. Rautenstrauch (1734. — 1785.), ravnatelj beckoga teoloskog fakulteta u doba
Marije Terezije, u svojem je prijedlogu reforme teoloSkog studija 1774. anali-
zirao rascjep izmedu znanstvene teologije u sklopu tradicije, konkretne situa-
cije u kojoj su svecenici kao pastoralni djelatnici djelovali te osobe pastoralnog
djelatnika. Sklop tih triju veli¢ina — crkveno-teoloske tradicije, situacije u kojoj
se pastoralno djeluje i osobe pastoralnog djelatnika — sve je viSe gubio svoju
dotadasnju drustvenu samorazumljivost; integriranost tradicije, situacije i osobe
raspala se 1 nije se dala ponovno izgraditi sredstvima kojima je dotadasnja teo-

8 J.HABERMAS, Legitimationsprobleme im Spdtkapitalismus, Frankfurt a. M., 1973, str. 11.

°  Naziv »prakti¢na teologija« rabimo ovdje kao istozna¢nicu za »pastoralna teologija«; usp. o pro-

blematici tih naziva predgovor S. NIMCA knjizi: N. METTE, Katolicka pastoralna teologija,
Ravnokotarski cvit, Lepuri — Split, 2004., str. 5-9 i ondje navedenu literaturu; zatim N. METTE,
nav. dj., str. 47-51. O znacenju naziva »pastoral, pastoralno« u kontekstu Drugoga vatikanskog
koncila usp. tekst istog autora » Gaudium et Spes — Pastoralna konstitucija pastoralnog koncila,
u: N. A. ANCIC — T. MATULIC (ur.), Svijetu ususret. Hrvatska katolicka teologija i teoloski
dijalog u Europi, Crkva u svijetu, Split, 2007., str. 39-54.

10" Usp. o povijesti prakti¢ne teologije A. ZOTTL — M. SCHNEIDER (ur.), Wege der Pastoral-
theologie. Texte einer Bewufstwerdung, 3 sv., Eichstitt, 1986.—1988.; CH. GRETHLEIN — M.
MEYER-BLANCK (ur.), Geschichte der Praktischen Theologie, Leipzig, 1999.; N. METTE,
nav. dj., str. 13ss.

Ovdje ne mozemo ulaziti u pitanje u kojem se smislu moze govoriti o teologiji kao znanosti te kako
se 1 gdje smjesta prakti¢na teologija u znanstveni diskurs teologije kao takve; usp. za prvu orijen-
taciju N. METTE, Theorie der Praxis. Wissenschafisgeschichtliche und methodologische Untersu-
chungen zur Theorie-Praxis-Problematik innerhalb der Praktischen Theologie, Diisseldorf, 1978.;
W. FURST, Praktisch-theologische Urteilskraffi. Auf dem Weg zu einer symbolisch-kritischen Met-
hode der Praktischen Theologie, Ziirich — Einsiedeln — K6lIn, 1986.; R. HARTMANN, »’ Vera theo-
logia est practica’. Herausforderungen fiir die akademische Theologie heute«, u: D. NAUER — R.
BUCHER - F. WEBER (ur.), Praktische Theologie. Bestandaufnahme und Zukunfisperspektiven.
Ottmar Fuchs zum 60. Geburstag, Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, 2005., str. 97—105.
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logija raspolagala. Ili, reCeno Rautenstrauchovim rijeCima: »Pretpostavljam kao
poznato da se teologija do sada nije poucavala na najbolji nacin; on ne odgovara
ni vaznosti ni opsegu te znanosti; slijedi da je upravo u tome neosporno jedan od
uzroka zasSto nasi dusobriznici u svome djelovanju ne polucuju ono na $to ih nji-
hova sluzba obvezuje. Stoga je neophodno uvesti jednu bolju metodu ako Zelimo
imati bolje duSobriznike.«'?

Klju¢ reforme, odnosno mjesto na kojem se ona ima dogoditi, za Rauten-
straucha jest osoba duSobriznika, a sredstvo kojim se hoce doskociti krizi jest
njegova bolja izobrazba; procjep izmedu tradicije, djelatnika i situacije u danim
okolnostima treba se premostiti u prvome redu pomocu novog akademskog pred-
meta: pastoralne odnosno prakti¢ne teologije. Pastoralna praksa postala je izrici-
tim predmetom teoloske refleksije uz pomoc prosvjetiteljske austrijske carevine.
To je u ondasnjim okolnostima pomoglo Crkvi da samu sebe vidi novim o¢ima,
$to je od presudne vaznosti za prakti¢nu teologiju. Ona naime zna za dva pogleda
na Crkvu: pogled iznutra prema van i pogled izvana prema unutra. Upravo se u
osobi duSobriznika prepli¢u ta dva pogleda, tj. kako Crkva shvaca samu sebe i
svoju poruku u odnosu prema drustvu i svijetu uopce, te kako je ona opazena i
shvacéena u drustvu odnosno svijetu. Ta dva pogleda od prosvijetiteljstva naovamo
nisu u harmoniji, oni su u napetosti, Stovise u kontrastu; upravo taj kontrast tvori
spoznajno polje prakti¢ne teologije. On je takoder izvorom napetosti u zivotu i
djelovanju pastoralnog sluzbenika, izvor krize njegova identiteta i ujedno izazov
za njegovo novo promisljanje i ustrojavanje — sve do danas.

2. »Krizni trokut«: situacija — osoba — tradicija

Kako danas izgleda taj »krizni trokut« (situacija — osoba — tradicija) u kojem
je nastala prakti¢na teologija kao akademska disciplina koja je pridonijela njego-
vu rjeSavanju?'3

a) Situacija — U XIX. stolje¢u umrla je vjera u Boga (Nietzsche je to navi-
jestio kao smrt Boga, dogadaj koji se vec zbio, ali koji treba svoje vrijeme da
dopre do onih kojih se to tice), a u XX. je stolje¢u umrla vjera u ¢ovjeka — dosta
je samo podsjetiti na Holokaust, na gulage te u nas na stvaranje novog covjeka

Navod iz Rautenstrauchova prijedloga naslovljenog »Nacrt za bolje uredenje teoloskih skola,
u: I. MULLER, Der pastoraltheologisch-didaktische Ansatz in F.S. Rautenstrauchs "Entwurf ei-
ner besseren Einrichtung theologischer Schulen’, Be¢, 1969., str. 142; usp. takoder N. METTE,
nav. dj., str. 13-17.

Dakako, valja imati na umu da se procijep izmedu crkveno-teoloske tradicije, aktualne situacije i
pastoralnog djelatnika sve do danas uvijek iznova uspostavlja; vara dojam da tomu nije bilo tako
u razdoblju nastupa neoskolastike (u biti to je vrijeme papa Pija, od Pija IX. do Pija XII., otprilike
od 1850. do 1960.); procijep je bio prikriven; usp. F.-X. KAUFMANN, nav. dj., str. 55-74.
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u komunizmu i na rat na prostoru bivse Jugoslavije (da ne idemo dalje u svijet u
potragu za dokazima necovjestva ...).!* Time je projekt moderne zavr$io u svojoj
dijalektickoj suprotnosti, velike »pripovijesti« moderne viSe ne uvjeravaju, pre-
ostaje kasna moderna ili, prema nekima, postmoderna: ono u §to se u modernoj
vjerovalo i $to je motiviralo djelovanje ljudi bila je »bolja buduénost« u koju se
ulazilo putem uma, morala i ovladavanja prirodom, ukratko: vjera u napredak.
Danas medutim vjera u napredak vise ne »vuce« naprijed, danas je viSe ni nema,
osim mozda u glavama ponekog scijentisticki orijentiranog znanstvenika, jer ne-
ma nekih opéeprihvacenih ciljeva, preostaje mala sreca pojedinca u umrezenome
svijetu. Ovisimo o internetu i njegovim podatcima kao Sto je nosivi sloj moder-
ne ovisio o svojoj vjeri u napredak, a srednjovjekovni ¢ovjek o Bozjoj i carskoj
milosti. To se izmedu ostalog dokumentira i odgovorima na pitanje §to treba uéi
u skolske i druge javne prostorije: neko¢ je to bio kriz (koji tu i tamo ponovno
ulazi), zatim su to bili prosvijetljeni i emancipirani ucitelji i sluzbenici, a danas
su to prikljucci za internet.

Ti 1 drugi epohalni pomaci za pojedinca radaju gubitkom sigurnosti na svim
podrucjima Zzivota; individualizacija naCina zivota i ujedno pluralizacija formi
zivota pokazuju deregulaciju svih nosivih struktura te pad socijalne sigurnosti i
unaprijed odredenih oblika druStvenoga identiteta pojedinca.!”> Ta situacija nije
jednaka onoj u kojoj je Rautenstrauch postavljao na noge svoju pastoralnu teo-
logiju, kad je postojala katolicka drzava koja je jo§ znala kamo valja i¢i i koja na
tom putu nije htjela biti bez Crkve (koliko god inace bila velika napetost izmedu
»Sakristana Svetoga Rimskog Carstva« — kako je Friedrich Veliki posprdno na-
zvao Josipa II. — i pape u Rimu). A ipak, jaz izmedu situacije, tradicije i pastoral-
nog djelatnika dublji je negoli je ikada bio, a tipi¢no moderne razdvojenosti izme-
du drzave i drustva, religije i politike te pojedinca i Crkve — razdvojenosti koje su
bitne za moderno i suvremeno poimanje slobode — sve se vise diferenciraju. Sve
$to je jo$ donedavno bilo samo po sebi razumljivo, 1 §to je kao takvo vrijedilo,
naslo se u nekom ¢udnom »tekuc¢em« stanju neprestanog i nezaustavljivog mije-
njanja. Nema vise projekta u smislu moderne, postoji samo nezaustavljivi proces
promjena: nase znanje, odnosi medu spolovima i generacijama, odnosi vladanja,
odnosi medu religijama i oblicima duhovnosti — sve to gubi svoje dosadaSnje

Usp. J. B. METZ, Memoria passionis. Ein provozierendes Geddchtnis in pluralistischer Ge-
sellschaft, Freiburg — Basel — Wien, 2006., str. 69-84; F. NIETZSCHE, Sdmtliche Werke. Kri-
tische Studienausgabe in 15 Bénden, ur. G. Colli i M. Montinari, Berlin — New York, 1967s.,
ovdje: sv. 3, str. 573.

15 Usp. G. CRPIC — S. KUSAR, »Neki aspekti religioznosti u Hrvatskoj«, u: Bogoslovska smotra,
68 (1998.), br. 4, str. 513-563; u Sirem teorijskom vidiku usp. Z. BAUMAN, Unbehagen in der
Postmoderne, Hamburg, 1999.; R. SENNETH, Der flexible Mensch. Die Kultur des neuen Kapi-
talismus, Berlin, 1998.; U. BECK — E. BECK-GERNSHEIM (ur.), Riskante Freiheiten. Indivi-
dualisierung in modernen Gesellschafien, Frankfurt a. M., 1994.
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konture, razdvaja se jedno od drugoga i ponovno kombinira. Taj proces ne po-
znaje granica, on je ve¢ zahvatio prirodnu bazu ljudskog bica i nac¢ine meduljud-
skog komuniciranja: ljudski se genom dekodira, a ljudska komunikacija kodira,
tj. transformira u elektronske impulse kako bi se opet mogla iznova kombinirati;
istrazivaci u laboratorijima navijestaju nam da ¢e to uskoro biti slucaj i s ljudskim
genomom. Sto sve to za ljudski rod znagi, kamo ga to vodi, tko nosi odgovornost
za to i je li odgovornost jo§ uopce prikladan pojam da se pomocu njega izrazi nas
odnos prema svim tim inovacijama, §to nam donosi internet skupa s gospodar-
skom i komunikacijskom globalizacijom i kamo nas vodi radikalno razdvajanje
muskih i Zenskih biografija, tj. razdvajanje muskaraca i Zena u njihovom posve
individualnom oblikovanju zivota u uvijek novom kidanju i rekombiniranju nji-
hovih odnosa ... — na ta pitanja nemamo odgovora, a oduzeta nam je naivna pro-
svjetiteljska vjera u napredak koji sve opravdava i, navodno, vodi dobromu.

Nasa zapadna drustva — a to ve¢ vrijedi i za vodstvene intelektualne, kultu-
ralne i gospodarsko-politicke elite u svim drugim drustvima — sigurno znaju jo$
ne uspijevaju integrirati nego jo§ samo uz krajnje napore i pomoc¢u malobrojnih
proceduralnih pravila izdrzavati.

b) Osoba pastoralnog djelatnika — Od Rautenstrauchova vremena naovamo
postoje 1 dalje klerici i redovnici, zaredeni i nezaredeni sluzitelji evandelja i lju-
di; njihov broj varira u vremenu i prostoru, a posljednjih Cetrdesetak godina sve
im se vise pridruzuju laici. Njihov zajednicki velikodusan posao zasluzuje svaki
respekt, on izaziva i divljenje onda kada prelazi u upravo herojske forme Zivota i
djelovanja za druge. No kako izgleda danas poloZaj onih koji navijeStaju Boga Isu-
sa Krista? Rautenstrauch je u vidu imao svecenike, u prvome redu klerike. Danas,
nakon §to se zahvaljuju¢i Drugom vatikanskom koncilu »narod Bozji vratio u sre-
diste ekleziologije«,'® prakti¢na teologija vidi u njemu glavnog aktera pastoralnog
djelovanja: svi su ljudi u Bozji narod pozvani i na razli¢ite na¢ine prema njemu
usmjereni (usp. LG, 13). Time nisu ukinuti oni koji se »profesionalno« bave pa-
storalom i koje je Rautenstrauch imao u vidu; posljednjih petnaestak godina njima
su se u nas — u drugim dijelovima Crkve ve¢ odmah po Koncilu — pridruzili laici
u crkvenoj sluzbi: vjeroucitelji, djelatnici Caritasa, pastoralni asistenti npr. u Nje-
mackoj, odnosno pokoji Zupni suradnik u nas ... To, uz ve¢ spomenutu otvorenost
teoloSkog odnosno religijskog znanja svakome, zatim opadanje broja redenika i
napustanje crkvene sluzbe te manjkava recepcija i nedostatna »operacionalizacija«
teologije Bozjega naroda u Crkvi donosi sa sobom nove napetosti izmedu klerika i
laika: svi su ¢lanovi BoZjega naroda, u prvome redu pastoralni djelatnici, suoceni

16 E. KLINGER, »Das Volk Gottes auf dem Zweiten Vatikanum. Die Revolution in der Kirche«, u:
Jahrbuch fiir biblische Theologie, 7 (1992.), str. 305-319, ovdje 310.
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sa zahtjevom pronalazenja novih tezi$ta ne samo u svojim ulogama nego u svojem
osobnom crkvenom identitetu. Pad druStvenoga utjecaja kontrolne klericke elite
ve¢ u vremenu komunizma, jo$ viSe pojacan u vremenu tzv. demokratskih promje-
na — unato¢ medijskom prividu navodno sveprisutne Crkve — i nemogucnost da se
kontroliraju dubina i motivi sudjelovanja vjernika u Zivotu zajednice Bozjeg naroda
stvara dodatne probleme i pothranjuje napast da se oni rijese discipliniranjem i cen-
traliziranjem.'” No nece li to jo§ samo povecati ve¢ prisutne napetosti u krilu Bozjeg
naroda, u prvome redu na relaciji klerik-laik?

Taj kontrast ima, naime, svoju paralelu na drustvenoj razini: povecava se kon-
trast izmedu Crkve i drustva.'® Pesimisti¢koj analizi drustvenih pojava i stanja drus-
tva voli se suprotstaviti Crkva kao »kontrastno drustvo« u kojem bi sve trebalo biti
drukc¢ije, naime bolje —kao da je moguce dijeliti neko crkveno »unutra« od drustve-
noga »vani«. Zar nije rijec o istim ljudima? I ne gubi li bez tog »vani« ono »unutra«
svoj smisao?" Treba uoditi i to da spomenuti kontrast ima svoje odraze takoder u
osobnoj nutrini vjernika i pastoralnih djelatnika. Istrazivanja pokazuju parcijalnu
identifikaciju vjernika s crkvenim naukom kao i stanoviti trend prema sinkretiz-
mu.? Ljudi si slazu svoj osobni duhovno-religiozni profil vi§e prema vlastitom na-
hodenju negoli prema sluzbenom navijestanju. Kombiniranje i rekombiniranje ne
odvija se prema nekom stabilnom bogomdanom kozmicko-religijskom redu nego
prema potrebama krhke osobne biografije pojedinca: unutrasnje i vanjske okolnosti
osobnoga Zivota diktiraju slaganje tog profila koji ne mora ostati stabilnim; novi
izazovi zahtijevaju rekombiniranje njegovih elemenata, uz eventualno dodavanje

17 Za dokumentaciju o tome usp. npr. . HUNERMANN, »Moderne Qualititssicherung. Der Fall
Jon Sobrino ist eine Anfrage an die Arbeit der Glaubenskongregation«, u: Herder Korrespon-
denz, 61 (2007), str. 184—188; CH. KRAUSS — G. KRUIP, »In Selbsblockaden verstrickt. Romis-
che Korrekturen am SchluBdokument von Aparecida«, u: Herder Korrespondenz, 61 (2007.), str.
450-453; F. STRAZZARI, »Una Chiesa in missione. V Conferenza dell’episcopato latinoame-
ricano«, u: 1l Regno — Attualita, 52 (2007.), str. 364-365, kao i komentare: J. B. LIBANIO, »La
scelta dottrinale. Benedetto XVI e la V Conferenza di Aparecidac, u: isto, str. 366-371; M. DE
FRANCA MIRANDA, »Conversione ¢ missione. Aparecida: note sul documento finale«, u:
isto, str. 371-373.

18 Usp. saZet, ali pregledan prikaz koji daje F.-X. KAUFMANN, nav. dj., str. 62ss, u odlomku na-
slovljenom »Modernizacija i pocrkvenjivanje kr§¢anstva«.

1 Usp. H.-J. SANDER, »Die Zeichen der Zeit. Die Entdeckung des Evangeliums in den Konflik-
ten der Gegenwart«, u: G. FUCHS — D. LIENKAMP (ur.), Visionen des Konzils, Miinster, 1997.,
str. 93—102.

20 Usp. M. VALKOVIC, »Elementi moralno-eti¢ke krize u Crkvik, u: Bogoslovska smotra, 67
(1997.), br. 2-3, str. 223-235; 69 (1998.), br. 1-2, str. 213-240; G. CRPIC — M. VALKOVIC,
»Moral u Hrvatskoj u sociologijskoj perspektivi«, u: Bogoslovska smotra, 70 (2000.), br. 1., str.
1-63; J. BALOBAN, »Obitelj i suvremena kriza vrednota«, u: Bogoslovska smotra, 71 (2001.),
br. 2-3, str. 341-360; zatim F.-X. KAUFMANN, nav. dj., str. 69—83, o »rascrkvenjivanju« poje-
dinaca i o »prosirenju opcija« koje stoje pojedincu na raspolaganju.
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novih i ispustanje starih.*! Sve je postalo fluidno i dano je na izbor, a pojedinac nije
nikome duzan polagati ra¢un o svojem izboru.

Kontrasti su se, dakle, zaostrili i pluralizirali; taj proces, po svemu sudeci,
ide dalje prema sve vecoj pluralizaciji. Kao reakcija na to pojavljuju se unutar-
crkvene (katolicke) prema pluralizmu i (post)modernitetu nerijetko kriticki na-
strojene skupine i pokreti. Uslijed toga se takoder mnoze tipovi duhovnosti koji
se nude kao duhovni lijek »duhu vremena«.?

¢) Crkveno-teoloska tradicija — Otkako je teologija u nas ponovno usla (i
dalje ulazi) u sveucilista, ona se sve jaCe osjeca suocenom sa zahtjevom oko iska-
zivanja svojega znanstvenog statusa. Taj pritisak dolazi od uglavnom jo$ marksi-
sti¢ki i protucrkveno orijentiranih sveuéili$nih djelatnika,? ali i od onih koji su
blagonakloni, ali se vise ne zadovoljavaju pozivanjem na pro§le duhovno-znan-
stvene zasluge »kraljice znanosti« nego od njezinih djelatnika ne o¢ekuju samo
povijesne vec i sustavno-teorijske priloge koji opravdavaju mjesto teologije u
sveucilistu kao »hramu znanosti«. S tim je povezan pritisak od strane politickih
elita koje odluc¢uju o dodjeli sredstava potrebnih za normalan rad sveuciliSnih
ustanova; ako je suditi prema trendovima na Zapadu (Njemacka, Austrija itd.),
do¢i ¢e vrijeme kad ¢e se smanjivati proracun i zatvarati katedre na fakultetima
humanistickih znanosti — to ¢e, izmedu ostalog, biti diktirano mjerama Stednje
koje su povezane s pitanjem o drustvenoj korisnosti odredenih ustanova. Osim
toga, ako je suditi prema egzegezi, i u samoj teologiji postoji — za volju znanstve-
nosti — tendencija i opasnost zatvaranja u vlastiti duhovno-znastveni geto, $to se
odrazava ne samo u teSko razumljivom jeziku komuniciranja znanstvenih rezul-
tata nego i u zaboravu da teologiji i svim njezinim disciplinama postoji neophod-
no potrebna drustvena pozadina, tj. Crkva; u nedostatku te drustvene pozadine
teologija ostaje bez svoje neophodne drustvene rezonancije te se doima poput
svojevrsne igre staklenih perli.

21 S tim u svezi usp. zbornik radova: K. GABRIEL (ur.), Religiose Individualisierung oder Seku-
larisierung? Biographie und Gruppe als Bezugspunkte moderner Religiositdt, Giitersloh, 1996.,
osobito prilog na str. 41-56: A. NASSEHI, »Religion und Biographie. Zum Bezugsproblem re-
ligioser Kommunikation in der Moderne«; uz to i istrazivanja navedena u prethodnoj biljesci.

22 Usp. npr. za situaciju u Njemackoj: H. GASPER, »Segen fiir die Kirche? Die charismatische
Szene in Deutschland«, u: Herder Korrespondenz, 61 (2007.), str. 366-371; usp. J. RATZIN-
GER, »Pokreti u Crkvi i njihovo teolosko mjesto«, u: ISTI, U sluzbi istine, Ziral, Mostar — Za-
greb, 2002., str. 89—121; usp. u Hrvatskoj: S. TADIC, Trazitelji svetoga. Prilog fenomenologiji
eklezijalnih pokreta, Institut drustvenih znanosti »Ivo Pilar«, Zagreb, 2002.; S. NIMAC, »Zupni
pastoral pred izazovima naSega vremena, u: Crkva u svijetu, 42 (2007.), br. 1, str. 65-80.

B Usp. reakcije bivSeg dekana Filozofskog fakulteta u Zagrebu Nevena Budaka: N. BUDAK,
»Sveuciliste ne smije biti talac Crkve«, u: Nedjeljna Dalmacija, 12. listopada 2001., str. 26-27.;
T. IVANCIC, »Dezintegrirano Sveu¢iliste nikome ne odgovara, u: Slobodna Dalmacija — Fo-
rum, 12. listopada 2001, str. 2-3.
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U nasSe je vrijeme teologija suo¢ena s metodickim pluralizmom znanstvenog
diskursa;?* taj je pluralizam vidljiv u drustvenim i humanisti¢kim znanostima ko-
je se u najnovije vrijeme (je li samo iz organizacijskih razloga?) nastoji staviti
pod kapu novog naziva: »kulturalne znanosti«. To je ne$to novo za teologiju u
kojoj vise ne dominiraju teoloske Skole (npr. tomisticka, skotisticka, te njihove
razne neo- verzije ...) nego — barem do pred kojih dvadesetak godina — teolozi. U
nase vrijeme prevladava situacija u kojoj su ne samo oni koji se bave teologijom
kao sveuciliSnom disciplinom nego i svi koji djeluju u pastoralu, prisiljeni razno-
rodne teoloske diskurse integrirati u neki svoj teoloski koncept. Taj koncept treba
biti analitic¢ki jak, jer mora omoguciti jasno opazanje crkvene i druStvene situ-
acije u kojoj se evandelje navijesta i u kojoj teologija ima svoje mjesto; on mora
biti utemeljen u tradiciji vjere Crkve, §to je zahtjev koji proizlazi iz ¢injenice da
teologija ne izmislja svoj sadrzaj nego ga prima iz tradicije crkvene vjere i u toj
tradiciji i sama djeluje; 1 na koncu, taj koncept mora osposobljavati za djelova-
nje, tj. onima koji se na bilo koji nacin bave teologijom on mora omoguditi stje-
canje duzne kompetencije za kerigmaticko, dijakonijsko i liturgijsko djelovanje
u izgradnji zajednice BoZjeg naroda. S tim zahtjevom suoceni su i klerici i laici,
i profesori teologije i odgojitelji u vjeri (u Sto valja ukljuciti 1 kr§¢anske rodite-
lje); razlika je samo u stupnju refleksivnosti odnosno refleksivne posvjescéenosti
i strune osposobljenosti potrebne za operacionalizaciju takvog teoloskog kon-
cepta. To je samo idealno-tipska naznaka koja bi trebala orijentirati razmisljanje
i oblikovanje u prvom redu samoga teoloskog rada.

Ove tek natuknute napetosti ne bi trebalo shvatiti samo kao Zzarista pro-
blema nego u prvome redu kao dobru priliku da se i teolozi i nositelji vlasti u
Crkvi, kao i svi pastoralni djelatnici, otvoreno situiraju u svijetu i drustvu koji
pokazuju svoju otvorenost i potrebu za evandeoskom porukom, ali na druk¢iji
nacin i na drugim mjestima zivota negoli je to do sada bio slucaj. Za to valja
razviti opazajni senzorij te odvaznost i spremnost da se na nove izazove odgo-
vori na nov nacin, mijenjajuc¢i ne samo stil djelovanja i komuniciranja nego i
strukture i uloge.?

3. Posljedice i izazovi za prakti¢nu teologiju

Ako su elementi nase analize to¢ni, onda iz njih slijede odredeni izazovi i
zadace za prakti¢nu teologiju. Ovdje ih samo navodimo, u svijesti da oni zahti-
jevaju dublju i opSirniju razradbu.

24 Usp. razgovor s Ch. Markschiesom, bilj. 4.

%S tim u vezi usp. zanimljiva promisljanja u: F.-X. KAUFMANN, nav. mj., str. 90—103, koji raz-
matra druStvenu prisutnost kr§¢anstva na kulturalnoj, crkvenoj i individualnoj razini u uvjetima
postmoderniteta.
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1) Prakti¢na se teologija danas realizira u kriznome vremenu: $to je nekada
bilo samo po sebi razumljivo — relacije izmedu situacije, pastoralnog djelatnika i
crkveno-teoloske tradicije — danas viSe nije; kriza iz Rautenstrauchova doba nije
jednom zauvijek rijeSena, ona je danas eksplodirala i zahtijeva da se sav teoloski
i pastoralni rad shvati kao trajan proces, a ne kao slaganje recepture i davanje
recepata za djelovanje.

Stoga, kao 1 uvijek u kriznim situacijama, valja i sada imati na umu zadacu
Crkve: polazeci od evandelja Isusa Krista ona treba otvoriti i osloboditi zivot lju-
di za nov — na evandelju utemeljen i njime hranjen — nacin njihova samorazumi-
jevanja i prakti¢noga postupanja. Da bi u tome bila vjerodostojna te da bi jasno
istaknula svoje nezaobilazno znacenje za sadasnji zivot ljudi, mora Crkva samu
sebe iznutra oblikovati u skladu s onim nacelima koja prema van navijesta. Ili,
reCeno zavr$nim rijeCima pastoralne konstitucije Drugoga vatikanskog koncila:
»Crkva, snagom svoga poslanja da osvijetli ¢itav svijet evandeoskom porukom
i da sve ljude bilo kojeg naroda, rase ili kulture sjedini u jedan Duh, jest znak
onoga bratstva koje dozvoljava i jaca iskren dijalog. Zato se, medutim, trazi da
prije svega promicemo u samoj Crkvi medusobno cijenjenje, postivanje i slogu
priznavajuci svaku zakonitu raznolikost, da bi se uvijek plodonosnije uspostav-
ljao dijalog izmedu svih koji sa¢injavaju jedan Bozji narod, bilo da su pastiri bilo
ostali Kristovi vjernici. Jace je naime ono $to sjedinjuje vjernike nego ono $to ih
dijeli; neka bude u nuznim stvarima jedinstvo, u nesigurnome sloboda a u svima
ljubav« (GS, 92).

2) U tom kontekstu treba redefinirati pastoralno djelovanje oslanjajuéi se
na upravo spomenutu pastoralnu konstituciju. Posluzit ¢emo se jezgrovitim for-
mulacijama koje je dao N. Mette;*® on smjesta pastoralno djelovanje u opcenito
kr§¢ansko-crkveno djelovanje i navodi mu sljedece znacajke:

Krs¢ansko djelovanje nije praksa koja nesto proizvodi; naprotiv, ono svjedo-
¢i 0 Bozjem otkrivenom i ujedno skrivenom djelovanju u povijesti te predstavlja
Bozju ljubav prema stvorenju; njezino neopozivo povijesno posredovanje dano
je u Isusu Kristu.

Krs¢ansko se djelovanje ostvaruje u napetosti izmedu narativhog spomena
Isusa Krista i anticipacije ispunjenja Bozjeg kraljevstva koje je u njemu zapoceto.
Isus Krist nosivi je temelj tog djelovanja i daje mu prepoznatljivu formu.

Za Isusov govor i postupanje vrijedi: sadrzaj vjere koju on priopéuje i nacin
kako ga priopc¢uje uzajamno se uvjetuju. Stoga je kr§¢ansko djelovanje isto tako
vezano uz strukturnu formu intersubjektivno-komunikativnoga djelovanja; ono
omogucuje ljudima na temelju iskustva bezuvjetnog priznanja i prihvacenosti,

% Usp. N. METTE, »Was ist pastoral?«, u: Pastoraltheologische Informationen, 25 (2005.), br. 2.,
str. 132-136.

849



S. Nimac, Pastoralna teologija u danasnjem kriznom vremenu

koju im jam¢i Bog, postati subjektima tako Sto se uzajamno priznaju i prihvacéaju
— §to ide sve tamo do sveopce solidarnosti.

To se znakovito dokumentira u krS¢anskoj zajednici kao Zivome prostoru
drustvenih odnosa koje je potaknuo i ostvarivao Isus Krist. Oni se izgraduju u te-
meljnim oblicima svjedo¢enja (martyria, navijeStanje), bogosluzja (liturgia, slav-
lje Radosne vijesti), zajedniStva (koinonia, utemeljenje medusobnim odnosima
bogatog bratsko-sestrinskog zajedniStva) i sluzenja (diakonia, skrb i pomaganje
onima koji su u nevolji).

Ocitovanje odnosno oblik izrazavanja Bozje ljubavi medu ljudima dogada
se u povijesnom, simbolicko-sakramentalnom posredovanju. Krs¢ansko se djelo-
vanje odnosi na stvarne okolnosti u kojima ljudi Zive; ono se ostvaruje u pozor-
nosti prema drugima i u opazanju njihove situacije, Sto zapocinje kod znakova
pouzdane povezanosti, ohrabrenja i utjehe te ide sve tamo do proroc¢ko-nestrplji-
vog 1 stvarno-strpljivog rada na razjaSnjavanju drustvenih odnosa i na njihovoj
humanizaciji. Na taj na¢in kr§¢ansko djelovanje ide za spasom kao cjelovitim
oslobodenjem od svakoga oblika one vlasti kojom prijeti smrt, te za realizacijom
svih moguénosti novoga uskrsnog Zivota. Solidarno s »rados¢u i nadom, Zalosc¢u
i tjeskobom suvremenog ¢ovjeka« (GS, 1) krS¢ansko se djelovanje angazira pri
izgradnji zajednickoga svijeta u miru, pravednosti i slobodi — kao izraz nade i
pouzdanja da se kraljevstvo Bozje priblizava.

»U okviru takvog sveobuhvatnog shvac¢anja krs¢anskog djelovanja ima svoje
mjesto dusobriznicko-pastoralno djelovanje; ono se odvija posvuda gdje se daje
ohrabrenje i poticaj za kr§¢ansko djelovanje i gdje se za nj ljudi osposobljavaju i
gdje su oni pritom praceni savjetom i pomocu; ono je poziv u nasljedovanje Isusa
Krista i pruzanje pomo¢i pri ostvarivanju tog nasljedovanja. Posebna funkcija
sluzbenoga crkvenog djelovanja u procesu tradiranja kr§¢anske vjere sastoji se u
tome da institucionalno osigura povratnu svezu zajednice vjernika s Isusom Kri-
stom te da bude ’sluzenje svim sluzbama’ u zajednici.«?*’

3) U svojem radu prakti¢na teologija mora stalno imati na umu da ne postoji
neki »naravni« sklop izmedu osobe, situacije i tradicije (»krizni trokut« u kojem
je nastala pastoralna teologija). To troje u svojoj uzajamnosti mora biti uvijek
iznova odredivano tako da se vodi racuna o mjestu i vremenu gdje se i kada
prakti¢na teologija konstituira — kao sveucili$na disciplina i kao stru¢no pripre-
manje buducih pastoralnih djelatnika. Sklop osoba-situacija-tradicija moze se
tematizirati polaze¢i od svakog spomenutog pola, pa ¢e prakti¢na teologija biti
jace biografski i osobno orijentirana u smjeru pastoralne psihologije® ili op¢enito

27 Isto, str. 134.

28 Usp. npr. . BAUMGARTNER (ur.), Handbuch der Pastoralpsychologie, Regensburg, 1990.;
usp. takoder J. HOCHSTAFFL, »Die Konzeption von Praxis«, u: H. HASLINGER (ur.), Prak-
tische Theologie, sv. 1, Griilnewald, Mainz, 1999., str. 321-324.
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drustveno-kriti¢ki odnosno religijsko-socioloski.?> Ona napokon moze polaziti i
od pitanja o osobnoj i drustvenoj relevantnosti sredi$njih sadrzaja i pojmova vjere
te pokazati njihovu prakti¢nu odnosno djelatnu komponentu na razini osobnog i
drustvenog Zivota.>

No bez obzira odakle prakti¢na teologija polazila, ona mora uvijek upozora-
vati na napetost koja vlada izmedu podsjecanja na Isusovu Radosnu vijest i krea-
tivnosti u prostoru djelovanja i Zivota Crkve. Necuvene mogucnosti i perspektive
djelovanja i nacina Zivota $to ih otvara Kristovo evandelje trebaju biti temati-
zirane i ostvarivane u Zivotnom prostoru crkvene zajednice.’! Zato je prakti¢na
teologija trajno upucena na onu praksu koju ve¢ razvija Bozji narod koji, dakako,
nije samo »objekt« kojim se prakti¢na teologija bavi nego je u prvome redu »mje-
sto« gdje prakti¢na teologija stjeCe svoje spoznaje o realiziranim posrecenim ili
neposre¢enim oblicima Zivota prema evandelju Isusa Krista. U tom smislu njoj
prethodi kreativnost ¢lanova Bozjeg naroda; ona je uzima u obzir, analizira ju i
odatle crpi gradu i poticaje za svoje prijedloge u kojem bi se smjeru dalje trebala
ili mogla razvijati praksa Bozjeg naroda.*

4) Imajuci u vidu danasnju kriznu situaciju prakti¢na ¢e teologija morati traziti
puteve i nacine crkvenoga djelovanja koji odgovaraju danoj situaciji. To znaci:

a) Ni crkveno vodstvo ni teologija ni skupine u Crkvi ne mogu i¢i za istica-
njem Crkve time $to ¢e ostro obiljeziti i razgraniciti crkveno »unutra« i drustveno
»vani« te dramatizirati razlike na tockama u kojima se dodiruju ili preklapaju
Crkva 1 drustvo; pokusaji koji idu u tom smjeru vode u izolaciju odnosno geto-
izaciju Crkve.** Pogotovo se ne moze i¢i za nekom rekonstrukcijom Crkve kao
sustava mo¢i koji djeluje na razini drugih drustvenih (politickih, gospodarskih,

2 Usp. npr. P. M. ZULEHNER, Pastoraltheologie, 4 sv., Diisseldorf, 1989./1990.; J. KONEMANN,
»lch wiinschte, ich wdre gldaubig, glaub’ ich«. Zugdnge zu Religion und Religiositdit in der
Lebensfiihrung der spdten Moderne, Opladen, 2002.

Usp. npr. O. FUCHS, »Neue Wege einer eschatologischen Pastoral«, u: Theologische Quartals-
chrift, 179 (1999.), str. 260-288; ISTI, Das jungste Gericht. Hoffnung auf Gerechtigkeit, Verlag
Fridrich Pustet, Regensburg, 2007.

Ne mozemo ovdje uéi u raspravu o temeljnome mjestu i ulozi zupnih zajednica u zivotu Crkve;
usp. prilog: J. POCK, »Aufreger oder Auslaufmodell? Spannungsreiche Diskussion {iber die
Zukunft der Gemeinde«, u: Herder Korrespondenz, 61 (2007.), str. 585-589.

S tim u svezi upuéujem na koncepciju prakse razvijenu prema modelu »gledanja, prosudivanja i
djelovanja« ¢ije je osnovne linije razradio J. HOCHSTAFFL u svojem ¢lanku »Die Konzeption
von Praxis«, str. 324ss.

Cini se da stoga treba biti oprezan pri uporabi evandeoske metafore o »malome stadu« (Lk 12,
32) kad se njome zeli opisati djelovanje Crkve u uvjetima kasne moderne; mnogo je prikladnija
(kao i uvijek kad je rije¢ o djelovanju) metafora o kvascu koju evandelja primijenjuju na kraljev-

stvo Bozje ¢iji je Crkva znak; usp. Mt 13,33; 16,6.11s; 1 Kor 5,6-8.
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kulturalnih) sustava mo¢i** odnosno koji nastoji u interakciji s njima istaknuti
Crkvu kao »moénog« partnera u javnosti, po uzoru na doba kad su carevi i dru-
gi vladari smatrali da vladaju »po milosti BoZjoj« u tijesnoj simbiozi s Crkvom
(vidljivo kako kod katolika tako i kod protestanata i pravoslavnih u ne tako dale-
koj proslosti).*

b) Prakticna ¢e se teologija uputiti u potragu za egzemplarnim mjestima i
oblicima ostvarenja krS¢anske egzistencije u svijetu, bez obzira kako oni bili
skromni ili (moZda samo prividno?) udaljeni od nas i od nasega doba. U svojim
nastojanjima oko promisljanja odnosa Crkve i svijeta (odnosno drustva) praktic-
na teologija mora u nase vrijeme povesti racuna o tome da se vjera u Isusa Krista
ne veze uz trijumfe nego uz obecanje da evandelje ima djelatnu snagu koju valja
ulagati i razvijati u svim procesima i potesko¢ama koje pogadaju osobni i drus-
tveni zivot ljudi i ljudskih zajednica.’® Na tom Ce se putu otkrivati takoder uspjes-
ni oblici crkvene drustvenosti, tj. oblika Zivota crkvenih zajednica (Zupa, skupina,
pokreta itd.) koje su zracile ili zrace u svoju okolinu i tako pokazuju pozeljnu i
preobrazbenu silu Bozje rijei u drustvenom i osobnom Zivotu.

¢) Osnovni stav onih koji se bave prakticnom teologijom bit ¢e stoga paZzlji-
vost prema svim oblicima u kojima se realizira Zivot prema evandelju, pazljivost
ispunjena ljubavlju i lucidnoscu, koja otvara perspektive i koja umije prorocko-
-kriti¢ki upozoriti na ono §to valja mijenjati. U tom ¢e smislu prakti¢na teologija

3 Nije li u tome opasnost nacina djelovanja »osobne prelature« Opus Dei? Usp. napomene u: R.
ZERFASS, »Die kirchlichen Grundvollziige — im Horizont der Gottesherrschaft«, u: KONFE-
RENZ DER BAYRISCHEN PASTORALTHEOLOGEN (ur.), Das Handeln der Kirche in der
Welt von heute. Ein Pastoraltheologischer Grundriss, Don Bosco Verlag, Miinchen, 1994., str.
32-50, ovdje 49s.

35 Tako nemaju tako »dalekometnu« pretenziju, ipak valja imati u vidu praktike na koje upozorava
S. BALOBAN u odnosu hrvatskih politi¢ara koji se deklariraju kao katolici i crkvenih sluzbe-
nika: »Ako kao vjernici politicari zele u€initi nesto legitimno za kr$éane, katolike ili Crkvu u
Hrvatskoj, onda to obi¢no ¢ine izvan javnog prostora u dogovoru s crkvenim sluzbenicima, $to
u hrvatskoj javnosti Cesto nailazi na neodobravanje, pa i kod vjernika. U javnosti se tako dobiva
pogresan dojam da se vjernici politicari dogovaraju s crkvenim sluzbenicima o nekim "privilegi-
jima’ za kr§¢ane i za Crkvu. Nije rije¢ o privilegijima nego o legitimnim trazenjima vjerskih za-
jednica, ovdje vec¢inske Katolicke crkve«; u: »Hrvatski vjernik u politici«, u: Kana, 38 (2007.),
listopad, str. 9. Baloban to svodi na preostali utjecaj 'negdas$njeg mentaliteta’ koji valja prevla-
dati. Razlozi su mozda ipak mnogo dublji i treba ih traziti takoder u rastu¢oj individualizaciji i
privatizaciji religioznog momenta u zivotu kasnomodernog i postmodernog ¢ovjeka. Osim toga,
takva praksa pobuduje — s pravom — dodatne sumnje i Zestoke kritike ako je vezana uz pred-
izborno vrijeme ...

Pritom treba uputiti na egzemplarna ostvarenja krs¢anske egzistencije; usp. npr. A. SCHLEIN-
ZER, Die Liebe ist unsere einzige Aufgabe. Das Lebenszeugnis von Madeleine Delbrél, Ostfil-
den, 1994.; B. HOYER, Gottesmiitter. Lenesbilder kinderlosen Frauen als fruchtbare Dialograu-
me fiir Pastoral und Pastoraltheologie, Miinster, 1999. Tu bez sumnje spadaju likovi kanonizira-
nih i nekanoniziranih svetaca.
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takoder predlagati odredene opcije za orijentaciju i za djelovanje. Slijede¢i R.
Buchera®” mogli bismo i za situaciju u Hrvatskoj predloziti tri temeljne opci-
je koje bi prakti¢na teologija trebala razraditi i posredovati u crkvenu praksu.
— Opcija za solidarnost s ljudima danasnjice u njihovom traganju za rjese-
njima problemad vezanih uz orijentaciju i osiguranje egzistencije. Praktic-
na ¢e si teologija zabraniti kuknjavu nad duhom vremena i njegovu poku-
du i neée usvojiti kulturalno-pesimisticko opazanje zbilje. Njezina proroc-
ka kritika nece se svoditi na denuncijaciju sada$njeg vremena nego ¢e otva-
rati perspektive za djelovanje u nesigurnosti uocavaju¢i i vrednujuéi sva-
ki znak novog zivota vjere koji se skromno pojavljuje u krilu Bozjeg naroda.
— Opcija za ysiromasne i za sve koji trpe« (GS, 1), §to odgovara Bozjoj »te-
meljnoj opciji« o kojoj svjedoce Stari i Novi zavjet i napose sam Isus u svo-
jem postupanju i komuniciranju s ljudima. Crkva i njezine ustanove trebaju
posluziti osiguravanju navjestaja Bozjeg evandelja »opporutne-impportune«, a
ne iscrpljivati se u potrazi za vlastitom sigurnos¢u u kriznom vremenu. Ta je
opcija preferencijalna, ona nikoga ne iskljucuje, ali nastoji ukljuciti takoder i u
prvom redu one koji su iskljuceni, »na rubu« i koji otpla¢uju danak napretku.
— Opcija za samosvjesno usvajanje vlastite tradicije u perspektivi »znakova vre-
mena« (GS, 4). Na crkveno-teolosku tradiciju ne smije se gledati kao na balast
nego ju treba shvatiti kao »dugu povijest otkrivanja vjere iz perspektive svaki put
druk¢ije kulture i kao povijest otkrivanja kulture iz perspektive vjere«®. To ¢e i¢i
u dva smjera: polaze¢i od tradicije otkrivat ¢e se i tumaciti znakovi vremena u
svojoj aktualnosti za vjeru i obrmuto — polaze¢i od znakova vremena otkrivat ¢e
se 1 tumaciti tradicija u svojoj aktualnosti za nas, tj. u svojem znacenju za nase
vrijeme.

37 Usp. R. BUCHER, »Wer braucht Pastoraltheologie wozu?«, u: R. BUCHER (ur.), Theologie in
Kontrasten der Zukunft. Perspektiven des theologischen Diskurses, Verlag Styria, Graz — Wien
—Koln, 2001., str. 196s.; usp. S. NIMAC, »Neke zadace prakti¢ne teologije u hrvatskoj Crkvi i
hrvatskom drustvug, u: P. ARACIC (ur.) Novi izazovi pastoralnoj teologiji, Katolicki bogoslov-
ni fakultet, Pakovo, 2005., str. 31-41; usp. J. BALOBAN, »Pastoralna teologija u Hrvatskoj
izmedu naslijedenog mentaliteta i novih izazova«, u: P. ARACIC (ur.) Novi izazovi pastoralnoj
teologiji, str. 21-29.

3 R. BUCHER, nav. dj., str. 197. O problematici koncilske i pokoncilske, biblijski ukorijenjene
teme »znakova vremena« usp. T. J. SAGI-BUNIC, »Dvadeset godina poslije Drugog vatikan-
skog koncila«, u: Jeke jednoga koncila, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1984., str. 38—60, ovdje
40-41; B. DUDA, »Prihvat Il. vatikanskog koncila u Hrvatskoj. Fragmenti za buduce cjelovitije
prouke«, u: N. A. ANCIC (ur.) Koncil u Hrvatskoj Zbornik radova teoloskog simpozija u povo-
du 30. obljetnice Drugoga vatikanskog sabora, Crkva u svijetu, Split, 1996., str. 29—77, ovdje
str. 36; K. FUSSEL, »Die *Zeichen der Zeit’ als locus theologicus. Ein Beitrag zur theologis-
chen Erkenntnislehre«, u: Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, 30 (1983.), str.
259-275; H.-J. SANDER, »Die Zeichen der Zeit. Die Entdeckung des Evangeliums in den Kon-
flikten der Gegenwart«, u: G. FUCHS — A. LIENKAMP (ur.), Visionen des Konzils. 30 Jahre
Pastoralkonstitution »Die Kirche in der Welt von heute«, Miinster, 1997., str. 85-102.
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Zakljuéak

Prakti¢na teologija u kriznom vremenu treba promisljati svoju vlastitu ute-
meljenost i na¢in svojega konstituiranja kao sveucili$na disciplina na teoloskom
fakultetu. Ovdje su samo istaknuti neki nezaobilazni momenti koje pritom valja
imati u vidu. No ona mora isto tako imati u vidu i one koji po svome zvanju mo-
raju djelovati u pastoralnoj praksi: zaredene i nezaredene pastoralne djelatnike.
Oni su suoceni s onim najtezim: donositi odluke u kriznom vremenu u svojem
komuniciranju s ljudima koji su im povjereni. To znaci da oni moraju djelovati u
nesigurnosti. Prakti¢na im teologija ne moze ukinuti tu nesigurnost, ali ona mo-
Ze 1 mora pomo¢i pastoralnim djelatnicima adekvatnije shvatiti svoju situaciju
i situaciju vjernika; ona im treba pomoc¢i oduprijeti se rezignaciji, oportunizmu
te proizvoljnom i nepromisljenom odlucivanju. Ona ¢e u tome uspjeti ako bude
umjela pokazati da Bog nije netko samo »na nebu« i u proslosti nego da je onu
prvom redu onaj koji jam¢i i daje buduénost takoder ovdje na zemlji, u povijesti
ljudi — u skladu s evandeljem Isusa Krista.

Summary
PASTORAL THEOLOGY IN TODAY'’S TIME OF CRISIS

The aim of this work is to draw attention to the situation and some repercussions and
challenges for practical theology that are emerging in the present period of crisis. The in-
troduction offers a brief overview of the crisis in society and the church, it highlights the
diminishing trust in institutions and the growing process of individualisation as well as
the accessibility of religious know-how to anyone who is interested; it points out tenden-
cies of independent, often syncretic creation of personal religiousness.

The first section of the article points out the beginning of »Pastoral Theology« (F. S.
Rautenstrauch) in the crisis of the Enlightenment, it emerged as a science that was sup-
posed to contribute to re-establishing a balance between Church-theological tradition,
the situation of pastoral activities and the actual pastoral worker; the Enlightenment led
to a rift between three great notions and the crisis they are now facing leads us the point
that the experience of those times can teach us something with regard to our current cir-
cumstances.

The next part of the article points out some important elements in analysing the cur-
rent ytriangle crisis«: contemporary society is burdened with various contrasts including
religious that are not managing to integrate but even with the utmost effort and minimal
procedural rules is managing to be preserved, tensions with the Church are a reflection
of the situation in society. All of God's people, primarily pastoral workers, are faced with
the demand to find new focuses not only in their role but in their own personal church
identity which has resulted in post-modern individualisation in society and the Church.
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As far as Church-theological tradition is concerned, current times are ruled by a situa-
tion in which everyone is involved with theology and pastoral care and are compelled to
be integrated into various theological discussions or some theological concept or other,
they need to be analytically powerful based on the tradition of faith in the Church and
need to be trained for action, i.e. they who are in any way involved in theology need to
gain certain skills for cerigmatic, diaconic and liturgical action while building the com-
munity of God s people.

The next section points out what is to come out of the duty of practical theology.
Firstly, it is worth keeping the Church’s duty in mind: starting from the Gospel of Jesus
Christ, it needs to open and free the life of people for a new — based on the Gospel and
fed by it — way of self-comprehension and practical action. In order to remain cred-
ible and to clearly point out its unavoidable significance to today s life the Church must
shape itself from the inside in keeping with those principles that it proclaims. Secondly,
it is necessary to redefine pastoral activities in the context of general Christian-Church
activities: its special function in the process of traditionalising Christian faith consists
of institutionally ensuring a returnable relationship to the community of the faithful with
Jesus Christ and to be at the service of all services’in the community. Thirdly, practical
theology must point out the tension that rules between remembering Jesus’ joyous word
and creativity in the space of acting and the life of the church and to find inspiration in
all of God's people. Finally, avoiding the ghettoisation and succumbing to the powerful,
practical theology will develop critically and point out the potential of the Gospel and
will endeavour to operationalise these three fundamental options: the option for solidar-
ity with people in current times; the option for the »poor and all those suffering« (GS
1) and the option to self-consciously adopt one’s own Christian tradition in light of the
»signs of the times« (GS 4).

In all of this we seen the need to rethink some fundamental options and directions
for practical theology as a facultative discipline and the urgency to relate it to practise
amongst God s people primarily those who work pastorally and who in insecure condi-
tions are faced with the inevitability of making concrete decisions.

Key words: practical theology, pastoral, crisis, (post)modern, society, the Church, tradi-
tion.
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