Josip-Amnte Soldo

BENEDIKTINSKA I FRANJEVACKA DUHOVNQST

Dva jubileja dvaju velikana Katolitke crkve — sv. Benedikta iz
Nursije (c. 480.—547.) i sv. Franje iz Asiza (1182.—1226.) — potakla su
struénjake da jo§ viSe prodube razna pitanja mjihova djelovanja kao
i njihovu medusobnu ovisnost. Ovim kratkim osvriom nastojat éemo
nesto od toga iznijeti, ogranidujuéi se ma duhovnost kojom su ta dva
duhovna genija obogatila kri¢anski svijet i na njihovu medusobnu po-
vezanost. '

Nema, zapravo, bitne razlike u tofki polaska i citja dvaju Pravila.
Sv. Franjo je poznavao Zivot benediktinaca a iz Pravila sv. Benedikta
uzimao je ¢ak i pojedine misli i refenice. Medutim, jo§ je bitnije §to
ista rije¢ BoZja zove, produhovijuje i prosvjetljuje oba Utemeljitelja
kojima je isti cilj — kraljevstvo BoZje. Ipak, postoje razlike u madinima
ostvarenja tog cilja, §to je uvjetovano razliditim psihama Utemeljitelja
i drukcéijom duhovnom atmosferom u kojoj su oni Zivjeli i djelovali.

I. Benediktinska duhovnost

1. Glavna nadela Benediktova Pravila

Sv. Benedikt je Zivio u rimskom svijetu koji se, doduSe, raspadao
ali je tradicija ostala jo¥ jaka ne samo kao nostalgija na proflost nego
je jo§ wuvijek bila duboko usadena u psihi umornog svijeta. Njegovo
rodno mjesto — Nursija bilo je poslovitno konzervativno i obitelj je
bila jo§ uvijek &évrst oslomac Zivota. Svr§ivdi u Rimu Skole, tada jo§
slabe, mogao se posvetiti javnoj sluzbi kod »barbarskog« kralja Teodo-
rika (413.—526.) i Zrtvovati se sterilnoj djelotvornosti kao Kasiodor ili
doZivjeti tuZnu sudbinu Boecija. Medutim, on se posvetio crkvenom po-
zivu kamo ga je vukao njegov mladenadki odgoj. Shizma Laurentin,
nakon smrh pape Amastazija (498.), odvela ga je iz Rima i Benedikt
se povukao medu anahorete. Tu je, uz potetkote, dofao do izrazaja
njegov duh pun strogosti i izvanredni smisac za red, planski rad ali
obogaéen S&irinom duha. Benedikt je bio utjelovljeni Rimljanin, ne iz
vremena Cicerona, mego Rimljanin kojeg su Zelje za vremenskom moéi
bile ve¢ mrtve i pretvonile se u Zélju za viefbanjem kr¥¢anskih kre-
posti da bi se otupile strasti i potela izgradivati kr$éanska kultura mna
ruSevinama anti¢kog svijeta.

Iz takvog svijeta koji je, usprkos propadanja, podivao mna auktori-
tetu, niklo je »Pravilo« sv. Benedikta kao »posljednji veliki dar koji
je rimski duh ufinio za unapredenje srednjeg vijekac (J. Lortz).
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Pisuéi svoje Pravilo, Benediki sebe naziva »ocem« koji govori
»sinu«, »ucliteljem« koji poutava »ulenika«, »bratom« koji se obrata
shratu«, Naziv »otac« popracen je, medutim, izrazom »plus« i uvijek
je povezan s ljubavlju, »ulitelj« sa strogolféu uz kaznu, dok »bratc
suraduje s »bratom« veseleti se pobjedom mad zlom i grijehom. Dok se
»otac« i suditelj« razlikuju poloZajem i vlaSéu od »sina« i »uentkag,
sbrat« je jednak s »bratom«., Ipak se »brat« i sbratstvo« viSe spominju
u »Pravilu« nego »otac« i »uditelj«, iako sam Benedikt sebe mnaziva tako
vise puta. Sv. Franjo, naprotiv, ostaje uvijek na izrazu sbrat«, i fo
smaleni brat Franjo«.

Stil Benediktova »Pravilac« je impersonalan, Sva su pravila upuéena
monasima, opatu i ostalim sluZbenicima. Zivot monaha u »Pravilu« se
odreduje do u tanéine, dok sv. Franjo daje samo glavne opomene. Ju-
nidiéki osjetaj, prisutan kod Benedikta, ne postoji kod sv. Franje. Rije¢
BoZ%ja — osnovni &imbenik — ima kod Benedikta karakter poticaja, po-
uke, zakona, dok kod sv. Franje ona je »Ziwot bracec.

Kad je Benedikt osnovao svoju opatiju na Monte Cassinu, invazije
barbara prosle su veé¢ Europom. Seobha naroda je bila zavrSena i nastala
je tidina nakon oluja. Novi narodi poteli su sredivati situaciju i stoga
Benediktovo »Pravilo« pokazuje utjecaj movih kretanja od kojih Bene-
dikt nije bjeZao. Njegove su opatije bile otvorene i mjima 5o je zna-
8lo podetak crkvenog utjecaja na move europske snage, vecinom zado-
jene arijevskom sektom. Na to smirenje nakon oluja, u kojima se utapao
stari svijet, pokazuje odredba »stabilitas loci« — ne nestalni pustinjaéki
Zivot, nego vezan uz jedan samostan, na istom mjestu i pod viaSéu
istog opata. Taj je Zivot todno odreden dnevnim redom, zanimljivim eli
potpuno protivhim nasem danasnjem: :

LJETNI ORARIJ (solsticij lipnja):

2,00 budenje, vigilija (matutin);

3,30 sluzba zornice (laude),
interval, moguée razmatranje;

4,30 molitva prvog &asa, rulni rad;

9,00 molitva treteg Casa, ¢itanje;

11,30 molitva Sesbog ¢asa, ruéak i odmor;

- 14,00 molitva devetog ¢asa, rucni rad;

18,00 velernja, velera, zajednitko ¢&itanje, povelerje
(kompletonij);

19,30 odmor.

ZIMSKI ORARIJ (solsticij prosinca):

2,30 budenje, vigilija (matutin), razmatranje;
5,30 sluZba zornice (laude), fitanje;
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7,30 molitva prvog ¢asa, ¢itanje;
9,00 molitva treteg Casa, Citanje;
12,00 molitva Zestog Sasa, rutni rad;
14,00 molitva devetog fasa, rudak, &itanje;

16,30 vedernja, kratki interval, zajednitko &itanje, povederje
(kompletorij);
17,30 odmor,

Taj do u tanline organizirani nadin Zivota benediktinaca usmjeren
je prema duhovnom savrSenstvu. Monasi su smilitia« ili »Schola Do-
minici servitii« — ne u znadenju »8kole« jer taj izraz u ni¥em latinskom
jeziku znadio je Eetu, a tako se zvala vojska carske palage. Monasi su
stoga danju i noéu u slu¥bi nebeskog Kralja. Iako je to veoma slidno
cilju Zivota anahoreta, ipak se u potpunosti suprotstavlja neorganiziranim
i lutajuéim monasima koje je, osobito sarabaite i girovage, Benedikt
napao strogim mijefima: »Bolje je Sutjeti nego govoriti o bijednom pona-
Sanju svih tih« (1,12). Stoga je Benedikt uveo »stabilitas loci« mna to
se 1 danas benediktinci zavjetuju nakon godine kuSnje — novicijata.

Benedikt je pojedinca potpuno podloZio vlasti opata. O njemu kao
Kristovu predstavniku sve zawvisi. Time je zajednica bila produzetak
rimske obitelji u kojoj je pater familias imao svu vlast, a od koje se
razvila rimska drZavna misao. Sv. Augustin je tvrdio kako svaka vlast,
pa i drzavna, potjefe od obiteljske i od oteva auktoriteta.

Iako je u »Pravilu« opat potpuni gospodar monaha, ipak je »pius
pater« — viSe od gospodara, dobri otac. Izmedu ostalih rijedi opatu
su upucene ove opomene: »Nek mrzi zlo, a ljubi braéu. Kad mora opo-
minjati, valja da to ¢ini mudro, ne pretjerano, da previde struZedi rdu
ne razbije posudu. Nek stalno promatra svoje slabosti i razmilja o
tome da napuknutu trsku ne smije do kraja slomiti. Time ne Zelimo reéi
da dopusti neka se $ire mane, vet nek ih iskorjenjuje, kako smo veé
kazali, razbonito i ljubezno, kako kome odgovara. Nastojat ée da ga
viSe ljube nego da ga se boje« (64, 11—15). Benediktov ideal bila ie
toplina obiteljske zajednice koja se u vrijeme seoba rusila. Stoga opat
mora prvenstveno dobro zapovijedati. Njegova briZljivost mora biti
prije auktoriteta, »non tam praeesse quam prodesse« — ¥to je naglasio
sv. Augustin u »De civitate Dei« (XIX, ¢. 14—15).

Cijeli se Zivot benediktinca sastoji od molitve, gitanja i cada u
opatiji. Rad je izvor prehrane monaha i s drugim izvorima, darovima
i prodajom proizvoda, osiguravala se ekonomska autarhija opatije koja
zatvorenom ekonomijom postaje grad u malom. Cilj, medutim, ekono-
mije nije akumulacija dobara nego osiguranje sredstava da bi se &to
bolje opsluZivalo »Pravilo«. Sli¢no i kazneni postupak $titio je vrienje
»Pravila« S njim se tra%io popravak a mne ka’njavanje prestupnika.
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Uopte, viSe se osigurava cenobitski %vot nego dijalog sa svijetom, jer
benediktinac ostaje uvijek u krugu svoje opatije, obuten prema vre-
menu i mjestu, prvotno kao seljak a tek kasnije dolazi odredeni oblik
i boja haljina.

9. Karakteristike benediktinske duhovnosti

Duhovna struktura benediktinaca nije akademska mniti teoretska,
Ona usmjeruje monaha na praktidni Zivot. Glavna su joj potela: po-
niznost, posluh, Sutljivost, molitva i »dobra« revnost.

Sva ta pobela usko su povezana i me mogu se odijeliti jer tek za-
jedno satinnjavaju pravog monaha. Ipak potetak i zavrietak svega jest
poniznost. Stoga je 7. poglavlje »O poniznosti« najdu¥e u »Praviluc i
ta se krepost najviSe u njemu spominje, pedesetak puta. Poniznost,
zapravo, prozima svu duhovnot i sve monalke kreposti. Ona ide od
straha Bozjega da bi se ponizni monah stalno sjeéao BoZjih zapovijedi
i slijedio Gospodnji glas, slijepo se podlozio posluhu, podnosio i neprav-
de, priznao opatu bez zatajivanja zle misli, bio zadovoljan s najmanjim,
smatrao se najnevrednijim, radio samo ono na ¥to ga potite »Pravilos,
obuzdavao svoj jezik, bio spor na smijeh, krotko govorio i bio uvijek
iskreno ponizan u dusi. Tek tada ée »dospjeti do one Bozje Tjubavi koja,
kad je savriena, izgoni strah«,

Posluh je kod Benedikta nadahnut Kristovim posluhom Ocu a
ostvaruje se preko opata. Njime se osigurava nutarnje dielovanje i skiad
zajednice, duva hijerarhijski red opatije. Sutnjom, prihvaéenom od ce-
nobita, nastojalo se boriti protiv strasti, jer sgovoriti, naime, i poutavati
dolikuje uéitelju, a uceniku se pristoji Sutjeti i slugati« (6, 6). S njom je
trebalo stvoriti ambijent za molitvu i razmatranje BoZje rijeti. Uva-
danje klauzure nije bio samo bijeg od svijeta nego fra¥enje nutarnjeg
dobra u tiSini i sabranosti.

Molitva, i to zajednidka, ispunjala je dan benediktinaca, protkala
cijeli rad i blagosivljala ga. Stoga je »ora et labora« postala simpati¢na
deviza toga starog Reda. Molitva je bila totno odredena, kako satovima
i sadrzajem tako i mjestom u pjevali§tu crkve. Iz nje se razvila bo-
gata katolitka liturgija uljepSana skladnim psalmiranjem & gregorijan-
skim pjevanjem antifona i himana. Zajednitko sudjelovanje sluzbenim
molitvama stvaralo je duh zajednistva oko oltara i u sluzbi BoZjoj, dok
se osobna molitva svodila na minimum.

»Zelus bonus¢, koji Benedikt preporuéa, dijelom je ljubav prema
Bogu, ali i jo§ vise razni nadini pomaganja subradi, postivanje u kojem
monasi moraju jedan drugoga pretjecati, podnositi slabosti tijela i
znadaja drugog »velikom strpljivo§éue, natjecati se u uzajamnoj pos-
ludnosti, iskazivati jedan drugome bratsku ljubav. Smatrati sebe besko-
risndm a tek u zajednici jakim 1 snaznim, bio je cilj sigurnosti Zivota
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benediktinaca, jer »radionica (duhovnog Zivota, op. p.) jest samostanska
odvojenost i stalno Zivljenje u zajednici« (6, 78). Sredstva su brojna
i izvulena su iz Novog zavjeta (4. poglavlje).

Krist i rije¢ BoZja srediite je opatije. »Pravila« osiguravaju ¢lanu
zajednice »conversatio« — razgovor s Bogom, ali i posluh opatu. Stoga
se treba odreti egoizma, prigrliti zajednicu da bi se lakie ostvarila
savrienost ljubavi, koja je Bog. Krist je u tome primijer. Bog govori
momnahu, ali i traZi od njega odgovor koji daje preko svoga svakidadnjeg
zivota u radu i molitvi. To je nufarja dinamika Benediktova puta k
Bogu.

II. Franjevadka duhovnost

1. Duhovna atmosfera u Franjino vrijeme

Pokret AsiSkog siromafka nastao je u potpuno drukdijem svijetu
nego S8to je bio Benediktov. Jo§ od kraja 11. st. osjeéa se ekonomsko
jatanje Europe, oslobodene velikih invazija. Grad je postao ne samo
ekonomsko srediSte regija nego prerasta u nosioca kulturnih, pa i vjer-
skih vrijednosti. Gradanska klasa bacala je u pozadinu feudalno drustvo
1 postajala nosilac Zivota. Postignuvii na ekonomskom podrudju vidne
uspjehe, ona je posegnula i za mijenjanjem Weltanschauung-a. Mnogi
su nalazili rjeSenje u dualistidkim ulenjima, §to su se trgovinom Sinila
s Istoka, ali su nicale iz opée teinje ljudi za jadom religiozno$éu. Te su
teZnje zahvatile ne samo siromaSne slojeve, kako se prije mislilo, nego
i bogate trgovce i obrtnike, pa i redovnike. To je prvenstveno obnova
starih redova u duhu cistercita, Clynua, Grandemonta Stjepana iz Mu-~
reta, ali i osnivanje novih redova, kao regularnih kanonika sv. Augus-
tina jli konfederacija samostana premonstratinaca. Osim toga, nastaju
pokreti oko wostvarivanja evandeoskog siroma$tva arnaldista (Arnald iz
Brescie), katara (albigezi ili patari), humilijata koje je sinoda u Veroni
(1184.) proglasila hereticima, ali im je papa Inocent III. g. 1201. potvrdio
pravilo. Drugi su nastojali ojadati apostolski %ar, kao wvaldezi ili »siro-
masi iz Liona«.

Na jatanje produbljivanja duhovnosti djelovale su kroz 12. st. dvije
struje. Jedna se razvila iz sPravila« sv. Benedikfa i uéenja sv. Anselma
(»Cur Deus homo?«) te sv. Petra Damijanskog i njegova stava prema
asketskom Zivotu kao, i osobito, sv. Bernarda koji je momastidku bene-
diktinsku duhovnost obukao u ljudski osjetaj preko svojih »Sermones«.
Benediktinslki mistitari Joakim da Fiore, sv. Ildeganda i sv. Elizabeta
iz Schonau utjecali su mnogo svojim videnjima i prorodanstvima na
tadanju duhovnu atmosferu. Druga je bila Skola vikbtorinaca s glavnim
predstavnicima Hugom, Rikardom i Adamom iz opatije regularnih ka-
nonika sv. Viktora. Oni su proudavali odnose izmedu znanosti i duhov-
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nog Zivota, produbljivali teorije o simbolima i kontemplaciji. Prema
njima, stvari su samo simboli skrivene stvarnosti. Da bi se shvatila
skrivena stvarnost, ne pomaZe silogizam i logika nego intuicija i konte-
mplacija, ali &istog srca. To se postizava samo upriliavanjem svog Zi-
vota poukama do kojih se dolazi razmatranjem.

Te su duhovne 3kole, a i vjerska strujanja, djelovale ma kr¥canski
mentalitet vjernika kod kojih se osjetala teZnja prema afektivnoj po-
boznosti. Odatle je niklo $tovanje otajstava Kristova CovjeStva, posebno
Muke Gospodinove, ili pak Marijanske poboZnosti. Taj pokret prema
humaniziranju vjerskih osjetaja sbtoji prije sv. Franje u zraku kod
mistidara i duhovnih uéenja. Isto se osjeta i u liturgiji koja se razvija
u svetu dramu i usredototuje na zemaljski Kristov Zivot. Povratak
evandeoskom siromagtvu prisutan je u svim sferama duhovnh kretanja
12. stoljeéa, bilo kod pravovjernih bilo kod »zaslaca« (heretika). Misti¢ki
simbolizam, prisutan i kod obiénog maroda, vidljiv je i na »bestijariju«
nromanitkih katedrala. To je bio znak pribliZavanja Govijeka stvorenjima
i prirodi, ali samo kao simbolima boZanskih stvari. Osim toga, na vjer-
nike su djelovala i mesijansko-apokalipti¢ka prorodanstva, Ona su na-
vieSéivala korjenitu obnovu kriéanskog svijeta, bilo u katolicizmu bilo
u krivim maukama (dolazak Antikrista, utjelovljenje Duha Svetoga,
tre¢a epoha gvijeta, itd.).

Sve je to djelovalo na stvaranje franjevatkog reda i na njegovu
duhovnost.

Sv. Franjo je duboko upijao duh svoga vremena. Po prirodi vese-
ljak, sklon pjesni¥tvu i glazbi bio je u mladosti zaneseni trubadur, 1ju-
bimac asiSke mladeZi. Pa i nakon »obratenja« ogtao je otvoren prema
ljudima i Sirinom &ista srca unio je sva stvorenja u svoj hvalospjev
Bogu. Ta se §irina ljubavi osjeca i u »Pravilu«. Franjo nije bio strogi
rimski pravaicki duh kao Benedikt i stoga mnije ni Zelio napisati »Pra-
vilo« nego samo upute i poticaje »malom bratu«. Njega me zatvara u
visoke opatijske zidine mego Salje medu bracu ljude. Duh gradanske
otvorenostl proZimat ée djelovanje i divot asi$kog sina i njegovih sljed-
benika, da bi produbovili ono $to je bilo dobra u Covjeku i gradaninu.

2. Karakteristike franjevacke duhovnosti

Franjino »Pravilo« je, zapravo, vrSenje evandelja, njegove Sirine
i dubine, da bi se ostvarilo vieno spasenje. »Zivjeti prema sv. evan-
deljuc — osnovni je zahtjev Sveca, U svim djelaScima sv. Franje rije
sevandelje« ima istu snagu kao i »Zivot« ili spravilo«. Ono je predmet
franjevatkih zavjeta 1 ono je za Franju korjenito suzivijavanje s Kristom.
Odatle ée se razviti kristocentritnost franjevatke duhovnosti, iako joj
je Bog polaziste, jer »Krist je Zariina totka franjevatke duhovnostix,
pisac je kapitularcima papa Pavao VI. g. 1967. (23,6). U Franjinim
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djelima Krist je sve, jer sva dobra primaju se od Boga preko Njega i
u Njemu Otac ostvaruje svoju puninu. Stoga je Krist nadnaravna hrana
viernika i sve je ¢ak stvoreno da bi se u Kristu slavio Bog. Te duhovne
zasade franjevadki ée duhovni pisci produbljivati i proSinivati.

Na pocetku djelovanja Franje i drugova bilo je bratstvo s veoma
jednostavnim ustrojstvom. Kako se, medutim, bratstvo brzo 8irilo, doslo
je i pod utjecajem Crkve do potpunijeg ustrojstva. Prvotni uvjeti pri-
stupanja bratstvu bili su proZivljavanje evandelj a, iskreno ispovijeda-
nje katolitke vjere, odricanje materijalnih dobara, noSenje jednostavnog
odijela i boravak godinu dana u bratstvu. Poveéanjem braée grade se
mali stanovi. Braéa su se dijelila na kontemplativee — »romitic i aktivae
propovjednike ili radnike koji ki se makon vanjskog djelovanja vraéali
u sloca«. Franjevatka »la vita pellegrinante« bio je movi stil redovnis-
tva, protivan cenobitskom. Iako u tome ima dodirnih todaka s nemirnim
kretanjima vremena kad je Franjo Zivio, ipak je Utemeljitelj Zelio iz-
bjegavanjem stalnih mjesta i prezirom zemaljskih dobara biti $to slo-
bodniji za sluzbu propovjednika éudesa BoZjih medu Ijudima. Poveéa~
njem broja Clanova nastajale su sluzbe starjefinstva, od kardinala-pro-
tektora do gvardijana. Njihova vlast, medutim, razlikuje se od vlasti
opata. Ona je pravno neodredena i vife je pastoralna jer je starjeSina
kod franjevaca prvotno sluga sve brate, dok kod benediktinaca opat
ima administrativom i disciplinarnu vlast. Osim toga, kod franjevaca
starjeSinska sluzba nije doZivotna mego je vremenski ogranitena, Fra-
njevac nije vezan uz odredenu opatiju, on mijenja boraviite, doduse,
snagom posluha, ali je to davalo psiholofku Sirinu bradi. Nadini ¥ivota
mogli su se izmijeniti na opéem ili duhovskom kapitalu koji je ipak
zadrzao viSe duhovni a manje administrativni karalkter,

U djelima sv. Franje nema strogoga kaznenog kodeksa. Jedina kaz-
na, izopéenje iz Reda bludnika i heretika, izostavljena je u konadnom
»Pravilu«. Ostale kazne su gotovo sve u okviru sakramenta pokore.

Najvaznije zanimanje brate bilo je propovijedanje. U podetku to
su bili poticaji rije¢ju ili primjerom, a kasnije dolazi i do dogmatskih
propovijedi za koje je trebalo polagati ispite i dobiti dozvolu od erkve-
nih vlashi,

Franjevatka duhovnost nije zatvorena samostanskim zidinama nego
je dinamiéna, a kretanjem brace po svijetu dobivala je dimenzije Crkve.
To izvire iz evandeoskog poimanja »metanoje« — ne iskljudivo asketski
- elemenat nego uvjeti za Sto bolji kriéanski Zivot. Zivjeti u pokori po-
ticaj je obracenja srca Bogu.

Franjevatka »fraternitas« u 13. st. je nowvost i suprotstavlja se mo-
nasti¢kom pojmu »communitas«. Bratstvo se osnivalo ma BoZjem odin-
stvu. Ono suraduje u Sirenju BoZjeg kraljevstva preko podlo¥nosti star-
jeSinama, bratskim medusobnim odnosima, ali i preko otvorenosti svim
ljudima.
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Posebna je oznaka Reda »minoritas«. Ona se temeljila ma Bibliji
i Kristovu primjeru a ostvaruje se preko sinomadtva koje se ne odnosi
samo mna vanjske stvari mego i na poniznost do siromasiva duhom pred
Bogom i ljudima u potpunoj podloZnosti velji BoZjoj.

Franjin smisao poslusnosti razlikuje se od bemediktinskoga. On je
univerzalniji 4 zavisi od pojma bratstva. Poslusnost u djelaScima je
BoZja objava i inspirirana je Kristovim primjerom postavljanja svoje
volje u volju Otevu. S njome se franjevac podlaZe crkvenoj hijerarhijd,
slu¥i drugome i vodi razgovor sa sbarjeSinama. Odnos redovnitkog Zie
vota i djelovanja s crkvenim auktoritetom viSe je naglaSen kod Franje
nego kod Benedikta zbog hereza, a i duhovnih kretanja Franjina vre-
mena. Katolicizam bio je vaZan i trebalo ga je staviti u okvire sluzbenih
crkvenih vlasti, Naprotiv, odnos starjeSine i podloZnika mnogo je de-

-----

Osnovni stav sv. Franje prema »Praviluc je »¢istola srcac -— pro-
tivno od egoizma prisutnog u druStvu — da bi se franjevac otvonio
Bozjoj ljubavi. Iz nje niu molitva i liturgijski Zivot. Molitva je pod-
jednako usmjerena ma liturgijsku i privatnu, obogatena paraliturgijama.,
Franjevatke poboZnosti imale su izvor a i kasnije ¢e se razvijati iz
osnovnih pogleda sv Franje prema Bogu, Krnistu, Mariji, svecima.. U
njima ée prevladati viSe srce mego razum i stoga ée se one pod utje~
cajem franjevaca raSiriti krScanskim svijetom.

U cijelom stvaranju franjevatkog bratstva, a fime i duhovnoga
puta novog Reda u visokom srednjem vijeku, osoba sv. Franje stoji u
srzi pokreta. Stoga i »itinerarium mentis ad Deum« franjevca ima po-
tetak i dobiva bitni sadrzaj u duhovnom pubu Utemeljitelja.

3. Franjin odnos prema Bogu i prema stvorenjima

Sv. Franju se Cesto prikazuje kako se preko prirodnih ljepota uz-
di¥e pjesnitkim pegazom k Bogu. To je jednostrano promatranje one
naglaene estetske etrane mjegove psihe, pjesni¢ke dule obuhvatene ta-
danjom tfrubadurskom poezijom.

Medutim, njegovi prvi sviesni komaci prema Bogu, nakon ozdrav-
ljenja, nisu i8li od ljepote prirode jer ga je ostavljala hladnim i neosjet-
liivim. Pun melankonije — pifu Zivofopisci — teZio je za nedim visim
— za kim? — mije ni sam znao. To je bio poletak metanoje.

Ne osjetivéi radost u prirodi koja mu je zavodnitki pruZala svoje
gari, Franjo je mislio da ¢e u svelanostima i gozbama kao Ijubimac
asitke mladeZi naéi nutarnji mir... Sve je uvjete za to imao: mladost,
$arm, lijepi glas, dobar odgoj, gradansko bogatstvo... Pa ipak, novo
razotaranje i nova melankonija.

284




Taj trubadur ljubavi pokuSao je maéi unutranji mir u wvitetvu...
ali je ubrzo uvidio kako to domnosi nemir Cervantesova »Don Kihota«.
Nesto je u mjemu bilo jade Sto je morao otkriti. Stoga je napustio sve,
privodu i njezine ari, zlatnu mladeZ Asiza, tlapnje o ratnoj slavi, da bi
u tami spilje — povlalenje 1 sebe — maSao Sve, U spilji je promatrao
propetog i sirormnaSnog Knista, ali punog ljubavi, Savjetovao je u duhu
vremena evandelje, i ruka, vodena od Neizmjernog, otvarala je sira-
nice s tekstovima o siromastvu i apostolatu. Konadno je stigao do odri-
canja svega, te se svukao do gola pred ocem i asiskim biskupom.

Franjo je intuitivno osjetio keako posjedovanje Onoga koji je Sve
iwazi odricanje svakog posjeda, traZi od ¢ovjeka ponizni i iskreni osje-
¢aj da je nidta. Nije to bio protest protiv gramzljivosti gradanske klase
na pocetku akumulacije prvobitnog kapitala ili dosada od preobilja,
niti ljubav siromastva zbog siromastva, ljubav poniZenja zbog poniZenja,
nego ljubav prema Kristu, i to propetom, do koje se moZe doéi samo
nijekanjem sebe da bi se dohila Ljubav koja pruZa Sve.

To Sve mnije prvenstveno Krist, iako se s pravom istid¢e kristocen-
tridnost Franjine poboZnosti, nego Bog. Na pofetku obratenja, u kuéi
messer Bernarda, ponavljao je cijele moéi: »Bog moj i sve moje«, Ne-
izmjerni stoji ma vrhu vrijednosti 1 od Njega idu sve Franjine ljubavi.

Tog sveprisutnoga Boga u kojem — refe sv. Pavao — »Zivimo, mi-
¢emo se i jesmo« (Dj 17,28) Franjo je malazio swvugdje jer je kozmos za
nj odraz BoZzje dobrote, ljepote i ljubavi. U Bogu je Asiski svetac naSao
Sve i Njega je Zelio pribliZiti svim stvorovima. Prije njega psalmista je
pozivao sva stvorenja da hvale Boga. Franjo se osjeta kao njihov sve-
¢enik te u ime nijeme prirode slavi Stvoritelja. To je za Franju uloga
tovjekova na ovoj zemlji — vratanje cijele prirode Bogu i hvali i Ijubavi
i sveopéem bratstvu.

Jo§ za Franjina Zivota bio je jo¥ uvijek prisutan strah.od sudbonosne
1000. godine kad je toboZe svijet morao propasti. I to je omoguéivalo
lakfe Sirenje dualistitkih hereza s prezirom materijalnog svijeta kao
djela sotone. Franjo, maprotiv, otkrivao je vjernicima kako se prirode
ne treba bojati jer je ona prijateljica Boga i 8ovjeka, Nebo s~ Gospo-
dinom Suncem kao vrhovnim feudalcem, brat mjesec i sestre zvijezde,
brat vjetar i zrak, korisna, skromna i dragocjena i dista voda, lijep i
veseo i snaZan i moéan oganj, majka zemlja hraniteljica svih s cvijetem
i zaprljan Oovjek — sve mora slaviti Boga. Za Franju vrag nije u
vietru, kao kod Tertulijana ili u vjerovanju priprostog puka., Nije zlo
u vremenu koje su prvi njegovi drugovi, bosi i goli, veselo prihvaéali.
Nisu davoli u ognju, iako je njegovu razornu moé osjetio ¢ Franjo kad
mu je lijeénik zabio u bolesno oko usijan gvozden &iljak, jer oganj
¢isti 4 odbacuje sve 3to je nezdravo i suvidno, U toj simfoniji svijeta
prisutan je ¢ovjek, i to omaj koji prafta, jer bi to morala biti osnovna
duznost viteza BoZjeg, sluZbenika »mira i dobrac koji podnosi slabosti
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i muke u miru jer za Vietnu Ljubav treba sve podnositi. I, kona&no,
u tu simfoniju ulazi i smrt kao sestra koja otvara vpata prve smrti —
tjelesne, dok ée podlaganje wvolji BoZjoj otvoriti sretna druga vrata,
Da bi se to postiglo, treba Bogu sluZiti »velikom poniznoStu« jer je
Gospodin »previsok«. To nije kobna gotitka smrt sa zastrafujuéom ko-
som, mego lijepa sestra koja skupa s cijelim svemirom i majkom zem-
ljom pjeva svoju dionicu hvale Svemogutem... U tom Kantiku mema
suvremene dosade, bespomoénog zazivanja ljubavi, besciljnosti, pa mi
alienacije, nego veseli poziv na uZivanje Boga vet¢ ma ovoj zemlji u
sveopboj simfoniji svijeba...

Taj velebni himan zapravo je duhovni put Serafskog Oca.

Taj put ide od mnegacije sebe k afirmaciji, od odricanja svega da bi
se siromas$tvom oslobodilo egoizma i time dozvolilo ulazak Boga koji
obuhvaéa cijelo stvorenje kao univerzalna prisutnost, neizmjerni oceam
biéa, dobrote i ljubawvi. Svetac je od ljubavi-Zelje preSao ma ljubav-dar
s milosnim djelovanjem koje je u njemu maSlo potpuno predanu dusu.
Stoga je Franjo mogao suvremenicima izgledati utjelovljenje dobrote,
jednostavnosti, Sirine shva¢anja svakoga, meshvatljiva ljubav prema
svakome, jer je on u himnu Svemoguéem svako stvorenje osjetao kao
dio sebe.

Na tom putu negacije ali i afirmacije sebe u Bogu Krit nije totka
kretanja mi «cilj, mego potreba u wotkrivanju opée Ljubavi.

Krist je prisutan u sv. Damjanu, ma dva komada drveta koja je
spojio u obliku krni¥a, u gubaveu kojeg je ogrlio kad je pobijedio samog
sebe, u braéi koju je ljubio, pa i u mjihovim nedostacima, Kris je za
njega siroma$tvo, odricanje svega, ljubav prema braéi judima i ko-
nadéno »Pravilo Zivota Male bracée«.

Za Franju Krist je ljudska dimenzija Neizmjernoga — najljublje-
niji »brat«. Kao i kod Duns Scota, Kristovo &ovjedtvo je u samom Kristu,
ali On kao Bog je m zajednici ljubavi s Ocem i Duhom Svetim. Krist
kao ovijek mad je brat, kao Coviek — Bog na$ Spasitelj, posrednik, po-
motnik u uzdizanju Sovijeka Bogu. Time je Svetac shvatio doslovno
Kristovu rijed: »Ja sam put...« (Iv 14,6) koji mas vodi Ocu primjerom,
rijetima, spasiteljskom mukom i smréu, Sin Ofev u kojem anticipiramo
neizmjernu Ljubav, Stoga se Franjo Zelio u potpunosti poistovjetiti s
Kristom.

Cilj i svrSetak »itineranija« je neizmjerna Ljubav — Bog jedan i
Trojedini, a put je Krist. Tako je Franjo spojio kristocentriénost s teo-
centritnoséu. Ta se dva pojma me mogu odijeliti u »duhovnoj stazic
Asitkog Sveca. Njegova ljubav prema Knistu dovela ga je do Alverne. ..
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Zakljuéak

Upravo to spajanje fovjedtva i boZanstva u skladnu pjesmu Tvorcu
udinilo je sv. Franju nosiocermn franjevatke avamture od koje i danas
svijet ofekuje preobraZaj. Svojim »Pravilom« Asiski siromasak priblizio
je dovjeku-vjemiku disti cilj koji je u kasnoj antici ostvarivao sv. Be-
nedikt. Cilj je isti, dzvori isti, ali put je drukgiji, bliai je Sovjeku. Fra-
njin put nije skriven otajstveno$au opatijskih zidina, Suvan, moglo bi
se ustvrditi, samo za monahe, nije obavijen ufenodéu niti odijeljen
drustvenim ogradama, jer bosomogi franjevac pristupao je jednako
feudalcu kao i ¢lanovima popolo grosso ili popolo minubo, i to jedno-
stavnodéu, shvaéanjem svakoga, i Sinimom. Stoga su nasljednici Franjini
i dzvr$ili presudni utjecaj satuvavdi juinu Francusku i Italiju katbo-
licizmu. Isti cilj, dsti put i isti nafini su zahtjev i nama danas u ovom
divnom, iako krititnom vremenu.
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