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Postsmrtno stanje:
metafiziCko-eshatoloSke ambicije transhumanizma

Sazetak

U radu se ispituju metafizicke i eshatoloske implikacije transhumanizma, osobito u svjetlu
njegove ideje o besmrtnosti ljudske vrste. Kroz jezgrovit prikaz povijesnog okvira pojave
transhumanistickog pokreta, rad istice njegove glavne karakteristike kao sto su poboljsanje
Covjeka, nadilazenje ljudskoga i pobjeda inherentnih covjekovih nedostataka pomocu suvre-
menih grana znanosti te suvremene tehnike. Navedene karakteristike pomazu u shvaéanju
metafizike i eshatologije na nacin kako ih formiraju neki aspekti transhumanizma. Upravo
su ti aspekti po svojim nacelima nedvojbeno tehnicke i sekularne naravi jer se odmicu od
religioznog shvacanja ljudskih ceznji i smrti. Cesto se smrt shvaéa kao greska, a proces
starenja kao patolosko, ponizavajuce, ali izljecivo stanje. Transhumanizam na taj nacin
oznacava kraj humanisticko-transcendentalne perspektive o slobodnom subjektu stvorenom
dobrotom i spasenom ljubavlju Boga u otajstvu Isusa Krista. Kroz rad se argumentira da
tehnokratska rjesenja ne mogu ispuniti temeljne ljudske ceznje.
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Uvod

Znanstvena je literatura preplavljena raznim pojmovima s prefiksom post-,
Sto Cesto aludira na nadidenost nekoga razdoblja, odnosno na zbivanja koja
se odnose na nove epohalne okolnosti i opisuju novo ili drugacije stanje stva-
ri te aktualnosti vremena. Jean-Francois Lyotard skovao je aktualan pojam
postmoderna' kojim opisuje kulturno stanje u postindustrijskim i informa-
tickim drustvima zapadne civilizacije u 20. stoljecu. Nije, prije svega, rije¢ o
odlasku iz moderne, ve¢ o samoj svijesti u odredenom raskidu i promisljanju
o moderni iz druge perspektive. Kako jasno obrazlaze Zarko Pai¢ u svojem
Posthumanom stanju, »postmoderna je, dakle, stanje, a ne epoha«.”? U tom
postmodernom i posthumanom stanju, tehnologija ima gotovo hermeneuticku
ulogu spajanja raznih podrucja, ne samo znanosti opéenito nego i konkret-
no ulazi u sferu kulture, religije i eshatologije, pokuSavajuci dati odgovor na
drevna egzistencijska pitanja. Takvom sveobuhvatnom ambicijom stvara se
novo stanje, a ne epoha.

1 2

Usp. Jean-Francois Lyotard, La condition — Zarko Paié, Posthumano stanje. Kraj covjeka
postmoderne: rapport sur le savoir, Minuit, i mogucnosti druge povijesti, Litteris, Zagreb
Pariz 1979. 2011., str. 34.
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Takvo stanje nazivamo postsmrtnim stanjem’ jer se pod utjecajem filozof-
skog, znanstvenog i kulturnog pokreta zvanog transhumanizam 7eli, s jedne
strane, dati odgovor na metafizicka pitanja, a s druge strane, sve vise i vise
prevladava ambicija kojom se covjeku obecava moguénost besmrtnog Zivlje-
nja posredstvom blagodati digitalnoga doba. Filozofsko-teoloski pogled na Zi-
vot i njegovu dugovjecnost kao plod dobrote i ljubavi Boga Stvoritelja postaje
predmet tehnickih konvergencija kroz proZetost nanobiotehnologije i racunal-
nih strojeva. Premda transhumanizam ne polazi iskljuc¢ivo od tehnickih kon-
vergencija, nego prihva¢a moguénost nekih tradicionalnijih metoda postizanja
dugovjecnosti kao Sto su paleo dijeta, tj. nutritivno bogata prehrana iz prirode,
pazljivo uzimanje suplemenata i lijekova koji ¢uvaju cjelokupno zdravlje,* tre-
ba ipak istaknuti da metafizicko i eshatolosko obzorje ljudskog stanja postaje
fluidno, predmet manipulacije i neizvjesna zbilja podlozna tehnickoj, odnosno
kibernetickoj performativnoj ucinkovitosti. Temeljna je premisa ovog ¢lanka
da postsmrtno stanje kojem tezi transhumanizam potpisuje kraj humanistic-
ko-transcendentalne perspektive o slobodnom subjektu stvorenom dobrotom
i spaSenom ljubavlju Boga u dogadaju Isusa Krista, pretvaraju¢i smrt u bolest
koju treba pod svaku cijenu lijeciti. Nije, dakle, ovdje namjera razmatrati op¢i
pokret transhumanizma, ve¢ neke njegove struje koje se ticu metafizickog i
eshatoloskog pogleda na ¢ovjeka i na njegovu postsmrtnu buduénost.

Temeljne postavke transhumanizma

Jezgroviti povijesni obrisi

Temeljna metafizicko-eshatoloska misao transhumanizma sastoji se u pobolj-
Sanju (fizi¢kom, kognitivnom, emocionalnom, moralnom)® ¢ovjeka pomocu
znanstveno-tehnickih dostignuda, s jedne strane, a s druge strane, omoguciti
mu besmrtnost kroz pobjedu procesa starenja i svega Sto je manjkavo u ¢o-
vjeku. No takva ideja nije nastala transhumanistickim pokretom, ve¢ dolazi iz
samih korijena Covjecanstva. MoZe se reci da je ta misao stara koliko i Covje-
¢anstvo, ali se u ranijim razdobljima ocitovala na razne i ‘prirodnije’ nacine
no $to to pokazuje transhumanizam.

Spomenimo neka od filozofskih promigljanja.® Dvojica predsokratovskih
mislilaca Parmenid i Heraklit imaju posebnu vaznost. Parmenid je u svojim
filozofskim traganjima posebno isticao trajnost bitka koji je savrsen, jedan i
identi¢an sebi, nema porijeklo, ali nema ni konac,” dok je Heraklit zastupao
promjenjivost stvari® i tzv. aktualizam.” Promjena je prvotna, a identitet je
kao nepromjenjivost ustvari iluzija. Jedino je Logos od pocela, ostaje nepro-
mjenjiv i ¢ini jedinstvo svih bica, ukljucujudi i ljude (u neprestanoj promje-
ni), premda ga ne razumiju i nisu ga svjesni.!’ Jedan i drugi — za razliku
od radikalnog suprotstavljanja koja im se ponekad nametnu — dijele slicno
uvjerenje, a to je da nacelo promjene izmice promjeni. Medutim, taj princip
nije identican kod jednog i drugog. Za Heraklita je logos, dok je za Parmenida
bitak taj koji nije podloZan vremenu. Premda se transhumanisti odve¢ cesto
ne pozivaju na predsokratovce, moZemo reci da njihova metafizika trajnosti i
promjene sadrZi slicne ideje u kojima nalazimo temelje daljnjih promisljanja
u transhumanistickoj filozofiji jer, s jedne strane, traga za trajnim i beskonac-
nim Zivotom, a s druge strane, tu trajnost Zeli ostvariti kroz promjenu ljudske
naravi.

Grcka 1 mezopotamijska mitologija jasno opisuju ljudsku ambiciju koja po-
prima svoje konkretne oblike u postmodernom postsmrtnom stanju. Prometej



FILOZOFSKA ISTRAZIVANJA
158 God. 40 (2020) Sv. 2 (251-267)

0.-G. Singbo, Postsmrtno stanje: metafizic-
ko-eshatoloske ambicije transhumanizma

253

je htio u¢initi ovjeka jednakog bogovima,'! a Gilgames traga za besmrtnos-
¢u.'? Ne smijemo zaboraviti Hermesa Trismegistosa kao mjeSavinu egipat-
skog boga znanosti i zvjezdoznanstva Thota i grékog Hermesa.!? Ta je mjesa-
vina opravdavala Zelju za besmrtnos¢u, ali i rodila gnosticku religiju herme-
tizma s uvjerenjem da ée znanje igrati otkupiteljsku ulogu u svijetu.'* Ovdje
hermeneutski klju¢ za razumijevanje stvari prolazi kroz razne kodove — npr.
numericki ili digitalni kod s Pitagorovim ucenicima, alfabetski kod s kabali-
stima, informacijski kod u suvremenim digitalnim znanostima. Petnaesto sto-
ljece iznjedrilo je kr§¢anskog filozofa Giovannija Pica della Mirandolu koji
poti¢e ¢ovjeka da bude »klesar vlastitog kipa« i »stvoritelj sebe samoga«.!’
U tom duhu, ¢ovjek nije sasvim i unaprijed programiran po naravi jer misliti
bi tako znacilo priznanje necega Sto bi bilo specificno covjekovo. Zapravo je
ljudska narav neodredena i nedefinirana. Misliti bi drugacije vodilo do antro-
pocentri¢kog rasizma, tj. do specizma. Covjek je, dakle, otvorena moguénost
bez posebne specifi¢nosti.

Godine 1620. Francis Bacon u svojem glasovitom Novom organonu istaknuo
je razna obecanja za postizanje drugacijeg i boljeg prirodnog stvorenja po-
sredstvom umreZenog djelovanja znanosti i (politickih) vlasti. Po njegovu

3

Usp. Céline Lafontaine, »The Postmortal
Condition: From the Biomedical Deconstruc-
tion of Death to the Extension of Longevity«,
Science as Culture 18 (2009) 3, str. 297-312.
Ovaj je ¢lanak proSirena verzija rada godi-
nu ranije objavljenog na francuskom jeziku.
Usp. Céline Lafontaine, »La condition post-
mortelle. Du déni de la mort a la quéte d’une
vie sans fin«, Etudes 10 (2008) 409, str. 327—
335. U radu éemo se sluziti jednom i drugom
verzijom.

4
Usp. Michael R. Rose, »Immortalist Fic-
tions and Strategies«, u: Max More, Natasha
Vita-More (ur.), The Transhumanist Reader:
Classical and Contemporary Essays on the
Science, Technology, and Philosophy of the
Human Future, Wiley-Blackwell, Malden,
Oxford 2013., str. 196-204, str. 201-202.

5

Usp. Marija Selak, Ljudska priroda i nova
epoha, Naklada Breza, Zagreb 2013., str.
76-92.

6

Vise o povijesti i nastanku transhumanistic-
kog pokreta vidi: M. Selak, Ljudska priroda i
nova epoha, str. 103—-105.

7

Usp. Parmenid, O prirodi, fr. 8, 1-60, preveo
Mislav Jezi¢, u: Mislav Jezi¢, Misljenje i rijec
o bitku u svijetu. Filozofsko-filoloski ogledi,
Hrvatsko filozofsko drustvo, Zagreb 1989.,
str. 16—18.

8
Usp. Branko Despot, »Tako kazuje Heraklit,

Efezanin«, preveo Branko Despot, u: Branko
Despot, Vidokrug apsoluta. Prilog indiskuta-

bilnoj diagnostici nihilizma, Demetra, Zagreb
2008., str. 395-429, br. 10-12, str. 403, br.
62-67, str. 417.

9

Usp. Luka Perusi¢, »Agon-kompleks«, Filo-
zofska istrazivanja 35 (2015) 3, str. 415433,
str. 420.

10

Usp. B. Despot, »Tako kazuje Heraklit, Efe-
Zanink, br. 1, str. 400-429, str. 401. Vise o
znacenju pojma logosa u Heraklitovu filo-
zofskom promisljanju vidi: Igor Mikecin,
Heraklit, Matica hrvatska, Zagreb 2013., str.
7-17.

11

Usp. Platon, Protagora, preveo Koloman
Rac, Matica hrvatska, Zagreb 1915, br. 11,
str. 45-47.

12

Vise o tome vidi: Nick Bostrom, »A History
of Transhumanist Thought«, Nick Bostrom.
Dostupno na: https://www.nickbostrom.com/
papers/history.pdf (pristupljeno 11. 5. 2020.).

13

Vise o tome vidi: Jean-Michel Besnier, »D’un
désir mortifére d’immortalité. A propos du
Transhumanisme«, Cités 3 (2013) 55, str.
13-23, str. 18.

14
Ibid., str. 18.

15
Jean Pic de la Mirandole, Discours sur la dig-

nité de [’homme, preveo Yves Hersant, Eclat,
Pariz 1993., str. 7-9.



misljenju, ta obecanja za ireverzibilni napredak covjeka dali su »brbljavi i
fantasti¢ni ljudi« poradi prijevare. Za nasu temu je zanimljiv popis tih obeca-
nja jer su postali nagovjestaj onoga $to danas obecava transhumanizam:

»... produljivanje Zivota, spreCavanje starenja, olakSavanje boli, ispravljanje prirodnih pogresa-
ka, varke osjetila, sputavanje i poticaj osjecaja, prosvjetljivanje razumskih sposobnosti, pretvor-
ba supstancija i proizvoljna pojaavanja i poveéavanja gibanja.«'¢

Ovakav popis moguénosti Cije ostvarenje ovisi isklju¢ivo o covjeku nastavlja
stari mitoloSki san, a to je nadilaziti granice ljudskog stanja u kojima nas drzi
bioloska vulnerabilnost koja rada smrt. Ljudska se vrsta oduvijek borila s
tom vulnerabilnoS¢u kao izvorom svoje konacnosti. Ali je kroz razne kulture
— krS¢anske i1 nekr§éanske — nastojala dati smisao toj neizbjeznoj istini svojeg
stanja. No, razvoj transhumanistickih ideja naprosto je pretvorio pitanje pro-
vidnosti i Bozje volje u mitove kojih se treba Covjek rijesiti. To je ono Sto je
Prosvjetiteljstvo pokusalo stavljajuci covjeka u srediSte druStvenih zbivanja
te dajuci znanostima i razumu svu mo¢. U toj logici treba shvatiti Condorce-
tovu ideju o produZivanju ljudskog vijeka pomocu medicinskih znanosti,'”
Rousseauovu perfectibilité'® — usavrsivost ¢ovjeka — te drugih filozofa devet-
naestog i dvadesetog stoljeca. Nietzsche ¢e govoriti o Gesundheit — Velikom
zdravlju" kao aksioloSkom kriteriju rastuéeg Zivota posredstvom volje za
mo¢. To je zdravlje za kojim se bezumno i neuredno ¢ezne. Transhumanis-
ticka metafizika poprima i eugenicke dimenzije Haldanovim promisljanjima
preko kojih je kovao pojam ektogeneze®® kao moguénosti potpune izvantje-
lesne oplodnje pomocu umjetnog uterusa. Subjekt postaje alfa i omega svoje
evolucije smatrajuci da bolest i starenje nemaju nikakvu nuznost, a gen po-
staje predmet eksperimenata. Ukratko, mehanickom duplikacijom ljudskoga
moze se izbjeci seksualnu reprodukciju sa svime $to nosi, poput otvorenosti
prema ljepoti drugosti, zatim iznenadnost, neplaniranost i nepredvidivost. Va-
lja ovdje spomenuti i ¢injenicu — radi priblizavanja dosega ovakve metafizike
— da ektogeneza sa svim drugim etic¢ki upitnim eugenickim zahvatima vodi
k postgenderizmu®' kao stanju dokinuéa drugosti, razli¢itosti i komplemen-
tarnosti u ime apsolutne autonomije pojedinca. Time ne smatramo da su svi
transhumanisti pobornici postgenderizma. No takve su ideje makar dijelom
privlacne nekima od njih, poput Donni Haraway.

Sam se pojam transhumanizma pojavljuje 1957. godine zahvaljujuci Julianu
Huxleyju. Po njegovu miSljenju:

»Ljudska vrsta, ako Zeli, moZe nadilaziti sebe — ne tek sporadicno (...) ve¢ u potpunosti kao ¢o-
vjeCanstvo. Trebamo ime za takvo novo vjerovanje. Mozda transhumanizam bi mogao sluziti:
Covjek ostajuci covjek, ali nadilazi sebe samoga po ostvarenju novih moguénosti svoje [naravi]
i za svoju ljudsku narav. ‘Vjerujem u transhumanizam’: jednom kada bude dovoljno ljudi koji
bi to istinski rekli, ljudska vrsta bit ¢e na pragu nove vrste egzistencije (...). Napokon ¢e svjesno
ispuniti svoju stvarnu sudbinu.«??

Ovakvim opisom buduénosti ljudske vrste, Huxley je (ne)svjesno zazidao te-
melje novog filozofskog pravca s dalekoseZnim posljedicama i mnogobrojnim
pobornicima. Nekoliko godina ranije, Norbert Wiener objavio je svoje djelo*
o kibernetici tj. o kiborzima kao sintezi bioloskog organizma i mehanickog
stroja. Njegove filozofsko-kiberneticke misli postaju znakovite i dragocjene
za nadolazeceg transhumanistickog covjeka, odnosno poslijecovjeka. Na taj
nacin postmoderna uvodi novi nacin reguliranja drustvenih zbivanja jer se
ljudske djelatnosti znatno odreduju na temelju informacije i ucinkovitosti,
a ne legitimiteta. Jacques Derrida inicirao je filozofski pokret dekonstruk-
cije misli, odnosno logocentristicke metafizike koja je liSavala postmoder-
nog covjeka njegovih korijena, njegovog identiteta i svakog ideala. Takva
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dekonstrukcija jezi¢ne produkcije znacenja predstavlja »odredeno iskustvo
emancipatorskog obeéanja«.”* S obzirom na to da se, po mi§ljenju Derridaa,
demokratski dogadaj u drustvu ne moZe ostvariti bez »dekonstrukcije ideje
‘biti” Covjeka i svijeta«,?> mesijanskoga bez religije i teologijskoga bez Boga,
neki njegovi kritiCari zaklju¢uju kako je zaboravio na dekonstrukciju ideje
tehnike te je time (ne)izravno utjecao na postepeno i tehnicko promoviranje
nestanka granica izmedu Covjeka i Zivotinje, Zivog bica i stroja, duse i tijela,
fizi¢koga i virtualnoga, prirode i kulture.?¢ Polazimo li od te logike nestanka
granica, namece se zakljucak da kultura nedekonstrukcije tehnike primijenje-
ne na Covjeka ocituje »transtehnicku bit tehnike«.?’

Transhumanisticka antropotehnogeneza

Znanstvena literatura poznaje razne definicije transhumanizma. StoZerni poj-
movi kojima se izrazavaju te definicije su poboljsanje, covjek i tehnika. Pre-
ma Svjetskoj transhumanisti¢koj organizaciji, transhumanizam je

»... intelektualni i kulturni pokret koji afirmira mogucnost i poZeljnost sustinskog poboljsa-
vanja ljudskog stanja primjenom razuma i posebno uporabom tehnickih rjesenja kako bi se

16

Francis Bacon, Novi organon ili istinske upu-
te za razjasnjavanje prirode, preveo Viktor
D. Sonnenfeld, Naprijed, Zagreb 1986., I
knjiga, br. 87, str. 83.

17
Usp. Nicolas de Condorcet, Esquisse d’un

tableau historique des progres de [’esprit hu-
main, Flammarion, Pariz 1988., str. 293-295.

18

Usp. Jean-Jacques Rousseau, Discours sur
l’origine et les fondements de ['inégalité par-
mi les hommes, Flammarion, Pariz 1999., str.
100-102.

19

Vise o Nietzscheovu promisljanju o velikom
zdravlju vidi: Friedrich Wilhelm Nietzsche,
Die fréhliche Wissenschaft: La gaya scienza,
Verlag von E. W. Fritzsch, Leipzig 1887.;
Marco Vozza, Judith Revel, »Nietzsche et la
grande santé affective«, Lignes 1 (2002) 7,
str. 263-281.

20

Usp. John Burdon Sanderson Haldane, Dae-
dalus, Kessinger Publishing, Montana 2004.;
Rosemarie Tong, »Out of Body Gestation:
In Whose Best Interests?«, u: Scott Gelfand,
John R. Shook (ur.), Ectogenesis: Artificial
Womb Technology and the Future of Human
Reproduction, Rodopi, Amsterdam, New
York 2006., str. 59-76, str. 61.

21

Vise o postgenderizmu u duhu transhuma-
nizma vidi: George Dvorsky, James Hughes,
»Postgenderism: Beyond the Gender Binary«,
IEET. Dostupno na: https://ieet.org/archive/
IEET-03-PostGender.pdf (pristupljeno 10.

4. 2020.); Donna Haraway, »A Cyborg Ma-
nifesto: Science, Technology, and Socialist-
Feminism in the Late Twentieth Century, Si-
mians, Cyborgs and Women: The Reinvention
of Nature, Routledge, New York 1991., str.
149-181, str. 150.

22

Julian Huxley, New Bottles for New Wine,
Chatto & Windus, London 1957., str. 17.

23
Usp. Norbert Wiener, Cybernetics or Control

and Communication in the Animal and the
Machine, The MIT Press, Cambridge 1948.

24
Jacques Derrida, Sablasti Marxa: Stanje
duga, rad tugovanja i nova Internacionala,

preveo Srdan Raheli¢, Hrvatska sveuciliSna
naklada, Zagreb 2002., str. §0.

25
Zarko Paié, »Zajednica bez uvjeta: o dekon-

strukciji subjekta moderne politike«, Politic-
ka misao 50 (2013) 4, str. 2047, str. 38.

26

Usp. Jean-Francois Mattei, Questions de con-
science. De la génétique au posthumanisme,
Les liens qui liberent, Pariz 2017., str. 126.

27

Ivana Greguric, Kiberneticka bica u doba
znanstvenog humanizma. Prolegomena za
kiborgoetiku, Hrvatsko filozofsko drustvo,
Pergamena, Znanstveni centar izvrsnosti za
integrativnu bioetiku, Zagreb 2018., str. 49.
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usporilo ili eliminiralo starenje i uvelike poboljsSale ljudske intelektualne, fizicke i psiholoske
sposobnosti.«$

Ova definicija potice na ras¢lambu transhumanizma kroz neka uvjerenja. Po-
najprije, okonc¢anje bolesti kroz borbu protiv starenja,?® §to vodi do besmrt-
nosti kao mogucde i pozZeljne zbilje. Ljudska narav postaje otvoren sustav koji
bi trebao postepeno izmicati kontroli fiksizmu kao nepromjenjivom stanju
ljudskoga. Valja istaknuti da je transhumanizam blizu jo§ Sirem filozofskom
pokretu zvanom posthumanizam. Upravo stoga transhumanizam najavljuje
kraj ljudskoga, ali i dolazak drugog ljudskoga, tj. poslijeCovjeka s dugovjec-
noscéu, znatno poveéanim kognitivnim sposobnostima i neopisivim emotiv-
nim uZitcima. Nikodem i Brstilo isti¢u kako

»...urazmatranju procesa bitnog produzenja ljudskog Zivota (u konacnici usmjerenih k ‘besmrt-
nosti’) isticu se najmanje dva moguca puta: prvi, zamjena odredenih ‘dotrajalih’ dijelova tijela
(organa, udova), proizasla iz potrebe ili Zelje, novim dijelovima (koji mogu biti bioloske ili
nebioloske ‘replike’), te drugi, potpuno uranjanje u virtualne svjetove.«*°

Za dublje razumijevanje transhumanizma iznio bih saZeto jo§ tri vaZne teze.
Prva je teza tehnicke naravi, a radi se o konvergentnim tehnikama (iz podrucja
nanotehnologije, biotehnologije, informatika te kognitivnih znanosti — NBIC)
kojima bi se ljudi trebali sluziti ako Zele preoblikovati svoju vulnerabilnu i
poniZavajucu narav.’! Druga je teza idealisticke naravi, isti¢e robotiku kao
mogucénost auto-kreacije pomocu koje bismo nadilazili inherentne tjelesne
granice.3? Treca se teza ti¢e eti¢kog imperativa pomodu kojega etika, uvjeto-
vana tehnikom, poti¢e na dvije prethodne, a u srediStu je osobna volja i tzv.
morfoloska sloboda upisana u osmu toc¢ku transhumanisticke deklaracije:

»Podrzavamo dozvoljavanje pojedincima da sami izaberu na koji nacin Zele voditi svoj Zivot.
Ovo ukljucuje upotrebu tehnika koje mogu biti razvijene u svrhu pomoci u boljem pamdenju,
koncentraciji i mentalnoj energiji, terapija za produZenje Zivota, tehnika koje se ticu reproduk-
tivnog izbora, procedura koje se ti€u zamrzavanja ljudskog tijela i ostalih mogucih ljudskih
modifikacija i tehnika poboljsanja.«*

U tom eti¢nom imperativu, pojam vrijednosti u moralnom smislu nestaje, od-
nosno tehnika postaje temeljna vrijednost. Eti¢nost je uvjetovana tehnikom.
Stoga je razumljivo da postepeno nestaje grani¢na razlika u definiciji tijela i
duse, odnosno odvija se asimilacija dvaju pojmova u kojoj dusa nestaje u ko-
rist tijela. A nestankom te nematerijalne dimenzije covjek postize moguénost
da postane vise nego ljudski. Ili pak po naSem sudu manje ljudski. Kada je
u pitanju nestanak granice izmedu tijela i duse, valja re¢i da transhumanisti
naginju svojevrsnoj »dualisti¢koj ontologiji«** tehnicistickog nadahnuca jer,
Zeledi staviti naglasak na mind uploading (ucitavanje uma), zapravo mu su-
protstavljaju tijelo kao prepreku koje se treba rijesiti. Svjestan tog dualizma
koji je vrebao i dalje vreba same kr§éanske duhovnosti, Drugi vatikanski kon-
cil na pocetku svoje Konstitucije o Crkvi u suvremenom svijetu istice kako ¢e
njegovo

»... izlaganje biti covjek — i to jedan i cijeli, s dusom i tijelom, sa srcem i savjescu, s umom i
v01j0m.«35

Vratimo se na pitanje transcendencije. Kako se — po transhumanistima — ostva-
ruje temeljna transcendencija? Sluzedi se pojmovima u ranijim Huxleyjevim
spisima — bez namjere da izjedna¢imo transhumanizam s religijom — moZemo
reéi da se nalazimo u religiji bez Objave,*® a NBIC su oruda spasenja Covje-
¢anstva. Transcendencija se moZe, stoga, shvatiti kao ¢in nadilazenja sebe
pomocu tehnike, s jedne strane, a s druge strane, to nadilaZenje nosi religij-
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sko-eshatolosku perspektivu, ali bez povezanosti s nekom Objavom. Kon-
vergentne tehnike sluZe kao posrednice izmedu covjeka i »bogax, tj. naseg
nadolazedeg stanja i ¢ovjeCanstva. NBIC postaju po naravi transcendentne
zbiljnosti. Ta se njihova narav upravo temelji na uvjerenju da ¢e omoguciti
nestanak razlike izmedu ljudskoga i strojnoga. One posjeduju takvu narav jer
otvaraju put k transcendentnoj buduénosti ljudskog bic¢a. Korijen takve trans-
cendentne moci NBIC-a francuski filozof Bernard Stiegler nalazi u onome $to
naziva »tehnogenezom« kao odnosom izmedu covjeka i tehnike. Za njega se
proces antropogeneze odvija paralelno s procesom tehnogeneze u mjeri u ko-
joj su ljudska bica i tehnicki artefakti gotovo u medusobnom konstitutivnom
odnosu.’” Tehnogeneza je, dakle, sukonstitutivnost ljudskoga i tehni¢koga.
Primjenjujuci na transhumanizam, Katherine Hayles smatra da

»Vecina verzija (transhumanizma) dijeli hipotezu da je tehnologija uklju¢ena u spiralnu dina-
miku koevolucije s ljudskim razvojem. Ta mi se hipoteza, poznata kao tehnogeneza, ¢ini uvjer-
ljivom pa ¢ak virtualno nepobitnom i ne primjenjuje se samo na suvremenog ¢ovjeka nego i na
Homo sapiensa preko eona, bioloski, psiholoski, drustveno i ekonomski oblikujuéi vrste.«38

Po svemu sudedi, antropotehnogeneza predstavlja ontolosku metamorfozu
ljudskoga u viSe nego ljudskog ¢ovjeka, a sam ovjek pomocu NBIC-a po-
staje vlastiti ‘boZanski’ horizont. NBIC kao posrednice sluZe tome da naSe

covjestvo u postsmrtnom stanju postaje vise od covjestva.
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Metafizicka transcendentnost bez Transcendencije

Jedna je od greSaka koju formiraju neki aspekti transhumanizma u metafizici
zanemarivanje momenta transcendentnosti. Naime, temeljna je postavka tran-
shumanisti¢ke metafizike ontoloska ranjivost ljudske vrste koja se odraZzava
kroz njezino smrtno stanje. Jaz medu ljudskom konac¢noscu, njegove neiskor-
jenjive ¢eznje za beskonac¢nim i Beskonacnim izvor je raznih egzistencijskih
tjeskoba koje ¢ine ljudsku vrstu stagniranom vrstom zbog toga §to je dinamika
evolucije zavrs$ila u slijepoj ulici. Iz toga je stanja moZe izbaviti jedino tehnic-
ki skok, a ne pomo¢ svega §to se donedavno smatralo Transcendencijom. Ta
se preobrazba svojstava bi¢a pomocu tehnike smatra novom transcendencijom
jer pomaze u vidljivom oblikovanju subjekta kojeg oslobada svih bioloskih
determinizama. Za subjekt je stvoreno stanje amortalnosti (amortality) koje,
prije svega, znaci radikalno prosirenje Zivota dobrim i »velikim zdravljemx,
ali jo$ ne znaci nuzno besmrtnost. Fizicke i kognitivne sposobnosti dozZivlja-
vaju poboljSanje koje ¢e ih kasnije voditi do postsmrtnog stanja. Treba imati
na umu da takvo poboljSanje smjera na temeljnu preobrazbu ljudske naravi,
Sto stvara bojazan od moguceg gubljenja

»... svakog osjecaja ‘zajednicke ljudskosti’, jer ¢emo imati ljudske gene pomijesane s tolikim
drugim vrstama da nam vise nece biti posve jasno §to je to, zapravo, covjek.«*’

Prema tome, ovakva metafizika ne crpi svoj raison d’étre iz drugog izvora ili
iz Bitka, ni od Boga, ni od Majke Prirode. Subjekt je suveren gospodar vlasti-
te sudbine i stvoritelj sebe samoga, kako je vec istaknuo Pico de la Mirandola.
To je potraga za trijumfom duha nad Prirodom s radikalnim odbijanjem Rijeci
po ¢ijem Dahu sve postade (usp. Iv 1,1-3).

Prema transhumanistu Simonu Youngu, prevlast tehnike i znanosti u ovakvoj
metafizici proizlazi iz ¢vrstog i

»... strastvenog vjerovanja u transcendiranje ljudskih granica — ne posredstvom religije ili po-
litike, nego znanosti.«*

To je prijenos stava vjere iz sfere religije u svijet znanosti i tehnike koje pro-
Zivljavaju odreden sakralizirajudi pristup, preobrazavajucu ulogu te spasonos-
no poslanje i svrhu. Po Maxu Moreu, postoji nekoliko konstitutivnih eleme-
nata kojima se moZe ostvariti transcendencija, tj. prijelaz iz ljudskog stanja u
posthumano, odnosno postsmrtno stanje. Izdvajamo &etiri:*!

— okoncanje tiranije smrti i starenja;

— razvijanje osjetila, sposobnosti paméenja i same inteligencije;

— preustroj tijela kako bi se eliminirale morfoloske i fizicke manjkavosti;

— kontrola iracionalnih emocija i njihovo poboljSanje do profinjenog stanja.

U temeljima ovih elemenata nalazi se tehnicisticko i sekularisticko poimanje
transcendencije. Jasno je vidljivo da je posrijedi proZimanje sekularnoga i
religijskoga. Iz religijskog aspekta transcendencija je nadilaZenje, onkraj su-
bjekta pomocu posredovanja religioznog iskustva, a iz sekularne perspektive
takvo iskustvo u ljudskom stanju se moze i ostvariti preko znanstveno-tehnic-
kih dostignuca koja postaju posrednicka zbilja i koja »su spram bozZanskoga
bitka ravnodusna«.** Premda transhumanizam po svojoj biti nije zainteresiran
za religiozno iskustvo, nije nuzno izravno kontradiktoran s religijom. Naime,
neki njegovi pobornici vide u umjetnoj inteligenciji svojevrsno boZanstvo.
Tako je Anthony Levandowski, americ¢ki informati¢ki inZenjer, utemeljio
2015. godine »Way of the Future« (WOTF), Crkvu koja $tuje umjetnu inteli-
genciju. Premda na prvi pogled ovo zvuci smjesno i irelevantno, treba istaknuti
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da je osniva¢ medu zacetnicima tzv. autonomnih automobila za koje se smatra
da ¢e uskoro biti naSa svakodnevica. On smatra da »ono §to ¢e biti stvoreno
bit e zaista bog«.*> I medu nekim se religijskim zajednicama razvija pokusaj
divinizacije ne samo umjetne inteligencije nego i cijelog transhumanistickog
pokreta. Jedna od takvih zajednica dolazi nam iz 2006. godine, a rijeC je o
ameriCkom Transhumanistickom drustvu mormona (Mormon Transhumanist
Association)** koje promice tzv. transfigurism — preobraZizam, (ne)izravno
aludirajudi na Isusovo iskustvo preobrazenja na Gori (usp. Mt 17,1-4).

To je ostvarenje transcendentnoga po imanentnome jer je mo¢ u rukama sa-
mog subjekta, $to nije slucaj u religijskom svijetu. U tome se nalazi odredena
ambivalentnost transhumanisticke metafizike jer usredotoCuje sva iskustva
—imanentna i transcendentna — na sam subjekt posredstvom tehnike. I dalje su
prisutne religijske ambicije, ali su sekularizirane i stvaraju — kako isticu neke
misli iz ve¢ spomenutog Huxleyjeva djela — religiju bez Objave.

»... religija najviSeg i najveceg karaktera moze opstojati s potpunom odsutno$cu vjere u objavu
u bilo kakvom neposrednom smislu te rije¢i i u onu srz objavljene religije, osobnog Boga.«*?

Time je iskljucena objava odozgor, $to je klju¢no svojstvo i vlastitost tzv.
nove religije.*®

Takva metafizika vodi subjekta kroz gotovo ista pitanja i ¢eznje kao u reli-
gioznim iskustvima, medutim, put za ostvarenje unutarnjeg ispunjenja i nadi-
lazenja sebe ide drugom logikom no $to ide u religijama. A taj put, tehnicki,
obecava konkretna i brza rjeSenja ¢ija je glavna okosnica znatno produzenje
Zivota pojedinaca. Po transhumanistu Cyrilu Gazengelu, ¢ovjek prvi put ima
sredstvo za konkretno ostvarenje svojih snova, tj. da

»... ideja ljudske transcendencije izlazi iz podrucja prometejskog mita i ulazi u realnost kao $to
je prije jednog stoljeca letenje napustilo Ikarov mit da bi uslo u realnost.«*’

Ljudsko je stanje, dakle, stavljeno na krila tehnoznanosti te je usmjereno k
ostvarenju vlastite transcendencije. Jasno je da je u tijeku demitologizacija

39
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ne samo ljudskih nedostataka poput raznih bolesti i same smrti nego i demi-
tologizacija svega §to sacinjava vjeru u Boga. Takva vjera kao plod neznanja
preusmjerena je u vjeru u konkretna i opipljiva rjeSenja koja nudi transhu-
manizam koji pomocu tehnike pobjeduje neznanje. Put za ostvarenje takvog
sekularnog poimanja transcendencije vodi kroz »znanstveni materijalizam,
razum i napredak«.*8

Eshatologija singularnosti i globalne svijesti

Umjetna inteligencija igra klju¢nu ulogu u transhumanistickim vizijama bu-
ducnosti ¢ovjeka opéenito, a posebno u najavi njegova postsmrtnog stanja u
kojem »smrti vi§e nece biti, ni tuge, ni jauka, ni boli viSe nece biti jer — pri-
jaSnje uminu« (usp. Otk 21,4). Upravo je besmrtno postsmrtno stanje kljuc-
no za razumijevanje eshatoloskog sustava vjerovanja u transhumanizmu. Od
zvucnih tehnoprorockih imena izdvajamo dvojicu kojoj dugujemo temeljne
pojmove koji opisuju eshatolosku paradigmu kojoj — po njihovom uvjerenju
— idemo ususret. Nick Bostrom i Ray Kurzweil svojim poznatim tehnopro-
rockim najavama smatraju kako ¢e kroz nekoliko desetlje¢a umjetna inteli-
gencija poprimiti nerazmjerne i nenadmasive dimenzije. Za Bostroma se sve
odigrava u »Superinteligenciji« koju definira kao

»... intelekt koji ¢e biti bolji od najboljih ljudskih mozgova na gotovo svim podrucjima uklju-
¢ujudi znanstvenu kreativnost, sveopéu mudrost i drustvena umijeca.«*’

Takva inteligencija moZe biti digitalno racunalo ili skup raCunalnih mreZza,
bila bi svjesna i imala bi subjektivna iskustva. Superinteligencija bi trebala
rijeSiti egzistencijske probleme s kojima se susrece ¢ovjek 1 donijela bi mu
ostvarenje temeljnih ¢eZnji.>® No da bi se doslo do takve inteligencije po-
trebno je stvarati uvjete. Kurzweil nalazi rjeSenje u tehnickoj »Singularnosti«
kao trenutku proZetosti ljudskog Zivota i tehnike. Takva (kon)fuzija brisala bi
granice izmedu ljudskog bi¢a i stroja, odnosno izmedu fizi¢koga i virtualno-
ga. Singularnost se javlja kao trenutak transcendiranja fizickih i kognitivnih
granica ljudske inteligencije. EshatoloSka perspektiva transhumanizma nalazi
svoju prvu kulminaciju upravo u singularnosti kao nadolazecoj transcenden-
ciji koja oznacava »kraj Covjeka« te pocetak »poslijeljudske buduénosti«.!
Vazno je istaknuti da singularnost, prije svega, ukljucuje spomenutu proze-
tost, tj. hibridizaciju ljudskog i umjetno inteligentnog. Ta hibridizacija vodi
k preobrazbi tijela pomocu tehnike. Jesmo li ve¢ usli u tu prvu fazu? Tesko
je reci ako se misli na veé proSireno koriStenje proteza. No ukoliko takvo
koristenje pomaze u lijecenju nekog bolesnog ili nepostojeéeg uda, tesko je
to smatrati stanjem singularnosti jer sluzi u terapijske svrhe. Singularnosti
nije cilj terapija, ve¢ temeljna preobrazba ljudskog stanja do dolaska novoga,
besmrtnoga, sveznajucega i sveprisutnoga bica. Nadalje, singularnost promi-
Ce tzv. mind ili brain uploading>? kao znak pobjede procesa starenja, bioloske
tjelesnosti koja u mnogocemu poniZava covjeka jer ga drZi u »stanju biolos-
kog ropstva«.>® Pomoéu mind uploadinga, &itava osoba sa svojom povijeséu
bi bila prenesena u »digitalne podatke«.>* Jednom rastjelovljen, Covjek posta-
je Cisti duh i Cista prenosiva informacija koja ima neograniceni pristup drugim
informacijama te na taj nacin moZe doZivjeti »kiberneti¢ku besmrtnost«.> S
pravom istice Laurent Alexandre da se ovdje ve¢ najavljuju paradigmatske
promjene u samom odgojno-obrazovnom sustavu koji neée ostati u okvirima
politickih regulacija i direktiva, ve¢ ¢e postati stvar individualnog izbora. Po
njemu, prva znacajna metamorfoza dogodit ¢e se u Skolskom sustavu zahva-
ljujuéi umjetnoj inteligenciji koja ¢e nametnuti drugaciji ritam i moguénosti
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te zahtijevati ono $to on naziva »demokratizacijom bioloske inteligencije«®
kao znaka jednakosti i moguénosti izbora povecanja intelektualnih sposobnos-
ti pomocu tehnike. Singularnost uspostavlja kolektivnu globalnu svijest kao
posljednju fazu evolucije 1 kao krajnje eshatolosko obzorje transhumanizma.
Tu svijest Kurzweil naziva »budenjem univerzuma«’ i »inteligentnom sud-
binom kozmosa«.7® Ona je ujedno kolektivni duh ili svijest ne u sociolo§kom,
vec u eshatoloSko-tehnickom smislu rijeci jer oznacava bozanski entitet u ko-
jem smrt svojim nestankom gubi svaki ontoloski status.

Nemoguce je ne konstatirati kako transfer transcendencije i eshatologije iz
religijske u tehnicku sferu stvara odredenu tehnicku kolonizaciju svojstava
ljudskog bica i eshatoloskih ¢eznji. Naime, bjezeci od dobrote i ljubavi Boz-
je i dinamike prirode kao drevnih izvora traganja za ispunjenjem kod mno-
gih, ovakva metafizicka eshatologija pokazuje ipak potrebu za ne¢im visim,
veéim 1 apsolutnim koje smjeSta u tehniku. Time subjekta smjesta u svijet
kontrole i dominacije, s jedne strane, a s druge strane, pomodu onoga $to
smatramo kiberneti¢ko-hipostatskim sjedinjenjem zarobljava ga u destruk-
tivnoj ontologiji u kojoj nestaje ne samo smrt nego i subjekt kao takav zbog
kontrolirane kolektivne svijesti. Premda singularnost nije podrucje interesa
isklju¢ivo transhumanista te ne nailazi na konsenzus svih transhumanista,
valja reci da mnogima predstavlja kljucni trenutak eksplozije brzine razvoja
umjetne inteligencije. Istina je da je u toj singularnosti naglasak na osobnom
pravu izbora. Medutim, po nasem sudu upitno je mjesto koje zauzimaju neke
temeljne i nepovredive karakteristike osobe poput jedinstvenosti, individual-
nosti, identiteta, dostojanstva, itd., jer govor o kolektivnoj svijesti svejedno
nosi opasnost da te karakteristike utapa u bezimenom, bezlicnom i tekuéem
totalitetu.
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Stoga, smatramo da je metafizika transhumanizma redukcionisticka jer htijuci
uzdizati osobu prema ostvarenju njezine punine liava je temelja, tj. l[judskosti
s kojom sebe dozivljava naspram zbilje. Nejasni identiteti interneta, digitalnih
alata i raCunalnih mreZa postaju prostor i okvir za transcendenciju, $to poka-
zuje grubu materijalizaciju i digitalizaciju ljudskoga. Premda se vidi odredeni
utjecaj promisljanja Teilharda de Chardina na ovakvu metafiziku, valja upo-
zoriti na ¢injenicu da transhumanizam i njegovi pobornici zlouporabljuju ovog
katolickog paleontologa, tehnologizirajuéi njegovu teoriju o noosferi i Omegi
koju Kurzweil ocigledno poistovjecuje sa singularno$éu kao trenutkom dolas-
ka eshatologije koja slijedi nakon proZetosti bioloskoga i tehnickoga. Naime,
Eric Steinhart — pozivajudi se na Tiplera i Barrowa — istice da u transhumani-
stickoj eshatologiji singularni individuum doZivi »uskrsnuce kada njegov tje-
lesni program pocinje evoluirati prema hiper-racunalu oblikovanom tijekom
Big Cruncha«.”® Rije¢ je o informati¢ko-sekularizirajuéoj interpretaciji tocke
Omega u pojmovima umjetne inteligencije. Dok je za Chardina trenutak esha-
tologije, odnosno noosfere priprema za pojavu kozmickog, »Univerzalnog
Krista, organskog SrediSta cijelog univerzuma«,®® za Kurzweila je — kako
je ved istaknuto — singularnost kolektivne svijesti i preobrazbe. Jo§ jednom
se oCituje ambivalentnost transhumanisticke metafizicko-eshatologije jer, s
jedne strane, prevladava prividni kolektivizam u globalnoj svijesti, a druge
strane, raste individualizam kao kriterij za potpuno ostvarenje sebstva i smi-
sao bivstvovanja. U svakom slucaju, namece se zakljuak da eshatologija
postsmrtnog stanja nosi smrtonosnu ¢eznju za besmrtno$éu koju smatramo
svojevrsnom odbojnos$éu i mrZznjom prema Zivotu jer nije sasvim jasno koliko
¢e biti kadra ispuniti spomenuti smisao bivstvovanja.

Utopija postsmrtnog stanja

Naturalisticka i tehno-eshatoloSka perspektiva

Raznolikost u promisljanju potvrduje da transhumanisticka epistemologija ne
uZiva konsenzus medu transhumanistima. Premda je spomenuta transhumanis-
ticka deklaracija glavna okosnica iz koje polazi svaki transhumanist, tesko bi
i krajnje neposteno bilo izjednaciti sve njih u jednu homogenu viziju covjeka
i njegove buducnosti. Stoga, dok je za jedne, poput Raya Kurzweila, Nicka
Bostroma i veéine transhumanista transcendencija samo ¢in nadilaZenja sebe
pomocdu tehnike, za druge, poput Jamesa Hughesa,®! to bi nadilaZenje moglo
nositi soterioloSku i eshatoloSku kompatibilnost s religioznim iskustvom. U
svakom slucaju, svojim promi$ljanima zadiru u drevno — makar ne uvijek
istovrsno — filozofsko i teoloSko razumijevanje covjeka, njegova nadolazeceg
stanja, ¢ine¢i ga ontoloSkim nomadom te pretvarajucéi druStvo u pozornicu
spektakala na kojoj je Covjek u svojoj biti infantiliziran te u konacnici zabo-
ravljen, a samo drustvo desocijalizirano.

Glede njene metafizicko-eshatoloske strukture, evidentno je kako se transhu-
manizam Koristi temeljnim i egzistencijskim problemima s kojima se susrece
drustvo, kao $to su razni strahovi i nadanja, ¢ine¢i ih ontoloskom podlogom
na kojoj gradi svoju viziju. Tamo gdje je instrumentalisticki razum dao evo-
lucionisticke i pozitivisticke smjernice, transhumanizam dodaje soteriolosku
dimenziju tehnoznanosti, nudi vjeru u Zivot nakon Zivota, zadrZavajuci na taj
nacin temeljnu ljudsku ¢eznju za obecanom vjecnoscu. Vazno je istaknuti
da transhumanizam nije samo pitanje evolucionistickog scijentizma, niti je u
svemu identi¢an nekoj novoj religiji tehnike. On se joS uvijek nalazi na raz-
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medu obecanja i stvarnih mogucénosti, znanstvene fantastike i realnog ostva-
renja,%

»... individualnog projekta i eshatoloske vizije, pozitivisticke utopije i neoliberalne ideologije
nadilaZenja sebe, (...) racionalnosti i metafizickih stremljenja.«%?

Neki transhumanisti najavljuju ekumenske »trans-duhovnosti« kao trenutak

»... kompatibilnosti metafizike, teodiceje, soteriologije i eshatologije izmedu transhumanistic-
kog i religioznog svjetonazora.«%*

No pitanje religioznosti po svojoj ‘iracionalnosti’ i otajstvenosti razlicito je
od transhumanistickog racionalizma i ne moZe ga se svesti na tehnicko is-
kustvo ili pogled na zbilju. To je razlic¢itost koja ne znaci u svemu suprotnost,
ali ni ne dopusta izjednacavanje ili pokuSaj banalizacije jednog (transhuma-
nizma) i drugog (religije). U svakom sluc¢aju, uzmemo li u obzir religioznost
u njezinoj horizontalnoj i vertikalnoj dimenziji povezivanja s drugima i s
Drugim, povjerenja u druge i u Drugoga, stremljenja i osjecaja istinske is-
punjenosti, poniznosti i slavljenja, proZetosti bez gubljenja sebe, Ceznje za
Bogom, za nekim idealima itd., moZemo reci da transhumanizam njeguje me-
tafiziku i eshatologiju cilja bez temeljne i ispunjujuée svrhovitosti. Zapravo
je otvoren razli¢itim, mjeSovitim svrhovitostima i idealima koje covjek ima
slobodu sam odabrati jer ne proskribira strogo odreden sustav svrhovitosti u
svim dimenzijama Zivota. U njemu prevladavaju mogucnosti koje proizla-
ze iz tehnickih inovacija kao nacini detradicionalizacije i demonopolizacije
obecavanja koja su davale religije i politika. Te moguénosti, barem na ovoj
razini biomedicinskih, robotickih i biogenetickih dostignuéa, (joS) ne ostva-
ruju temeljnu preobrazbu svijeta i nadilaZenje ljudske naravi. Stoga, ako i ima
necega eshatoloskoga u njemu, onda je modus essendi toga neCega opletenost
u svjetovnosti, sekularnost »koja poslijebiolosko predstavlja kao jedinu ‘sud-
binu’ ljudskog«,% a modus operandi instrumentalizacija znanosti u ideoloske
svrhe. Prema tome,
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»... transhumanizam (...) proizvodi sustav vjerovanja s meduprostorima politicke ideologije,
pozitivisticke utopije i sekularizirane tehno-eshatologije.«%°

Kako sami isticu:

»Transhumanizam je naturalisticka perspektiva. Trenutacno ne postoji ¢vrsti dokaz o postojanju
nadnaravnih sila ili nesvodivih duhovnih fenomena, a transhumanisti radije utemeljuju svoje
razumijevanje svijeta na racionalnim nacinima istrazivanja, posebice sa znanstvenom meto-
dom.«57

Stoga je poimanje religioznosti u tradicionalnom smislu iskljuceno, a u sredis-
tu je gotovo boZanska vladavina tehnike i subjekta.

Tailuzorna Zelja postsmrtnog stanja za oslobodenjem religijskoga u ime racio-
nalnosti nerijetko vodi do suprotnih efekata. Naime, htijuci osloboditi Covje-
ka od njegovih ontolosko-bioloskih nedovrSenosti transhumanizam dovodi
¢ovjeka do stanja auto-idolopoklonstva jer ga podlaze vlasti njegovih izuma
dajuéi im veéu mo¢ od samog izumitelja.®® Time je izopacen izvor modi, a
¢ovjek nestaje u dubinama vlastitih rukotvorina; njima se klanja i (ne)svjesno
sluzi zauzimajudi poloZaj stroja. Odatle auto-idolopoklonstvo i vladavina izu-
ma nad izumiteljem. Vlada

»... usmjerenost k ‘unutra$njem svemiru’ ljudskog bica i zanemarivanje ‘vanj-
skog okolisa’, odbacivanje transcendentnog i naglasavanje imanentnog, isticanje
individualnog ispred drusStvenog, zahtjev za besmrtnos$¢u ‘sada i ovdje’, odbaci-
vanje povijesnosti i isticanje sadasnjosti, te naglaSavanje imperativa Zelja i srece
bez obaveza.«5’

Covjek traZi spas i viu transcendentnu narav kroz djela svojih ruku. Na kon-
cu, mobilnost, neposrednost, instantnost i brzina kojima obiluje postmoderno
ljudsko stanje pojacavaju iluziju slobode i nesretnu metamorfozu ljudskoga.
Nadalje, ta metamorfoza proizlazi iz povrsnih, krhkih i nestalnih ljudskih pa-
radigma koje ne crpe svoj izvor u otajstvu Boga. Takva dinamika stvari ¢ini
Covjeka ne samo (virtualnim) nomadom nego i suznjem’” jer je izgubljen iz-
medu vremena darovanog, realnog Zivota i obe¢anog tehnicki viseg Zivota.

Hluzija biomedicinske dekonstrukcije smrti

Godine 2011. ve¢ spomenuti francuski kirurg Laurent Alexandre objavio je
knjigu znakovitog naslova: La mort de la mort (Smrt smrti) u kojoj je znan-
stveno-biomedicinskim podatcima i u duhu transhumanistickih obeéanja na-
javio smrt smrti. Glavni su ¢imbenici takvog odlaska smrti iz ljudske vrste
genetika, genska terapija, mati¢ne stanice, nanomedicina, nanotehnologija,
regenerativna medicina, umjetno produzZavanje Zivota, rastuca praksa krioni-
ke, hibridizacija Covjeka i stroja.”! Najavljen je na taj nacin prijelaz iz poprav-
ljenog covjeka u poboljsanog i besmrtnog ¢ovjeka. Univerzalno i prirodeno
ljudsko stanje u kojem subjektivnost i smrtnost usko koegzistiraju stavljeno
je u pitanje, a oZivljeni su drevni mitovi o besmrtnosti koji su u temeljima
ljudske civilizacije. Svaka smrt u biotehnoloskom drusStvu prestaje biti stvar
ontoloSke naravi i postaje znak znanstvenog neuspjeha. Na taj je nacin smrt
presla iz »ontoloskog statusa u povijesnu kontingenciju«,’? a starenje ulazi na
popis bolesti odnosno patoloskog stanja. Zivot nakon Zivota u ovostranosti
zamijenio je ¢eZnju za Zivotom nakon smrti u onostranosti.

U takvoj promijenjenoj paradigmi, eshatologija se jednostavno i »uspjesno
utapa u tehnologiji«.”> Biomedicinska dekonstrukcija smrti,’* tj. medikaliza-
cija smrti, s jedne strane, izbacuje simbolic¢ku i religioznu otajstvenost toga
temeljnog trenutka Covjekovog oprostaja s vidljivim svijetom i sa svojima,



FILOZOFSKA ISTRAZIVANJA
158 God. 40 (2020) Sv. 2 (251-267)

0.-G. Singbo, Postsmrtno stanje: metafizic-
ko-eshatoloske ambicije transhumanizma

265

a s druge strane, stvara utopiju tehnicke nadmodi nad ¢ovjekovim najvecim
neprijateljem, nad smréu. Ta medikalizacija smrti nastoji spustati onostranost
u neograni¢enu ovostranost s temeljnom idejom evakuacije svake normativne
transcendencije. U tome se, po naSem sudu, nalazi kljucni trenutak emergen-
cije postsmrtnog stanja. Takvo stanje nije samo pitanje borbe protiv smrti
nego je i odbijanje radanja jer tehnic¢ka destrukcija smrti vodi do Zivota bez
starenja, odnosno do neprekinutog produzivanja zivota. Postmoderno drustvo
vec¢ potvrduje da znatni porast Zivotnog vijeka ide u korak s padom nataliteta.
Dok je smrt neko¢ bila povezana sa svim Zivotnim razvojnim fazama,” danas
je uglavnom smjeStena u domove za starije i nemocne, odnosno u kategoriju
tzv. trece Zivotne dobi. Na taj nacin biogerontologija ne ide samo logikom
gerijatrije, tj. prouCavanjem i lijeCenjem bolesti vezanih uz starost, nego Zeli
1 zaustaviti bioloski proces starenja i posljedi¢no samu smrt. Starost prestaje
biti prirodni fenomen, a smrt bioloska nuznost te postaju (starost i smrt) ak-
cidentalne pogreske prirodne selekcije.’® Tehnicka promjena ljudske naravi
kroz njezino poboljSanje sve do rodenja informacijskog bi¢a temeljni je i epo-
halni izazov postsmrtnog stanja. Stoga Edgar Morin razloZno smatra da

»Kolonizirati vrstu znaci kolonizirati smrt: to je trijumf individualnosti, njezine beskonacne
moguénosti. Upravo stoga perspektive znanstvenog napretka ne sadrzavaju samo tendenciju
prema progresivnom grickanju smrti, nego i tendenciju prema revoluciji covjeka u samoj nje-
govoj naravi.«’’

Oblik smrti koji bi bio prirodan i prihvatljiv onaj je koji sam pojedinac u svo-
joj autonomiji i samouvjerenosti izabere. Svaki drugi oblik koji bi proizasao
iz starenja, neke bolesti ili nesretnog slucaja bio bi apsurdan i u postsmrtnom
stanju promasaj.
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Transhumanisticka paradigma biomedicinske dekonstrukcije smrti vraca nas
na razumljivu borbu izmedu ¢ovjekove unutarnje tjeskobe pred misterijem
smrti i neizbjeZnosti tog trenutka odlaska s ovog svijeta. Smrt ostaje jedna od
tragi¢nih i zagonetnih zbilja ljudske naravi’® i njezino odbijanje ¢as svjedoci
o odbijanju ljudskog Zivota, Cas o odbijanju Boga koji dozvoljava smrt. Ra-
zumljivo je, dakle, da transhumanizam ne ostaje ravnodusan pred tom cinje-
nicom, tj. smatra smrt temeljnim neprijateljem. No logika i nacin najavljene
pobjede stavlja covjeka u drugu logiku auto-idolopoklonstva kojom Zeli naci
rjeSenje per se, odnosno po djelu ruku svojih, odbivsi svake vrste transcen-
dencije ad extra. Je li uspjeh takve utopije moguc s do sada opisanim tehno-
kratskim paradigmatskim nacelima? Odgovor nalazimo — makar u drugom
kontekstu 1 znacenju — u analizi koju donosi Selak, po Berdjajevljevu mislje-
nju tumacedi dinamiku »nebeske povijesti«:

»Sva tragedija postojanja je tragedija unutarnjeg odnosa izmedu Covjeka i Boga, rodenja Boga
u Covjeku i covjeka u Bogu. Bogocovjeku nasuprot stoji covjekobog: ne neutralni covjek, nego
Covjek koji je sebe postavio na mjesto Boga. Da bi ¢ovjek potvrdio sebe u potpunosti i da ne
bi izgubio izvor i svrhu svojega stvaralastva, on mora osim sebe potvrditi i Boga. Kad ljudska
osobnost ne Zeli niSta drugo poznavati nego sebe, ona se raspada i dopusta provalu niskih pri-
rodnih nagona, te se i sama svodi na takve nagone. Posljedica negiranja viSeg nacela je ¢injenica
da se ¢ovjek na koban nacin podredio nizim, ne nadljudskim nego podljudskim nacelima. Indi-
vidualizam razara individualnost.«”®

Svjesni smo da zbog toga $to se iz Berdjajevljeve filozofske perspektive do-
kidanje smrti ¢ini nepoZeljnim ne znaci da ono nije moguce sanjati i mozda
ostvariti ostajemo li u transhumanistickoj logici i drugim drevnim mitolo-
gijama o ¢eznji za besmrtnoscu. No znaci li takvo stanje covjekove besmrt-
nosti nuzno ispunjenje njegovih temeljnih ¢ezZnji i temeljnu potvrdu sebe?
Zasigurno ne. Jer tamo gdje se ne umire, tamo se ni ne Zivi, a Zivot bez smrti
kad-tad zavrSava u besmislu. Utopija biomedicinske dekonstrukcije smrti u
postsmrtnom stanju stavlja nas, dakle, na raskriZje nadljudskih i podljudskih
izbora i pred ispit naSe ljudskosti.

Zaklju¢ne misli

Postsmrtno stanje i metafizicka eshatologija koja je s njim povezana posebno
je karakteristi¢na po transhumanisti¢koj biomedicinskoj dekonstrukciji smrti.
To stanje nije promjena epohe — premda transhumanizam sa svojim obecanji-
ma viSe potice na takvu promjenu — nego je mogucénost drugacijeg doZivljaja
stanja ljudskoga kojeg treba poboljSati posredstvom konvergentnih tehnika.
Posrijedi je metafizika koja materijalizira dusu te teZi stvaranju kolektivne i
globalne svijesti u kojoj je individualnost po nasem sudu samo prividno bitna.
Takva je metafizika pokusaj odgovora na (navodno) neuspjela transcendentna
obecanja prisutna u raznim religijama i u politickoj sferi. Logikom i snagom
antropotehnogeneze otvoren je put k disoluciji subjekta i za njegov spas po
superinteligenciji i singularnosti kao vrhuncu i prilici za pojavu posthumanog
bica liSenog svih manjkavosti inherentnih ljudskoj prirodi i u konacnici same
smrti. Glavni izvor za ostvarenje takve ambicije besmrtnosti u postsmrtnom
stanju ne nalazi se, dakle, u drevnoj filozofskoj metafizici koja je po nacelu
uvijek u napetosti s viemenom. Ne nalazi se ni u duhu tradicionalnih religija
koje obedavaju — ne ovozemaljsku besmrtnost, nego — vjeCnost onkraj vre-
mena. On se nalazi u tehnoznanostima utemeljenim na algoritmima ¢iji je cilj
pobjeda nepredvidljivoga, kontingentnoga, povijesti i u konacnici Zivota onak-
vog kakav ga sada poznamo. Postsmrtno stanje nas stavlja u logiku raskida s
vremenom, s brigom za buduénost i s ljudskim stanjem.
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Posljedi¢no, transhumanisticka eshatologija pojavljuje se kao sekularizacija i
naturalizacija drevnih eshatoloskih tema. Dakako da se zasluga ovakve trans-
humanisticke vizije nalazi u ¢injenici da se ¢ovjek ne moZe miriti s nekim
egzistencijalnim temama s kojima se u svakoj epohi bori. Nalazimo se u epohi
trazenja tehnickih rjeSenja svim ljudskim problemima. Mogu li takva rjeSenja
donijeti temeljno ispunjenje? TeSko je redi. Jer svako tehnicko rjeSenje za
najdublje ljudske ceZnje uvijek ostavlja Covjeka neutaZivim jer su to rjese-
nja koja dolaze od njega samoga. Zelja za besmrtno$¢u uvijek je prisutna u
ljudskoj prirodi. No moguénost tehnokratskog ostvarenja takvog postsmrtnog
stanja viSe plasi nego ispunjava. Jer gdje nema smrti nema ni Zivota, a gdje se
Zivot neprekinuto produzava nestaje osjecaj ispunjenosti, a nastaje agonija.

QOdilon-Gbénoukpo Singbo

Postmortal Condition:
Metaphysical-Eschatological Ambitions of Transhumanism

Abstract

The paper analyses various metaphysical and eschatological implications of transhumanism,
especially in the light of its idea of the immortality of the human species. Through a concise
interpretation of the historical framework of the emergence of the transhumanist movement,
the paper highlights its main features such as human improvement, overcoming human nature,
and overcoming inherent human deficiencies using modern scientific disciplines and modern
technologies. Those features help understand metaphysics and eschatology as formed by some
aspects of transhumanism. These aspects are unquestionably technological and secular in their
principles, as they distance themselves from the religious understanding of human longing and
death. Often, death is understood as a mistake, while the process of ageing is seen as a patho-
logical, humiliating but curable condition. Transhumanism thus marks the end of the human-
transcendental perspective of a free individual, created by the goodness of God and saved by the
love of God, through the mystery of Jesus Christ. The paper argues that technocratic solutions
cannot fulfil fundamental human longings.
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